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रायक्राण दास 


दो झच्द 


आज से करीब पन्द्रह वर्ष पहले काशी का इतिहास लिखने «कीं मुझे प्रेरणा हुई । 
अनेक कार्यों में व्यग्र रहते हुए भी अपनी नगरी के भूतकालीत चित्र देखने का लोभ मैं 
संवरण न कर सका। सामग्री की तलाश में तो ऐसा मालूम पड़ता था कि नगरी के 
इतिहास की सामग्री विपुल होगी, पर जैसे-जैसे काम आगे बढ़ता गया, वैसे-दैसे पता चलने 
लगा कि नगरी का इतिहास एक ऐसे रूढ़िगत ढांचे में ढल गया था जिसमें तीर्थ से संबंधित 
धार्मिक कृत्यों और पठन-पाठन का ही मुख्य स्थान था, इतिहास तो नगर के लिए गौण 
था; पर छानबीन करने से यह भी पता चला कि वाराणसी का तीर्थ रूप तो नगरी के 
अनेक रूपों में एक था। अपनी भौगोलिक स्थिति के कारण वाराणसी का बहुत प्राचीन 
काल से व्यापारिक महत्व था। उसके तीर्थ तथा घधाभिक क्षेत्र बनने के प्रधान कारण 
निःसन्देह वहाँ के व्यापारी रहे होंगे। इतिहास इस बात का साक्षी है कि भारत में 
घम्म-प्रचार में व्यापारियों का, चाहे वे हिन्दू, बौद्ध अथवा जैन कोई भी हों, बड़ा हाथ था । 
वाराणसी में तो हाल तक व्यापारियों के बल पर ही धर्म-प्रचार और संस्कृत शिक्षा चल 


रही थी । 


धर्म, शिक्षा और व्यापार से वाराणसी का घना सम्बन्ध होने के कारण नगरी 
का इतिहास केवल राजनीतिक इतिहास न रहकर एक ऐसी संस्क्रति का इतिहास बन गया, 
जिसमें भारतीयता का पूरा दर्शन होता है। बनारस के सांस्कृतिक इतिहास की सामग्री 
सीमित होते हुए भी जहाँ तक संभव हो सका है, पुरातत्त्व, साहित्य और पुराने कागज्ञातों, 
अभिलेखों इत्यादि के आधार पर नगर के बहुरंगी जीवन पर प्रकाश डालने का प्रयत्न किया 
गया है। समय के बदलते चलचित्र का स्पष्ट प्रभाव वाराणसी के इतिहास पर भी दीख 
पड़ता है, पर इतना अवश्य कहा जा सकता है कि वाराणसी की संस्कृति का जो नक्शा बहुत्त 
प्राचीन काल में बना, वह अनेक परिवतंनों के होते हुए भी मूल में जैसा का तैसा बना रहा । 
प्राचीनता की परिपोषक इस नगरी के प्रति छोगों का रोष हो सकता है तथा नगर की 
मध्यकालीन बनावट, गन्दगी और ठगहारियों के प्रति लोगों का आक्रोश ठीक भी है । 
पर इन सब कमज़ोरियों के होते हुए भी यह तो मानना ही पड़ेगा कि बनारस उस सभ्यता 
का सव्वेदा परिषोषक रहा है, जिसे हम भारतीय सभ्यता कहते हैं और जिसके बनाने में 
अनेक मत मतान्तर और विचार घाराओं का सहयोग रहा है। यह नगरी हिन्दू विचार- 
घारा की तो केन्द्रस्थली थी ही पर इसमें सन्देह नहीं कि बुद्ध के पहले भी यह ज्ञान का 
प्रधान केन्द्र थी। अशोक के युग से वहाँ बौद्ध धर्म फूछा फला। तीर्थंकर पाइ्यनाथ 
की जन्मस्थली होने के कारण जैन भी नगरी पर अपना अधिकार मानते हैं। इस तरह 
घर्मों और संस्क्ृतियों का पवित्र संगम बन जानें पर वाराणसी भारत के कोने-कोने में बसने 
वालों का पवित्र स्थल बन गयी । अगर एक सीमित स्थल में सारे भारत की झाँकी लेनी 
हो तो बनारस ही ऐसा झहुर मिलेगा । विविध भाषाओं के बोलने वाले, नाना वेष-भूषाओं 


( २) 


से सुसज्जित तथा तरह-तरह के भोजन करने वाले तथा रीति-रिवाज़ मानने वाले वाराणसी 
में केवल एक ध्येय यानी तीर्थ यात्रा के उद्देश्य से मालूम नहीं कितने प्राचीन काल से इकट्ठे 
होते रहे हैं और आज दिन भी इकट्ठे होते है। वैज्ञानिक दृष्टि से यात्रियों की यह श्रद्धा 
अन्धविश्वास और भेड़ियाधसान की श्रेणी में भा जाती है, पर श्रद्धा में तर्क का स्थान 
सीमित होता है। जो भी हो, यह तो निश्चित है कि बहुरूपी भारतीय सभ्यता में समन्वय 
की भाषता स्थापित करने में काशी का बहुत बड़ा हाथ रहा है और शायद इसीलिए हिन्दुओं 
का वाराणसी के प्रति इतना आकर्षण है । 


राजनीतिक इतिहास के क्षेत्रों में भी काशी की अपनी महत्ता रही हैं। बुद्ध के 
पहले काशी का स्व॒तन्त्र अस्तित्व था, पर बाद में वह कोसलछ में मिल गयी । अजातशत्रु 
के समय तो काशी-कोसल मगघ्र के साम्राज्य में आ गया। शुंग से गृप्त युग तक काशी 
का सम्बन्ध पाटलिपुत्र और कोशांबी से था। मध्य यूग में गुजर प्रतिहारों, राष्ट्रकूटों 
ओर पालों की लड़ाई में काशी और उसके आसपास का प्रदेश सामरिक दृष्टि से महत्त्व का 
रहा होगा । पर मध्ययुग में काशी की सबसे मज़बूत राजनीतिक स्थिति गाहडबाल युग 
में थी जब गाहडवालों ने उसे अपनी राजधानी बनाया । इसके फलस्वरूप बाराणसी 
धार्मिक, राजनीतिक और शिक्षा की दृष्टि से उत्तर भारत की प्रधान नगरी बन 
गयी । अलबीरूनी के अनुसार ११वीं सदी में काशी उत्तर भारत की विद्या क्षेत्र थी। 
मुसलमानों के बढ़ते प्रभाव के कारण कश्मीर और पंजाब के पण्डित यहीं शरण पा रहे थे 
और अपनी सीमित शक्ति के अनुसार विजेताओं के प्रति घृणा का भाव फैला रहे थे । 
पर इस्लाम के बढ़ते प्रभाव के सामने काशी के गाहडवाल अधिक दिनों तक ठहर नहीं सके । 
११९४ ईस्वी में कृतबुद्दीन ऐबक की फौजों ने वाराणसी को तहस-नहस कर डाला तथा 
नगरी की प्राचीन परम्परायें छिह्न-भिन्न कर डालीं। उस समय तो ऐसा छगता था कि 
वाराणसी नेस्तनाबूद हो गयी, पर इस नगरी में कुछ ऐसी शक्ति है कि मुस्लिम आक्रमण 
और अधिकार के कुछ दिन बाद ही उसने अपने प्राचीन रूप को पुनरुज्जीबित करने का 
प्रयास किया और अनेक कठिनाइयों के रहते हुए भी, जिनमें मन्दिरो का प्राय: ढहा दिया 
जाना एक था, उसने अपनी प्राचीन धामिक परम्पराओं को फिर से चलाया । इसके साथ 
ही साथ जन-जीवन में पुनः उत्साह की एक लहर दौड़ गयी । 


मुगल युग में वाराणसी का जीवन प्रायः अबाध गति से चलता रहा । शाहजहाँ 
और औरंगजेब की आज्ञा से यहाँ के मन्दिर तोड़े गये पर उपलब्ध विवरणों के आधारपर 
यह कहा जा सकता है कि अनेक कठिनाइयों के बावजूद नगर का तीर्थ स्वरूप ज्यों का त्यों 
बना रहा । १८वीं सदी के मध्य में बनारस के इतिहास से एक दूसरा रुख लिया । नगर 
को कब्ज में करने के लिए अवध के नवाबों, अंग्रेजों और मराठों में होड़-सी लग गयी । 
पर इन तीनों झक्तियों की तब तक कुछ न चली, जब तक काज्ञी नरेश बलवंतर्सिह जीवित 
थे। बलघंतसिह के पुत्र चेतसिह और बारेन हेस्टिंज की कशमकश एक इतिहास प्रसिद्ध 
घटता है। चेससिंह का अधिकार समाप्त होते ही शहर पर अंग्रेजों का कब्जा हो गया । 


« ([( ह ) 


पर बनारस बाले अंग्रेजों की सत्ता यों ही स्वीकार कर लेनेवाले नहीं थे। समय समय पर 
अंग्रेजों की बराबर मुखालफत की जाती रही, पर नगर के जीवन का ढाँचा अब बहुत 
कुछ सुव्यवस्थित हो चुका था। १८वीं सदी के अन्त और १९वीं सदी के मध्य तक जो 
घटनाएँ बनारस में हुई और इनमें १८५७ का विद्रोह मुख्य था, उनका महत्व सावंदेशिक 
न होकर स्थानीय ही था। बनारस के प्रद्मान्त जीवन पर राजनीतिक तरंगें'आलोड़ित हो 
पड़ती थीं पर नगर के महत्त्व पर उनका कभी विशेष प्रभाव नहीं पड़ा, जिसके फलस्वरूप 
नगर का धाभिक और शैक्षणिक जीवन अपने क्रम से चलता रहा । 


काशी के इतिहास का पर्दा जब ऊपर उठता है, तब हम वैदिक विश्वासों के साथ 
साथ नाग और यक्ष पूजाका बोलबाला देखते हैं। उस युग में भी शिवपूजा अवश्य प्रचलित 
रही होगी पर इसका विस्तार गुप्त युग में खूब बढ़ा। काशी बौद्ध धर्म का भी एक 
प्रधान क्षेत्र बना रहा पर पुरातात्त्विक अवशेषों के आघार पर यही कहा जा सकता है कि 
वह सारनाथ तक ही सीमित था, वाराणसी क्षेत्र में तो शैबधर्म का बोलबाला था। सातवीं 
सदी में युवान चूवाझ ने भी यह बात परिलक्षित की । अनेक धर्मों का अड्डा रहते हुए 
भी वाराणसी हौव धर्म की ही केन्द्र थी और अब भी हैं। पौराणिक साहित्य भी 
बनारस के शिवलिंगो की महिमा से भरा पड़ा है। समय की गति के अनुसार जैसे जैसे 
काशी का इतिहास आगे बढ़ता है वसे वैसे शिवलिंगों की संख्या भी बढ़ती जाती है 
तथा चित्र विचित्र वेशवाले योगियों और संन्यासियों की भी। शैवधर्म के साथ ही 
गंगा की भी महिमा बढी तथा गाहडवाल युगमें तो काशी के अनेक घाटों का भी 
सुजन हुआ । 


वाराणसी केवल तीर्थ मात्र ही न होकर संस्कृत शिक्षा का एक प्रधान केन्द्र थी । 
जातकों में यहाँ की शिक्षा-प्रणाली का उल्लेख है। गुप्त युग में नगरी वैदिक शिक्षा की 
केन्द्र बन गयी तथा गाहडवाल युग में यहाँ के पण्डित विद्यार्थियों को अपने यहाँ रखकर 
अनेक विषयों मे शिक्षा देते थे। लगता हैँ कि आरम्भिक मुस्लिम युग में इस दिक्षा-क्रम 
को धक्का लगा, पर अकबर के युग से आज तक बनारस में संस्कृत की शिक्षा अबाध 
गति से चल रही है। यहाँ के पण्डितों ने अधिक प्राचीन ग्रन्थों पर टीकाएँ लिखी 
और आधुनिक दृष्टि से उनका दृष्टिकोण संकुचित भी नहीं कहा जा सकता । 
इसमें सन्देह नहीं कि संस्कृत भाषा की रक्षा और प्रचार में बनारस के पण्डितों का बड़ा 
हाथ रहा है । यह उन्हीं का प्रभाव था कि देश के कोने-कोनें से विद्यार्थी काशी आकर 
ज्ञानाजेन करने में अपना गौरव समझते थे । 


पर काशी की महत्ता केवल तीर्थ और विद्या पर ही अवलम्बित नहीं थी । अगर 
काशी में व्यापार न होता तो नगरी केवल एक आश्रय ही बनकर रह जाती और उसमें 
उस नागरिक संस्कृति का अभाव होता, जिसके लिए बनारस आज भी विख्यात हे । बनारस 
के इस व्यापारिक महत्ता के अनेक साहित्यिक और पुरातात्त्विक प्रमाण मिले है। बौद्ध 
साहित्य में वाराणसी के व्यापारियों की प्रशंसा की गयी है और उनके व्यापार के प्रधान 
अंग काशी के बने कपड़ों और चन्दन के अनेक उल्लेख आये हैं । जहाँ तक रेशमी बच्त्रों 
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के उत्पादन का सम्बन्ध है, बनारस अपनी पुरानी परम्परा को अक्षुण्ण बनाये हुए है। यहाँ 
के व्यापारियों ने हमेशा देश, समाज और शिक्षा की उन्नति में सहयोग दिया है। 


जहाँ तक संभव हो सका है, मैंने काशी के इतिहास और संस्कृति सम्बन्धी बिखरी 
सामग्री इकटूठी कर दी है। काशी के सम्बन्ध में और भी बहुत कुछ लिखा जा सकता 
है, पर इसके लिए ऐतिहासिक सामग्री के चयन की अतीब आवश्यकता हैं। भारतीयों में 
ऐतिहासिक भावना की कमी होने से बनारस सम्बन्धी सामग्री परिसीमित है। अभिलेखों 
इत्यादि से यहाँ के इतिहास पर धुघला प्रकाश पड़ जाता हैं, पर उनका विषय ब्राह्मणों को 
दान दक्षिणा देना ही मुख्य है। यह उम्मीद की जा सकती थी कि मुगल युग से लेकर 
१८ वीं सदी के अन्त तक के कागज पत्र बनारस के पुराने खान्दानों में काफी संख्या में 
मिलेंगे, पर जहाँ तक मैंने पता लगाया, पुराने कागजात या तो दीमक खा गये या रही 
के भाव बेंच दिये गये । जो बचे, उन्हें गंगा जी में पथरा दिया गया । भाग्यवश ही १८ वीं 
सदी में मराठों का सम्बन्ध बनारस से बढ़ा जिसके फलस्वरूप पेशवा दफ्तर में संरक्षित 
पत्र-व्यवहार बनारस के लिए अपूर्व सामग्री उपस्थित करते हैं। ये पत्र केवल रूखी सूखी 
ऐतिहासिक बातों से ही नहीं भरे हैं, उनमें नगर के जीवन के विचित्र पहलुओं पर प्रकाश 
डाला गया है। अंग्रेजी और फारसी कागज पत्रों से भी नगर की राजनीतिक परिस्थिति 
पर प्रकाश पड़ता है और व्यापारियों का अंग्रेजों के साथ व्यवहार भी स्पष्ट होता है । 
बनारस में ऐतिहासिक और अध॑-ऐतिहासिक अनेक किवदन्तियाँ प्रचलित हैं। उनमें अपना 
मज़ा है, पर इतिहास रचता में मैंने उनका उपयोग समझ बूझकर ही किया है। 


मेरी पत्नी श्रीमती ज्ञांति देवी ने बड़े ही परिश्रम से पुस्तक की पांडुलिपि तैयार 
कर दी, पर पुस्तक दो-तीन साल से टाइप होकर पड़ी थी। मुझे इतना समय भी नहीं 
मिलता था कि उसे उलट पुलटकर प्रेस कापी बना सकूँ। मैं काशी विश्वविद्यालय के 
कॉलेज आफ इण्डोलछॉजी में कला और वास्तुशास्त्र के इतिहास के अध्यापक डा० आनन्द 
कृष्ण का अत्यन्त ही अनुगृहीत हूँ जिन्होंने बड़े ही परिश्रम के साथ प्रेस कापी तैयार की 
और मेरे टालमटूल करते हुए भी उसे प्रेस में भज ही दिया। भारत-सरकार के सूचना 
विभाग के अफसर श्री अशोक जी ने भी टाइप कापी के संशोधन में मेरी काफी मदद की, 
में उनका आभारी हूँ। पुस्तक के प्रकाशक तथा हिन्दी ग्रंथ रत्नाकर, बम्बई के मालिक 
मोदी बन्धुओं का भी अनुगृहीत हूँ । श्री लक्ष्मीदास, प्रबन्धक, हिन्दू विश्वविद्यालय प्रेस 
ने पुस्तक अच्छे ढंग से छापने में काफ़ी तत्परता दिखलायी । अगर सब मित्रों का उत्साह न 
मिलता, तो मेरे जैसे बहुधंधी के लिए यह्‌ संभव न था कि पुस्तक जल्दी से छप सके । 


१५ जुलाई, १९६२ 
--मोतीचन्द्र 


भूमिका 


'काजश्ी का इतिहास” नामक यह ग्रंथ हिन्दी साहित्य में एक नई चासनी सामने 
रखता है। इसके लेखक श्री मोतीचन्द्र जी यशस्वी विद्वान्‌ हैं। वेल'काशी निवासी 
श्री भारतेन्दु हरिइचन्द्र जी के वंशज हैं। ऐसा सटीक इतिहास लिखकर उन्होंने अपने 
आपको अपनी नगरी के ऋण से उऋण कर लिया है । 


अपने यहाँ के नगरों को कीतिशाली बनाना प्राचीन भारतवासी जानते थे । गुप्त 
युग में उज्जयिनी और पाटलिपुत्र का यश समस्त भूवंड में छा गयाथा। इस कारण 
उन्हें 'सार्वभौम' नगर कहा जाता था। उज्जयिनी चतुर्दिक व्यापार की सबसे बड़ी मंडी 
थी । बाण ने कादम्बरी में लिखा है कि वहाँ के नागरिक अनेक देशों की भाषाएँ और 
लिपियाँ जानते (स्वदेश भाषा लिपिज्ञ) थे । 


प्रायः बड़े नगर तीर्थ भी होते थे । भूसन्निवेश के आरम्भ में तीर्थ ऐसे स्थान थे 
जहाँ वर्षाऋतु के अतिरिक्त अन्य समय में नदी को पेदल ही पार किया जा सकता था। 
ऋणग्वेद १०१११४।७ में ऐसे स्थान को “आप्नान तीर्थ! कहा गया है। “आप्नान' का अर्थ 
है लछोकव्यापी अर्थात्‌ जनता में सुविदित। यहीं से उन स्थानों की प्रसिद्धि का श्रीं गणेश 
होता था और कालान्तर में वे जन सचन्निवेश के केन्द्र बन जाते थे। जीवन के विकास 
के जितने घाट-पहल है सबकी किरणें ऐसे केन्द्रों में छिटकने लगती थीं । पुराण लेखकों 
ने चार प्रकार के तीर्थ कहे है -धर्म तीर्थ, अर्थ तीर्थ, काम तीर्थ, मोक्ष तीर्थ। एक 
प्रकार से यह अपने नगरों का ही वर्गीकरण है । इनमें भी जो विशिष्ट केन्द्र थे उनमें 
इन चारों पुरुषा्ों की उपलब्धि का संतुलित आयोजन सुलभ रहता था। काशी इसी 
प्रकार के समन्वय का तीर्थ था । 

यों तो हिमवानू से सागर तक गंगा की धारा पन्द्रह सौ मीर लम्बी हैँ, पर गंगा 
ने जैसे छबीला पैंतरा काशी में भरा है वैसा अन्यत्न नहीं हैं। रामनगर के डीह से टकरा 
कर धारा काशी की ओर मुड़ आती हैं और नगवा से बरना तक एक दह बनाती हुई आगे बढ़ 
जाती है। यहाँ सचमृच गंगा उत्तरवाहिनी हो गई है, मानों शिव की पुरी में आकर उसे 
भगवान्‌ क्षिव की कैलास-व्यापी जठाओं का ध्यान आ गया हो और उनसे मिलने की 
आकुलता ने उसे कुछ समय के लिये उत्तर की ओर खींच लिया हो । गंगा के इस सात्विक 
मन का फल भरपूर मात्रा में काशी को मिला । वही यह काशी हद है जिसमें अगाघ 
जल राशि भरी है, जिसके दर्शन से चित्त प्रफुल्लित हो उठता है, और जिसके वरदान 
से काशी के घाटों पर गंगा का कल्लोल सदा सुनाई पड़ता है। राजघाट के पुल पर खड़े 
होकर देखें तो गंगा जी का यह अनुपम सौन्दर्य प्रत्यक्ष दिखाई पड़ता है, मानों गंगा जी ने 
पिछली बातों का स्मरण करके अपने आपको चन्द्रलेखा के रूप में ढाल लिया हो और 
उनकी भक्त से प्रसन्न हुए शिव ने उन्हें त्रिपुंड के रूप में पुनः मस्तक पर रख लिया हो । 


काशी और गंगा अभिन्न हैं। चचरी और डीहों से भरी हुई काशी की भूमि पहले थी 
या भु-रचना करनेवाली गंगा की धारा पहले हुई, यह देवयुग का प्रश्न हमारे लिये अतर्क्य है। 


( ६) 


पर इतना प्रत्यक्ष हैं कि गोमती और गंगा के कछारों का मध्यवर्ती प्रदेश जन-सन्निवेश के 
लिये प्रकृति ने ही रचा था, और उसी में काशि जनपद की स्थापना हुई। उसी जनपद 
की राजघानी वाराणसी हुई जिसे काशी भी कहते हैं। दूर तक सोचने से इन दोनों तामों 
की व्युत्पसि का कुछ कारण समझ में आता है। वह भूभाग जो अधिक जल के कारण कुश 
और काश के जंगलों से भरा रहता था काशि कहा गया, जिसका अवशेष अब भी 'कसवार' 
शब्द में है । वरणा और असी नामों की कल्पना तो बाद की है, मूल में वराणसी ही 
बरणा थी, जो नाम भीष्मपर्व की नदी सूची में (१०३०) बचा रह गया है । पाणिनि के 
वरणादिम्यइच' सूत्र (४२।८२) के अनुसार वरणा नाम के वृक्षों के पास का स्थान 
भी बरणा कहा जाता था (वरणानामदूर भवं नगरं वरणा:) । इस प्रकार का एक सुदृढ़ 
दूर्गे स्वात घाटी में था जहाँ के निवासियों ने सिकन्दर से घोर युद्ध किया था और जिसे 
यूनानियों ने अओरनस' कहा है। अवश्य ही वह भिन्न नगर था, पर उसके जैसे प्रवृत्ति- 
निमित्त के कारण ही वरणा वक्षों से घिरी हुई नदी बरणासी कहलाई। बरणासी का 
ही रूपान्तर वराणसी मिलता है। अथवंवेद (४७॥१) में वरणावती नदी का उल्लेख 
है। उसे लुडविग ने गंगा माना था, पर उसकी ठीक पहचान कठिन है। हाँ, बरणावती 
और वरणासी इन दोनों नामों के पड़ने का हेतु समान जान पड़ता है । 


नामों को बारीकी से कसने में अब कोई रस नहीं है । सत्य यह है कि गंगा तट 
के इस ध्रुव बिन्दु पर बसने के कारण काशी की जन्म कुंडली में दो ग्रह बहुत उच्च के 
पड़ गए, एक व्यापार या अर्थ समूद्धि के लिये और दूसरा घर्म के लिये। काशी मध्यवर्ती 
जनपद था। उसके पिछवाड़े की भूमि में कोसल और वत्स जैसे महाजनपद थे जो क्रषि 
और ग्रामोद्योगों से लहलहा रहे थे, और उसके साभने के आँगन में विदेह और मगघ के दो 
बड़े जनपद थे जहाँ के अन्न-कोठारों की अतुलित राशि काशी की ओर बहती थी। काशी 
से मार्गों का चौमुखी फटाव साफ दिखाई पड़ता हैं। उत्तर की ओर श्रावस्ती और दक्षिण 
की ओर कोसल के प्रदेश भी काशी के साथ सदा हाथ मिलाए रहते थे । काशी में गंगा पर 
तावों के ठट्ठटू जुड़े रहते ये और यहाँ के साहसी महानाबिक गंगा के तो राजा थे ही, ताम्र- 
लिप्ती से आगें बढ़कर पूर्व के महोदधि समुद्र को पार करने की जोखिम को भी कुछ न गिनते 
थे । जैसा हम संस्कृत और प्राकृंत की कहानियों में पढ़ते है, काशी के व्यापारिक सूत्र द्वीपान्तरों 
(कतंमान हिन्देशिया) के साथ मिले हुए थे। इसका एक पक्का प्रमाण काशी का सप्त सागर 
मुहल्ला है। यहाँ अभी तक सप्त समुद्रों के कूप और मंदिर हैं जहाँ 'सप्त सागर' महादान 
और पूजा आदि होती हैं। गुप्त युग में जब भारत का विदेशी व्यापार बहुत बढ़ा तब 
प्रत्येक महानगर में इस प्रकार के स्थान बन गए जहाँ समुद्र यात्रा से लछौटने वाले व्यापारी 
उपाजित घन का सदुपयोग 'सप्त सागर नामक महादान के रूप में करते थे। अब तक 
खोज करने पर ऐसे स्थानों के अवशिष्ट प्रमाण हमें मथुरा, प्रयाग, काशी, पाटलिपुत्र और 
उज्जयिनी में मिले हैं। इस प्रकार के स्‍थान और दान का उल्लेख मत्स्य पुराण में 
(अ० २८७) आया है जिसके सांस्कृतिक महत्त्व की व्याख्या हमने अपने 'कटाहद्वीप और सप्त- 
सागर महादान' लेख में अन्यत्र की है। काशी में जो कोटधिपति व्यापारियों का प्रमुख 
संगठन था उसे निगम कहते थे। वह सराफे जैसा संगठन था जिसके संदस्यों की संख्या 
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नियत होती थी और जिनका चुनाव सर्व सम्मति से होता है। कालिदास ने भी गुप्तकाल के 
नैगम' महाजनों का उल्लेख किया है। राजधाट से लगभग छः मुहरें 'निगम' संस्था की 
प्राप्त हुई है। उनपर एक बड़े कोठार (कोष्ठागार) का चिह्न अंकित है जिसे वाराणसी के 
निमम ने अपनी मुद्रा के लिए चुना था। तीन मुहरों पर भरत, श्रीदत और शौयईबिच, ये 
ताम भी है। ज्ञात होता है कि ये निगम के तत्कालीन सभापति थे जिन्हें “महाश्रेष्ठी' भी 
कहा जाता था । निगम सभा के छोेष सदस्य केवल महाजन या श्रेष्ठी कहे जाते थे। गृप्त 
कालीन जीवन में महाजनों का बहुत ही महत्त्वपूर्ण और सम्मानित स्थान था। राजा के 
समान इन्हें भी हाथी की सवारी करने का अधिकार था । 

ताना प्रकार के कुटीर उद्योगों की श्रेणियाँ प्राचीन काल में बन गई थीं। उनमें से 
दो की मुहरें मिल गई हैं, एक ग्वाले या अहीरों की श्रेणी जिनकी बड़ी जन-संख्या अभी 
तक काशी जनपद की शोभा है (गवयाक श्रेणि), और दूसरी वाराणस्यारण्पक-श्रेणि अर्थात्‌ 
वाराणसी के चारों ओर बसने वाली जंगली जातियों का संगठन जो शहर के जीवन के लिये 
उपयोगी बहुत-से धन्धों में लगी हुई थीं। लकड़ी काटना, कोयछा फूँकना, टोकरी-पत्तलक 
बनाना आदि कितने ही उद्योग इन्हीं के सहारे आज भी चलते हैं। इनके अतिरिक्त और 
भी शिल्पियों की श्रेणियाँ काशी में रही होंगी । उनकी मुहरें नहीं मिलीं पर उनकी 
कारीगरी के असली या लिखित प्रमाण हमारे सामने है, जैसे कुम्भकार श्रेणी जिनके बनाए 
हुए मिट्टी के भांडों और खिलौनों के भंडार भारत कला भवन में भरे है, मणियों 
को तराशकर भाँति भाँति की गुरिया बनाने वालों की मणिकार श्रेणी जिनके बनाये हुए 
कई सहक्न॒ मनके राजघाट की खुदाई के फल स्वरूप हाथ लगे हैँ और कलाभवन तथा 
लखनऊ और प्रयाग के संग्रहालयों में सुरक्षित हैं। पत्थर की मूर्तियाँ बनाने वाली शिल्पि 
श्रेणि भी काशी में बहुत सक्रिय थी जिसना प्रमाण सारनाथ के संग्रहालय की नानाविध 
मूर्तियों और शिल्प की उकेरी के रूप में प्राप्त है। जब तक भारत है तब तक काशी की 
इस शिल्प कला का स्थान गौरवपूर्ण बना रहेगा। काशी के बस्त्र तो जातकयुग से ही 
तामी हो गए थे, जिन्हें कासेय्यक या वाराणसेय्यक कहते थे । वे वस्त्र तो नहीं रहे, पर 
उनकी सजावट में प्रयुक्त होने वाले अलंकरणों का एक छटापूर्ण नमूना सारनाथ में धमेख 
स्तूप के शिला पट्टों से निर्मित आच्छादन पर अभी तक शोभा की वस्तु हैं। इसके 
वल्लरी प्रधान और सर्वतोभद्रादि आक्रतियों से पूरे हुए अलंकरण अपरिमित सौन्दर्य के 
साक्षी हैं। काशी के वस्त्रों की वह पुरातन कला अपने यश से आज भी ग़मक रही है । 
काशी की फूल गली भी प्रसिद्ध रही होगी । जातकों में इसका नाम ही (ृष्पवती' आया 
है, अर्थात्‌ यह फूलों की नगरी थी, जो अभी तक काशी के रुचिपूर्ण नागरिक जीवन का एक 
विशेष लक्षण हैं । 

काशी पुरी के जन्मारम्भ से ही घामिक विशेषता भी उसके बंटवारे में आ गई थी । 
यहाँ पहले यक्षों की पूजा-मान्यता थी। काशी में कई यक्षों के पूजा-स्थान अभी तक हैं 
जिन्हें बीर या चौरा कहते हैं। लहुराबीर और बुल्लाबीर प्रसिद्ध हैं जो भारहुत से मिली हुई 
चुलकीका और महाकोका यक्षियों के ढंग पर छोटे और बड़े 'बीर' संशक देवता थे (विपुल +- 
विउल--बुल्ला+>बड़े ) । काक्षी विश्वविद्यालय में भी वीरों के कई चौरे अभी तक जगते है। 
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मत्स्य पुराण की एक कथा के अनुसार, जिसका विवरण श्री मोतीचन्द्र जी ने दिया है 
(पृ० ३३) काछी के हरिकेद यक्ष ने शिव की अखंड भक्ति करके काशी में स्थायी रूप से बसने 
का वरदान प्राप्त किया । तब से उसने शिव पूजा का प्रचार और यक्ष पूजा का बहिष्कार 
किया। यह कहानी सुन्दर ढंग से यह बताती है कि किस प्रकार यक्ष पूजा की पुरानी तह 
को हित पूजा की मई तह ने क्रमशः ढक लिया और उसी के अनुसार काझीपुरी का घाभिक 
विकास होने लगा । इसका प्रत्यक्ष फल यह हुआ कि काशी के पांसु-प्राकार या धूलकोट 
के भीतर अनेक शिव-स्थानों की नींव पड़ी । ये ही वे शिवलिंग हैं जिनकी सूची काशी खंड 
में एवं लक्ष्मीघर के तीर्थ कल्पतरु ग्रन्थ में पाई जाती हैं। राजघाट की खुदाई में 
जो मिट्टी की मुहरें मिली हैं उन्होंने पहली बार काशी के प्राचीन इतिहास की रूगभग एक 
सहल॒ वर्ष (२०० ई० पू० से ८०० ई० पू०) की सामग्री का उद्घाटन किया है । यह 
चमत्कार जैसा ही लगता है कि पुराणों में आए हुए कुछ शिव लिंगों के अस्तित्व का समर्थन 
पुरातत्त्व की सामग्री से हो रहा हैं। इनमें सबसे महत्त्वपूर्ण अविमुक्तेश्वर का शिवलिंग 
था जिसे देवदेव स्वामी भी कहते थे । वनपर्व ८४१८ में तीर्थ यात्रा के प्रसंग में इसका 
स्पष्ट उल्लेख आया हैं -- 
अविमुक्त समासात्य तौर्थसेवी कुरूद्ह । 
दर्शन.व्‌वेबदेवस्प मुच्यते ब्रह्महत्यया ॥ 

अर्थात्‌ अविमुक्त नामक स्थान में पहुँच कर भगवान्‌ देवदेव (मुद्रा के अनुसार देव- 
देव स्वामी ) के दर्शन से यात्री अत्यधिक पुण्य छाभ करता है। इसी प्रकार गभस्तीश्वर, 
श्री सारस्वत, योगेश्वर, पीतकेश्वर स्वामी, भुंगेषवर, बटुकेइवर स्वामी, कलसेश्वर, कर्दमक- 
रुंद्र और श्री स्कन्दरुद्र स्वामी इन शिवलिंगों की मुहरें भी मिली है। पीतकेश्बर स्वामी 
की मुद्रा पर ही अविमुक्त का नाम भी अंकित है जिससे सूचित होता हैं कि पहले की 
व्यवस्था का प्रबन्ध अविमुक्त मन्दिर के साथ ही था। देवमन्दिरों की यह कथा सत्य थी । 
इसका समर्थन शुआन चुआडह के यात्रा-वृत्तान्त से भी होता है जिसने काशी में ब्राह्मण-धर्म 
के बीस देव-मन्दिरों का उल्लेख किया है। ये देवालय धर्म के साथ साथ विद्या के भी 
केन्द्र स्थान रहे होंगे । 


काशी का एक पुराना नाम 'ब्रह्मबदड़ढ़न' भी मिलता है। इसका अर्थ वही है 
जिसे आज ज्ञानपुरी कहते हैं। यों तो जातक युग में ही काशी ने यह ख्याति प्राप्त कर 
ली थी, पर इसका पूरा विकास तो गुप्तकाल में हुआ जब स्वर्ण युग की प्राणवन्त संस्कृति 
में संस्कृत भाषा और साहित्य का अभूतपूर्व अभ्युत्थान सामने आया । काशिका की रचना 
उसी का फल था, अर्थात्‌ उसी समय से काशी के विद्वानों में पाणिनीय व्याकरण का 
पठन-पाठन गहरी जड़ पकड़ गया । 

लेकिन काशी जैसे विद्या केन्द्र ने जिस क्षेत्र में सबसे अधिक उन्नति की बह वेदों का 
अध्ययनाध्यापन था । इस सम्बन्ध की जो मुहरें मिली है बे भारतीय शिक्षा के इतिहास 
में बेजोड़ हैं। उनसे ज्ञात होता है कि यहाँ ऋग्वेद के बहुबुलचरण का बहुत बड़ा विद्याऊय 
था। उस मुद्रा की रचना काह्ी के कल्पनाशीऊल करूकारों की प्रतिभा का नमूना है । मुद्रा 
पर एक आश्रम अंकित है । उसके मध्य में जटाघारी आचाये खड़े है और अपने हाथ के 
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कमण्डलु-जल से आश्रम के वृक्षों को सींच रहे हैं। दोनों ओर ब्रह्मचारी भावमुद्रामें खड़े हैं । 
यही काछ्षी का बह्वर्धत' स्वरूप था। ऋग्वेद के समान कृष्णयजुर्वेद के लिये चरक चरण, 
सामवेद के लिये छन्दोगचरण, चारों वेदों के लिये चतुविद्य, और तीन वेदों के लिये श्रिविद्य 
विद्यालय थे। संभवत: श्री सर्वत्रविद्य! नामक विद्यालय वेदांगों और शास्त्रों की शिक्षा के लिये 
था। काशी का जैसा अनुपम उत्कर्ष गुप्तकाल में हुआ वैसा फिर कभी देखल्े मैं नहीं आया । 
धमम, ज्ञान, और अर्थ इन तीनों का अपूर्व समन्वय इस युग की काशी में हुआ और नगर के 
जीवन पर धर्म तीर्थ, मोक्षतीर्थ और अर्थतीर्थ के आदर्शों की छाप सदा के लिये अंकित हो 
ग़ई जो आजतक काशी के मनस्वी नागरिकों को अनुप्राणित करती है । 


काशी ज्ञान की पुरी है और गंगा ब्रह्मद्रवी है, ये काशी के अध्यात्मसूत्र हैं। इन्हीं की 
नित्य नई-तई व्याख्या काशी के जीवन की सार्थकता है । यदि ज्ञान इस मानव-जीवन के लिये 
आवश्यक है और यदि उस ज्ञान का अन्तिम प्रयोजन ब्रह्म का साक्षात्कार ही है, तो इन दोनों 
की उपलब्धि काशी में होनी चाहिए। तभी काशी में निवास करने और गंगा में स्तान करने 
की चरितार्थता हैं। काशी और गंगा के स्थूल प्रतीकों को अर्थों की भारी सम्पत्ति से सींचा 
गया हैं। वही देवों की काशी है, मनुष्यों की काशी तो प्रकट हैं ही। जहाँ मनुष्य और 
देव एक धरातल पर मिल सकें वही तो सच्चा तीर्थ है। शंकराचार्य का दुष्टान्त इसका 
साक्षी है। स्थूल ज्ञान के द्वारा उन्होंने ब्रह्म की आराधना की, पर उपनिषदों में प्रति- 
पादित रहस्य तत्त्व का साक्षात्‌ दर्शन उन्हें काशीश्वर के रूप में यहीं प्राप्त हुआ। अन्नमय 
देह शूद्र भाव है, चैतन्य आत्मा ब्रह्मभाव है--यही शंकराचार्य का काशी में प्राप्त अनुभव 
था। संसार के इतिहास के किस दूसरे नगर के विषय में यह कहा जा सकता है कि वहाँ 
भूतों की अपेक्षा आत्मतत्त्व को नगर के जीवनादर्श के साथ इस प्रकार मिला दिया गया हो ? 


नगर की संस्कृति का अरण्य की संस्क्ृति के साथ मेल करना यही काशी का विशेष 
लक्ष्य रहा है। केवल काशी में जैसे तैसे रह जाने से ही यह सिद्ध नहीं होता। यों तो 
गंगा में मछली-कछुए और मगरमच्छ भी रहते हैं । काशी में बसने का तात्पये हैं यहाँ के 


जे 


अध्यात्म आदर्श में भाग पाना। इसकी युक्ति जो जान सके उसी के लिये काशी 
चरितार्थ है । 


श्री मोतीचन्द्र जी ने प्रस्तुत इतिहास में भी अपने 'सार्थवाह' और “भारतीय वेश 
भूषा की भाँति तिल-तिल सामग्री जोड़कर इतिहास का सुमेर खड़ा किया है। यह एक नमूता 
है कि इस बड़े देश के महानगरों का इतिहास किस प्रकार रचा जा सकता है। यह 
काम अभी बहुत आगे बढ़ाना है। एशेन्स रोम आदि प्राचीन नगरों के कितने ही इतिहास 
बने हूँ, उनके घर्मं, कला, जीवन, अर्थ समृद्धि, संस्कृति आदि के विषय में विलक्षण अध्यायों 
का जैसे अन्त ही नहीं है । कुछ वैसा ही अध्यवसाय भारत की महापुरियों के लिए भी करना 
होगा । उसी का उत्तम उदाहरण इस रूप में पाकर हमें प्रसन्नता होती है ! 


काशी विद्वविद्यालय --बासुदेब: 
देवशयनी एकादशी, संवत्‌ २०१९ गे 
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| : पहला अध्याय 

प्राकृतिक रचना और यातायात के साधन 
क्री नगर के इतिहास को जानने के पहलें उसकी प्राकंतिक बनावट'कँ बारे में जानना 

अत्यंत आवदयक है। इतिहास के भौगोलिक आधारों को ठीक-ठीक समझने के बाद 

हम उस स्थान से संबंधित बहुत-से जटिल प्रइनों पर अनायास ही प्रकाश डाल सकते हें, 
और उसकी बहुत-सी गृत्थियाँ सुंडशा सकते हें। सुदूर प्राचीन काल में बाराणसी की 
स्थापना का आधार धामिक न था। इतिहास से हमें पता चलता हूँ कि हिन्दू धर्म से 
बनारस का संबंध बहुत बाद की घटना है, क्‍योंकि मनुस्मृति आदि ग्रंथों में तो काशी की 
सान्नारण-सी चर्चा है। बौद्ध जातकों में वाराणसी की घामिक अ्रवृत्तियों के बदले काशी 
की बहुत सी बातों पर प्रकाश डाला गया है। वास्तव में उस प्राचीन युग में काशी का 
झनातन आयें-धर्म से तो कोई विशेष संबंध नहीं था। इसमें संदेह महीं कि काशीवासी 
धाभिक कट्टरता के पक्षपाती न थे, दूसरी ओर वें विचार स्वरत॑त्रता के पक्षपाती थे तथा 
इस देश की मूछ धामिक घाराओं का जिनमें शिव और यक्ष-नाग पूजा मुख्य थी काशी में 
अधिक प्रचार था। मु 


इतिहास की जांच पड़ताल करने पर पता चलता है कि काशी और उसकी राजधानी 
वाराणसी का महत्व विद्येष रूपसे उसका व्यापारिक और भोगोलिक स्थिति के कारण था | 
जब सरस्वती के किनारे से आायों का काफ़िला विदेध माथव के नेतृत्व में आधुनिक उत्तर प्रदेश 
के घने जंगलों को चीरता हुआ सदानीरा अथवा गंडकी के किनारे जा पहुँचा और कोसल 
जनपद की नींव पड़ी, उसी समय॑ संभवतः काह्योंने बनारस में अपना अड्डा जमाया। 
अगर ध्यान देकर देखा जाय तो उनके यहाँ भूस्थापन का कारण वाराणसी की भौगोलिके 
स्थिति है। बनारस शहर अर्धचन्द्राकार में गंगा के बायें किमारे पर अवस्थित है 
(अ० २५११८” उत्तर और देशांतर ८३”१ पू०) । नगर की रचना एक ऊँची कंकरीले 
करारे पर जो गंगा के उत्तरी किनारे पर तीन मील फंली है, होने से नगर को बाढ़ से कोई 
खतरा नही रहता। आधुनिक राजघाट का चौरस मैदान जहाँ नदी-नालों के कटाव नहीं 
मिलते, शहर बसाने के लिए उपयुक्त था। एक तरफ बरना और इसरी तरफ गंगा नगर 
की प्राकृतिक खाई का काम देती हैं। उत्तर-पश्चिम की ओर काशी के मार्ग में ऐसा कोई 
नेसगिक साधन जैसे पहाड़ियाँ, झील, दुल॑ध्य नदी इत्यादि नहीं हें जिससे नगर के बचाव में 
सहायता हो पर यह तो निश्चित है कि काशी के आस-पास के घनघोर वन, जिसका उल्लेख 
जातकों में आया है, काशी के बचाव में काफी सहायक रहे होंगे । आधुनिक मिर्जापुर 
जिले की विन्ध्याचल की पहाड़ियाँ भी बनारस के बचाव में महत्त्वपूर्ण थीं। इतिहास में 
अनेक ऐसे भ्रकरण हैं जिनसे पता लगता है कि शत्रुओं के धावों से त्रस्त होकर बनारस के 
शासक विन्ध्याचल की पहाड़ियों में जा छिपते और मौका मिलते ही पुन! छ्षत्रुओं को मार 
भगाते थे। १८ वीं सदी के मध्य में बलवन्तसिह ने भी इसी नीति का सहारा लेकर अवध 
के नवाब झुजाउद्दोछा को काफी छकाया था। 


२ काशी का इतिहास 


पदिचम की ओर गंगा और यमुना के रास्ते काशी के व्यापारी मथुरा पहुँचते थे तथा 
पूरब की ओर चम्पा होते हुए क्मश्जनलिप्लि के बच्दरगाह तक। वाराणसी उस महाजन 
पथ पर अवस्थित थी जो तक्षशिला से राजगृह और बाद में पाटलिपुर को जाता था। 
यहाँ से अन्य सड़कें देश के भिन्न-मिन्र भागों को जाती थीं, जिनसे होकर काशिक चन्दन 
और वस्त्र के द्वारा काक्षी की ब्यापारिक महत्ता देश में चारों ओर फैलती धी । 


यह कहना कठिन है कि जब आरम्भिक युग में यहाँ मनुष्य बसे तो बनारस की 
प्राकृतिक बनावट का क्‍या रूप था पर कृत्यकल्पतरु, फकाशीखंड और १९ वीं सदी में जॉन 
पप्रेसेप के नक्शे के आधार पर यह कहना सम्भव है कि गंगा बरना संगम से लेकर अस्सी 
संगम के कुछ उत्तर तक एक कंकरीला फरारां है जो गोदौलिया नाके के पास कट जाता 
हैं। जमीन की सतह नदी की सतह से नीची पड़ जाने पर पानी अनेक तालों में इकट्ठा 
हो जाने से अधिक पानी बरना में चला जाता था। ग्रोदोलिया नाले से मिसिर पोखरा, 
लक्ष्मीकुण्ड था, बेनिया तालाब का पानी गंगा में बह जाता था। मछोदरी रकबे का पानी 
बरना में गिरता था। मछोदरी के पूरब में कगार के नीचे एक चौरस मैदान पड़ 
जाता था जिसके उत्तर में ताले बहते थे । 


स्थलपुराणों में मत्स्योदरी का काशी की एक नदी के रूप में उल्लेख एक पहेली हूँ । 
लक्ष्मीघर ने तीर्थ विवेचन खंड में ( पृ. २४, ५८, ६९ ) इस नदी का तीन बार उल्लेख 
किया है! एक स्थान पर ( पृ, ३४-३५) शुष्क नदी यानी अस्सी को पिंगला नाड़ी 
बरणा को इला नाड़ी और इन दोनों के बीच मत्स्योदरी को सुषुम्ना नाड़ी माना हैं। 
अम्यत्र (पृ. ५८) गंगा और मत्स्योदरी के संगम पर स्तान मोक्षदायक माना गया हूँ। 
तीसरे स्थान पर ( पृ. ६९ ) इस नदी के तीर पर देवलोक छोड़कर देवताओं के बसने 
की बात कही गयी हैँ । मित्र मिश्र द्वारा उद्धृत काशीखंड ( पृ. २४० ) में मत्स्योदरी 
को बहिरस्तश्चर कहा गया हूँ और वह गंगा के प्रतिकू6 घारा ( संहार मार्ग ) से मिलती 
थी। इन सब उल्लेखों से पता चलता हे कि कम से कम बारहवीं सदी में मत्स्योदरी 
कोई छोटी-मोटी नदो अथवा नाछे के रूप में थी जो गंगा से मिल्ल जाती थी। पर काश्मीखंड 
के आधुनिक संस्करण में मत्स्योदरी को भूमि के भीतर बहने बाली नदी माना गया है 
जिससे यह प्रकट द्वोता है कि १५ वो सदी में यह नदी लुप्त हो चुको थी और लोग उसका 
अस्तित्व भूल चुके थे । सोलहबीं सदी में मारायण भट्ट की व्युत्पत्ति के अनुसार मन्स्याकार 
काझी के गर्भ में अवस्थित होने से इसका वाम मत्स्योदरों पड़ा ।* 


अब प्रइन यह उठता है कि काशी की राजधानी वाराणसी का नामकरण कैसे हुआ । 
बाद की पौराणिक अनुश्रुतियों के अनुसार वरणा और असि नाम की नदियों के बीच में 
बसने के कारण ही इस नगर का नाम वाराणसी पड़ा। कनिंधम" भी इस मत की पुष्टि 
करते हैँ । लेकिन एम० जूलियन ने इस मत के बारे में संदेह प्रकट किया था" । उन्होंने 


* तीर्थ विवेचन खंड, पुृ० रे४, ५८, ६९ 
३ एंशेंट जियोग्राफी, पृ. ४९९, इत्यादि 
3 जूलियन, लाइफ एंड पिलिग्रिमेज आफ युवान च्यांद १, १३३; २, रे५४ 


प्रक्धितिक रचना और यातायात के साधन ३ 


वरणा का प्राचीन ताम ही वरणासि माना था पर इसके लिए उन्होंने कोई प्रमाण नहीं 
दिया । विद्वानों नें इस मत की पृष्टि नहीं की, पर इस मत के पक्ष में बंहुत-से प्रमाण हैं । 


वाराणसी की पौराणिक व्युत्पत्ति को स्वीकार करने में बहुत-सी कठिनाइयां हैं। पहली 
कठिनाई तो यह है कि अस्सी नदी न होकर बहुत ही साधारण नाला हूँ क्लौर इस बात क्का 
भी कोई प्रमाण नहीं है कि प्राचीन काल में इसका रूप लदी का था। प्राचीन वाराणसी 
की स्थिति भी इस मत का समर्थन नहीं करती । प्रायः बिद्वान्‌ सर्वंसम्मत हें कि प्राचीन 
वाराणसी आधुनिक राजघाट के ऊँचे मेंदान पर बसी थी और इसका प्राचीन विस्तार जैसा 
कि भग्नावषेषों से भी पता चलता हे बरना के उस पार भी था, पर अस्सी की तरफ तो बहुत 
ही कम प्राचीन अवशेष मिले हे और जो मिले भी हे, वे परवर्ती अर्थात्‌ मध्यकाल के हूँ । 


अब हमें विचार करना पड़ेगा कि वाराणसी का उल्लेख साहित्य में कब से आया । 
काशी शब्द तो जेसा हम आगे देखेंगे सबसे पहले अथर्ववेद की पेप्पछाद शाखा से आया 
हैं और इसके बाद शतपथ में । लेकिन यह संभव हे कि नगर का नाम जनपद से पुराना 
हो। अथवंबेद ( ४७१ ) में वरणावती नदी का नाम आया हैं और झायद इससे 
आधुनिक बरना का ही तात्पयें हो। अस्सी का तो वाम तक किसी प्राचीन साहित्य में 
नही आया है। बाद के पौराणिक साहित्य में अवश्य असि नदी का नाम वाराणसी को 
व्युत्पत्ति की सा्थंकता दिखलछाने को आया है (अग्नि पु० ३५२०) । यहाँ एक विचार 
करने की बात यह है कि अग्निपुराण में असि नदी को नासी भी कहा गया है। वस्तुतः 
इसमें एक काल्पनिक व्युत्पत्ति बनाने की प्रक्रिया दीख पड़ती हैं। वरणासि का पदच्छेद 
करके नासी नाम की नदी निकाली गयी है, लेकित इसका असि रूप सम्भवतः और बाद 
में जाकर स्थिर हुआ। महाभारत ६।१०।३० तो इस बात की पुष्टि कर देता हूँ कि 
वास्तव में बरना का प्राचीन नाम वराणसी था और इसमें से दो नदियों के नाम निकालने 
की कल्पना बाद की हैं। परद्मपुराणान्त्गंत काशी माहात्म्य" में भी वरणासि एक नदी 
हैं। वाराणसी का विस्तार वर्णन करता हुआ पुराणकार कहता हूँ कि उसके उत्तर और 
दक्षिण में तो नदियाँ हे और पूर्व में वरणासि नदी। यहाँ उत्तर दक्षिण की नदियों के 
नाम तो नही दिये गये हें पर इसमें सन्देह नही कि यहाँ गंगा और गोमती से तात्पय हूं । 
मत्स्यपुराण से तो यह पूर्णतया सिद्ध हो जाता हें कि असि नदी की कल्पना बाद की हूँ । 
शिव वाराणसी का वर्णन करते हुए कहते है-- 

वाराणस्था नदी पुृण्या सिद्धगन्धर्वसेबिता 
प्रबिष्टा त्रिपया गंगा तस्सिन्‌ क्षेत्रे सम प्रिये। (१८३॥६-७ ) 


सिद्ध-गंधवों से सेवित पुण्य नदी वाराणसी जहाँ गंगा से मिलती है, हे प्रिये, वह क्षेत्र 
मुझे प्रिय हू । 
वाराणसी क्षेत्र का विस्तार बताते हुए मत्स्य पुराण में एक और जगह कहा गया हँ-- 
बरणासी नदी यावत्‌ ताबच्छुल्कनदीतुवे भ्रीष्मजंडिकसारश्यपर्वतेज्बरमंतिके (१८३॥६२) 
* पदूमपुराण ५।५८। दोरिंग, दि सेक्रेड सिटी आफ बनारस, लंडन १८६८, 
प १९ ह 





:.. वरणात्ती नदी से गंगा मदी तक भीमचंडी से प्रवंतेश्वर तक . काञ्नी, का विस्तार 
है.।. उक्स इलोक की, वरणासी आधुनिक. बरना है। शुक्ल नदी (सितासिते ,सरिते 
यत्र संगते, ऋक्‌, खिलभाग) गंगा हे और भीष्मचण्डी आधुनिक भीमचंडी हैँ जो आधुनिक 
पंचकोसी के रास्ते पर पड़ती हैं। परव॑तेश्वर का ठीक-ठीक पता नहीं पर शायद यह 
मंदिर राजधाट के आस-पास कहीं रहा हो । * 


, उक्त उद्धरणों की जांच पड़ताल से यह पता चलता हैं कि वास्तव में नगर का 
नामकरण अस्सी पर बसने से हुआ। अस्सी और बरना के बीच में वाराणसी के 
बसले की कल्पता उस समय से उदय हुई जब नगर की धार्मिक महिमा बढ़ी और उसके 
साथ-साथ नगर के दक्षिण में मंदिरों के बनने से नगर के दक्षिण का भाग भी उसकी सीमा 
में जा गया, साथ ही पञ्चकोशी की मध्यकालीन कल्पना के अनुसार नगर की परिधि और 
भी विस्तृत कर दी गयी । 


लेकिन प्राचीन वाराणसी सर्दव बरना पर ही स्थित नहीं थी, गंगा सक उसका प्रसार 
हुआ था । कम से कम पतंजलि के समय में अर्थात्‌ ईसा पूर्व दूसरी शदाब्दी में तो यह 
गंगा के किनारे-किनारे बसी थी जैसा कि अष्टाध्यायी के सूत्र 'बस्य आयाम: (२।११६) 
पर पतंजलि के भाष्य “अनुगंगं वाराणसी, अनुशोण पाटलिपृत्र' (कीलहान, १, ३८०) से 
विदित हैं। मौर्य और शुग युग में राजघाट पर गंगा की ओर वाराणसी के बसने का 
प्रमाण हमें पुरातत्व के साक्ष्य से भी रूम चुका है । 


वरणा शब्द एक वृक्ष का भी द्योतक हूँ । प्राचीनकाल में वृक्षों के नाम पर भी 
नगरों के वाम पड़ते थे जैसे कोशंब से कौशांबी, रोहीत से रोहीतक इत्यादि । यह संभव 
है कि वाराणसं और वरणावती दोनों का ही नाम इस वृक्ष विशेष को छेकर ही पड़ा हो । 


वाराणसी नाम के उक्त विवेचन से यह न समझ लेना चाहिए कि काशी की इस 
राजधानी का केवठ एक ही नाम था । कम से कम बौद्ध साहित्य में तो इसके अनेक नाम 
मिलते हूँ । उदय जातक में इसका नाम सुरुंधन (सुरक्षित), सुतसोम जातक में सुदर्शन 
(दर्शनीय ), सोणदण्ड जातक में ब्रह्मवद्धंन, खंडहाल जातक में (पुष्पकती), युवंजय जातक में 
रम्म सथर (सुन्दर नयर) (जा० ४११९), शंख जातक में मोलिनो (मुकुलिनी) (जा० 
४१५) मिलता हैं। इसे कासिनगर और कासिपुर के नाम से भी लोग जानते थे (जातक, 
५५४; ६॥१६५, पधम्मपद अट्ठकथा, १।६७) । अज्षोक के समय में इसकी राजधानी फा 
नाम पोतलि था (जा० ३।३९)। वह कहना कठित हूँ कि ये अलूग-अछग उपनगरों के 
ताम हूँ अथवा वाराणसी के ही भिन्न-भिन्न नाम हें | 


यह संभव है कि लोग नगरों की सुन्दरता तथा गुणों से आकषित होकर उसे भिन्न-भिन्न 
आवरदार्थक नामों से पुकारते हों। पतंजलि के महाभाष्य से तो यह्दी प्रकट होता है। 
अष्टाध्याथी के ४।३।७२ सूच के भाष्य में (कीलहानं, २, ३१३) नबे तजेति तद्‌ भूयाज्जि- 
त्वरीयदुपाचरेतु इलोक पर पतंजलि ने लिखा हँ-वणिजो वाराणसीं जित्वरीत्युपाचर्रान्ति, 
भर्थात्‌ ई० पू० दूसरी शताब्दी में व्यापारी लोग वाराणसी को जित्वरी नाम से पुकारते थे । 


प्कृतिक सकल और यातायात के साथन ५ 


जित्वरी का कर्य हे जयनज्ञीरा अर्थात्‌ जहाँ पहुँच कर पूरी जय बर्थात्‌ व्यापार में पूरा लाभ 
हो । जातकों में वाराणसी का क्षेत्र उसके उपनगर को सम्मिकत कर बारह योजन बतताग्रा 
गया हैँ (जा० ४, ३७७; ५, १६०)। इस कथन की वास्तब्रिकता का तो तभी पता 
चल सकता है जब प्राचीन वाराणसी और उसके उपनगरों की पूड़ी वीर, से खुदाई हो, 
पर बारह योजन एक रूढ़िगत अंक-सा विदित होता हूँ । ॥ 


कृत्यकल्पत%" के तीर्थ विवेचन में भी बाराणसी के सम्बन्ध में अनेक उद्धरण मिलते 
हैं। ब्रह्मपुराण में शिव पार्वती से कहते हे कि-हे सुरवल्लभे, वरणा और असि इन 
दोनों नदियों के बीच में ही वाराणसी क्षेत्र है उसके बाहर किसी को नहीं बसना चाहिए । 
मत्स्य पुराण के अनुसार यह नगर पद्चिचम की ओर ढाई योजन तक फैला था और दक्षिण में 
यह क्षेत्र बरणा से गंगा तक आधा योजतव फैढा हुआ था। मत्स्य में ही अच्यत्र नगर का 
विस्तार बतलाते हुए कह्टा गया हँ--धूर्व से पश्चिम तक इस क्षेत्र का विस्तार दो योजन है 
और दक्षिण में आधा योजन, नगर भीष्मचण्डी से लेकर पर्वतेशबर तक फंछा हुआ था। 
ब्रह्मप्राण के अनुसार इस क्षेत्रका प्रमाण पाँच कोस का था, उसके उत्तर में गंगा तथा पूर्व 
में सरस्वती नदी थी । उत्तर में गंगा दो योजन तक छाहर के साथ-साथ बहती थी। 
स्कंद पुराण के अनुसार उस क्षेत्र का विस्तार चारों ओर चार कोस था। लिंग पुराण में 
इस क्षेत्र का विस्तार कुछ और बढ़ाकर कहा गया हैँं। इसके अनुसार कृत्तिवास से आरंभ 
होकर यह क्षेत्र एक-एक कोस चारों ओर फेला हुआ है । उसके बोच में मध्यमेश्वर नामक 
भूमि लिंग हूँ । यहाँ से भी एक-एक कोस चारों ओर क्षेत्र का विस्तार हूँ। वही वारा- 
णसी की वास्तविक सीमा है, उसके बाहर विहार न करना चाहिए । 


अग्नि पुराण (३५२०) के अनुसार वरणा और अस्सी नदियों के बीच बसी हुई 
वाराणसी का विस्तार पूर्व में दो योजन और दूसरी जगह आधा योजन है। मत्स्य पुराण की 
मुद्रित प्रति (१८४।५१) में इसकी लम्बाई चौड़ाई अधिक स्पष्ट रूप से वर्णित है। दक्षिण 
और उत्तर में इसका विस्तार आधा योजन हूं, वाराणसी का प्रस्तार गंगा नदी तक हूँ । 


ऊपर के उद्धरणों से यह पता चलता है कि प्राचीन वाराणसी का विस्तार काफी 
दूर तक था। बरना के पश्चिम में राजधाट का किला जहाँ निस्सन्देह प्राचीन वाराणसी 
बसी थी एक मील रूम्बा और ४०० गज चौड़ा है। गंगा नदी इसके दक्षिण-पूर्व मुख की 
रक्षा करती है, और बरना नद्री उत्तर और उत्तर-पूर्व मुखों की रक्षा एक छिछली खाई के 
रूप में करती है, पश्चिम की ओर एक ख़ाली नाला है जिसमें से होकर किसी समय बरना 
बहती थी । रक्षा के इन प्राकृतिक साधनों को देखते हुए ही शायद प्राचीन काल में 
वाराणसी तगरी के लिए यह स्थान चुना गया । सन्‌ १८५७ की बगावत के समय अंग्रेजों 
ने भी नगर रक्षा के लिए बरना के पीछे ऊँची जमीन पर कच्ची सिट्टी की दीवारें उठाकर 
किलेबन्दी की थी। पर पुराणों में भागी वाराणसी की सीमा राजधाट की उकस रुम्बाई 
चौड़ाई से कहीं अधिक हे। ऐसा जान पड़ता है कि इन प्रसंगों में केवल नगर की सीमा 


* तीये विवेचन खंड, के. वी. रंगस्वामी अय्यंगर संपादित, बरोडा,... १९४२, 
पृ० ३९-४० । |] कर 
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3 काझों का इंतिहास 
ही नहीं वर्णित है, बरन्‌ तीर्थ के कुछ भागों की सीमा भी सम्मिलित कर ली गयी है । 
यह भी बाल ध्यान देने योग्य है कि बरना के उस पार तक प्राचीन बस्ती के अवशेष काफी 
दूर तक चले गये हैं। हो सकता हू पुराणों द्वारा वर्णित इस सीमा में वे सब भाग भी भा 
गये हों। अगर यह ढीक है तो पुराणों में वशित नगर की लम्बाई चोड़ाई एक तरह से 
ठीक ही उतरती है । 


वाराणसी के चारों ओर शहरपताह का वर्णन जातकों में आया है (जा० १११२) । 
यहाँ नगर के चारों ओर को शहरपनाह का विस्तार १९ योजन और नगर और उसके 
उपनगरों की शहरपनाह का विस्तार ३०० योजन कहा गया है । यह कहने की आवदय- 
कता नहीं कि शहरपनाह का यह आयाम अतिशयोक्तिपूर्ण है, अतः इससे हम केवल यही 
निष्कष॑ निकाल सकते हैं कि वाराणसी के चारों ओर शहरपनाह थी। युद्ध में इस 
शहरपनाह का क्‍या उपयोग होता था इसका सुन्दर वर्णन एक जातक में आया हूँ (जा० 
५२।६४-६५) । एक समय एक बड़ी सेना के साथ, हाथी पर सवार होकर एक राजा ने 
बनारस पर धावा बोल दिया और नगर के चारों ओर घेरा डालकर उसने एक पत्र द्वारा 
काशिरांज को आत्मसमर्पण करने अथवा लड़ने के लिए, ललऊकारा। बनारस के राजा 
ने लड़ने की ठानी । वह नगर के रक्षा्थे प्राकार, द्वार, अट्टालक और गोपुरों पर योद्धाओं 
को नियुक्त करके शत्रुओं का सामना करने लगा । इस पर आतक्रमणशील राजा ने अपने 
हाथी को पाखर पहना दिया और स्वयं जिरह बख्तर पहन कर और हाथ में अंकुश लेकर 
हाथी को शहर की ओर बढ़ा दिया। नगर-रक्षक सेना को खौलती मिट्टी, गुलेलों से 
पत्थर (यन्तपासाण) और भांति-भांति के शस्त्रास्त्रों के साथ चलता देख कर हाथी डरा 
लेकिन पीलवान ने उसे आगे बढ़ाया। एक भारी बल्‍ली को अपने सूड़ में रूपेटकर 
उसने नगर द्वार (तोरण) पर धक्के मार कर द्वार के ब्योंड़े (पलिघं) को तोड़ दिया और 
इसतरह वह शहर में घुस गया । 


यह उल्लेखनीय हूँ कि बनारस की प्राचीन शहरपनाह के चिह्न अब भी बच 
गये हूँ। शेरिंग ने* इस बात की जाँच की और उन्हें बरना संगम से आदमपुर मुहल्ले 
तक लगातार ऊँचे दीले इस प्राचीन शहरपनाह के भग्नावशेष प्रतीत हुए। बाढ़ के 
दिनों में बरना का जल शहरपनाह अथवा टीछों की इस श्वृद्धुला तक पहुँच जाता हैँ । 
सूखे दिनों में इन ठीलों और बरना के बीच में एक खाल पड़ जाती हूँ । प्रिसेप का मत 
था कि इस शहरपनाह को मुसलमानों ने कझत्रु से नगर की रक्षा करने के लिए बनवाया, 
पर अपने मत के पक्ष में उन्होंने कोई प्रमाण नहीं दिया। शहरपनाह का दक्षिण पढ्िच्रमी 
छोर अब गंगा से एक तिहाई मील पर हूँ छेकिन यह मानने का पर्याप्त कारण है कि 
मुखकमानी आक्रमण के बहुत पहले यह झहरपनाह गंगा से मिली हुई भी। इन सब 
बातों के साक्ष्य से ऐसा जान पड़ता है कि यह लंबी शहरपनाह प्राचीत काल में दक्षिण और 
से नगर की सीमा निश्चित करती थी और बाद में, जब नगर दक्षिण और दक्षिण पर्िजिमकी 
ओर बढ़ गया और नगरवासियों ने जात्मरक्षार्थ इस साधत को छोड़ दिया तब मुसलमानों 


$ क्षेरिंग, उल्लिखित, पृ० २९९ । 


प्राकृशिक रुचवा क्षोर यातायात के साधन हर 


में इन टीछों का उपयोग आक्तमण के लिए किया"। यह शहरपनाह आरंभ में काम 
वर्तेसान टीलों के सीध में गंगा तक चली गयी थी अथवा दूरी कम करने के लिए यह गंगा तक 
बतेमान तेल्या नाछा होकर पहुँची हो। ऐसी अबस्था में इसका कुछ भाग बाद में 
शहर बसाने के लिए तोड़ दिया गया होगा क्योंकि इस बात के काफी प्रमाण हैं कि गंगा 
के कितारे छाहर एक सकरी पट्टी के रूप में बसा। अगर यह विचार सद्वी हैं तो इससे 
यह नतीजा निकलता है कि बनारस शहर की सबसे पुरानी बस्ती बरना से ग्रंगा तक फैली 
थी तथा इन दोनों नदियों के संगम तक एक लंबा अंतरीप छोड़ती हुई वह राजघाट के 
पठार को घेरती हुई इस शहरपनाह के अंदर आजाती थी। ऐसा होने पर आधुनिक 
शहर की तुलता में प्राचीन बनारस काफी छोटा रहा होगा। लेकिन वाराणसी क्षेत्र 
की सीमा जैसा हमें पुराणकार बतलछाते हें काफी लंबी चौड़ी थी और वह इसलिए कि 
शहरपनाह के बाहर का भी भाग नगर की सीमा में ले लिया गया था । ह 


बुद्ध-पपूवे महाजनपद युग में वाराणसी काशी जनपद की राजघानी थी। यह 
कहना कठिन हैँ कि प्राचीन काशी जनपद का बिस्तार कहाँ तक था। जातकों में (जा० 
३॥१८९; ५४१; ३।३०४, २३६१) काशी का विस्तार तीन-सौ ग्रोजन दिया गया है । 
काशी जनपद के उत्तर में कोसल, पूर्व में ममध, ओर पद्चिम में वत्स था? । डा०.आल्टेकर 
के मतानुसार काशी जनपद का बिस्तार उत्तर पश्चिम की ओर दो-सौ पचास मील तक 
था, क्योंकि इसका पूर्व का पड़ोसी जनपद मसंगष और उत्तर पश्चिम का पड़ोसी जनपद 
उत्तर पंचाल था । एक जातक (१५१) के अनुसार काशी और कोसल की सीमाएँ 
मिली हुई थीं । काशी की दक्षिणी सीमा का पता नहीं है पर वह शायद विन्ध्य श्रृंखला 
से घिरी थी। जातकों के आधार पर डा० आल्टेकर इस निष्कर्ष पर पहुँचे हें कि काशी 
का विस्तार बलिया से कानपुर तक शायद रहा हो' । पर श्री राहुल सांकृत्यायन का मत 
हैँ कि आधुनिक बनारस कमिइनरी ही प्राचीन काशी जनपद की चोतक हूँ। संभत्र है कि 
आधुनिक गोरखपुर कमिश्नरी का भी कुछ माग काशी जनपद में शामिल रहा हो । 


प्राचीन युग में बनारस का क्‍या रूप था और काशी जनपद की क्या स्थिति थी 
इसके सम्बन्ध में ऊपर कहा जा चुका है पर काशी के इतिहास के लिए आधुनिक बतारस 
जिले की भौगोलिक स्थिति के बारे में भी कुछ बातों का जानना जरूरी हूं। प्राचीन 
साहित्य के आधार पर यद्दि हम तत्कालीन बनारस की प्राकृतिक स्थिति का अध्ययन यदि 
कर सकते तो वह बड़ा ही उपयोगी होता पर इसके लिए मसाला कम है। इसमें सन्देह 
नहीं कि आजकल के बनारस से प्राचीन बतारस बहुत भिन्न रहा होगा क्योंकि आज जिले 
के जिन भागों में घनी बस्ती हैँ उन भागों में गाहड़वाल युग तक जंग्रल थे। शहर के 
अतग्रिनत ताकाबों और पुष्करणियों का भी, जिनमें बहुत-सी तो १९ वीं सदी तक बच गयी 
थीं, अब पता नहीं हैँ । वे नाले भी अब पट चुके हें जो एक समय बनारस की भूमि को 


* शेरिंग, उल्लिखित, पृ० ३०० । 
३ कंब्रिज हिस्ट्री आफ इंडिया, भा० १, पृ० रै४ 
3 ए० एस० आस्टेकर, हिस्द्री आफ बनारस, बनारस १९३७, पृ० १२ ' 


ड ' काशी का इतिहात 


ऋाटते रहते-थे। ब्रहम माली पर जो एक समेय चौक तक पहुँचती भी अब शहँर की 
शेती आबादी है और जालों के तो अब केवल नाम ही बच गये हें । 


जिले की आबादी आज बहुत घती है, पर जातकों से हमें पता चलता है कि बनारस 
के झासंपांस घने जंगल थे। काशी जनपद के जिन श्रा्ों इत्यादि के वर्णन हमें प्रिलंते 
हैं उनमें अधिकतर आधुनिक बतारस तहँसील के अथवा जौनपुर के थे जो प्राचीन कांशि- 
जनपद का अंग था। मृगंदाव और इसिपतन जिसे आज हम, सारनांथ कहते हैं बनारेंस 
तहसील में हैँ तथा मच्छिकाखंड ( आधुनिक मछली शहर' ) और कींटगिरिं ( कैरकत ) 
जौनपुर में हें" । सम्भवतः चन्दौली तहसील मध्यकाल में आबाद हुई। कम से कम इस 
तहसील में अभी तक गुप्तकांल या उसके पहले के भग्नावशेष नहीं मिले हैं, पर गाहड़- 
वाल युग ( ११-१२ वीं शताब्दी ) में चन्दौली तहसील पूरी तरह से बस चुकी थी 
जैसा कि हमें उस युग के ताम्नलेखों से पता चलता है । 


बनारस 'जिला जिसमें रामनगर की भूततूर्व देशी रियासत भी. सम्मिलित है, गंगा 
के दोनों किनारों पर २५:८८ और २५३५ अक्षांश उत्तर तथा ७८-५६ और ७९५२ 
देक्षान्तरें पृ तक फैला हे। यह इलाका टेढ़ी-मेढ़ी शक्ल का हैँ और इसकी लम्बाई पूर्व 
से पश्चिम तक ८० मील और उत्तर से दक्षिण तंक चौड़ाई ३४ मील हैं। उत्तर में 
'हसकी सीमा जौनपुर जिले से लगती है, उत्तर-पूर्व और पूर्व में गाजीपुर से, दक्षिण में 
मिर्जापुर से, दक्षिण-पूवे में बिहार जिल! शाहाबाद से जिसे करमनांसा नदी बनारस से अलग 
करती है। गंगा के बहाव से जिले का रकबा उत्तर-पूर्व की ओर घटता-बढ़ता रहता है, 
लेकिन यह घट-बढ यों ही मामूली-सी होती है । ह 


सारा जिला गंगा की घादी में स्थित हू और इसके भूगर्भिक स्तरों से मिट्टी के 
सिक और कुछ नहीं निकलता, क्‍योंकि विन्ध्याचल की पहाड़ियाँ मिर्जापुर जिले में समाप्त 
हो जाती हैं। जिले में मिट्टी की गहराई का ठीक-ठीक पता नहीं हैँ। पर गहरे कुओं 
की खोदाई से ३५ फूट तक छोम, उसके बाद तीस फूट नीली खांच, उसके बाद २७ फुट 
जमी मिट्टी और उसके नोचे पानी के सोतों वाली छाल बारू मिलती है। प्राकृतिक 
बनावट की दृष्टि से बतारस को दो भागों में बाँठा जा सकता हैँ; एक उपरवाोर और 
दूसरा तरी | ये दोनों भाग गंगा के ऊँचे-नीचे करारों से विभाजित हुं। इन करारों 
की भिन्‍नता जमौन, प्रकृति और नदी के बहाव पर भी अवलंबित हैं। बनारस के दोनों 
भाग मुख्यतः जमीन का तल और ढाल में एक-दुसरे से भिन्न हैं। “ 


जिले का परिचमी भाग जिसमें बनारस तहसील और गेंगांपुर तथा भंदीही संम्मि- 
लित है पूर्व की चन्दौली तहसील की अपेक्षा ऊँचे हें। बनारस तहसील में जमीन' की 
सतह पूर्व और दक्षिण-पूर्वे की तरफ ढलई है । तालों का बहाव गंगां की तरफ है इंसी 
लिए जिले का परिचमी भाग नीचा-ऊँचा पठार है। जौनपुर आजमगढ़ की. संड़कें जहाँ 


* बी० सी० लाहा, इण्डिया एज. डिस्कराइब्ड इन ब्र्त़ी टेक्सट्स आफ्रबु्चिज्म एण्ड 
जेनिज्म, पू० ४२ 


अ्कृतिक रथना और यातर्थात के साथन र्‌ 


उत्तर से बनारस पार करती हैँ वहाँ उनकी ऊँचाई क्रमश: २३८ और २५० फूट हैं। 
बनारस की ऊँसाई समुद्री सतह से २५२ फुट है और यहाँ गंगा की सबसे कम ऊँचाई १९७ 
फुट है।. उत्तर पूर्व अर्थात्‌ परगना जाल्हूपुर में यह सतह क्रमशः ढलती हुई नदी के उस 
पार बला में आाकर २३८ फुट रह जाती हैं । हि 


सतह की इस ऊँचाई-निचाई का प्रभाव सतह की बनावट पर भी काफी पड़ा है। 
जिले के पदिचमी भाग की समतलू जमोन अच्छी है। जल विभाजकों के पास यह मूर सवई 
कहलाती है, बाद में यह मूर अर्थात्‌ बलुई हो जाती हैं। जिले की निचली जमोन' मंटियार 
कहलाती है और उसमें झीलों और तालाबों की सिंचाई से धात खूब होता है । 


बनारस तहसील की प्राकृतिक बनावट के उपर्युक्त विवरण से यह बात स्पष्ट हो जाती 
हैं कि आयों ने अपना केन्द्र पहले यहाँ क्यों बनाया। अच्छी जमीन, पानी की सुलभता 
तथा आयात-निर्यात के साधन इसके मुख्य कारण थे | 


यह ध्यान देने योग्य बात है कि प्राचीन युग का राजपथ भी बनारस से गाजीपुर होकर 
बिहार की ओर जाता था और वह ज्ञायद इसलिए कि ग्रेंड ट्रंक रोड के आधुनिक रास्ते पर उस 
समय घनघोर वन थे । गंगा पार चन्दौली तहसील में जमीन नीची होने से बरसाती पानी 
छोटी नदियों में बाढ़ लाकर काफी नुकसान पहुँचाता है और पानी के बहाव का ठीक रास्ता 
न होने से सिंचाई का प्रबन्ध भी ठीक से नहीं हो सकता । जमीव नीची होने से शायद यहाँ 
मलेरिया का भी अधिक प्रकोप रहा हो। जो भी हो अथर्ववेद की पैप्पलाद शाखा में बनारस 
के अवैदिक रीति-रिवाजों से अप्रसन्न होकर सूक्तकार काशी जनपद पर तकमा को धावा 
करने को कहता है। संभवत: प्राचीतकाल में तक्‍मा अर्थात्‌ मलेरिया से लोग बहुत डरते थे 
और उनका डरना स्वाभाविक भी था क्योंकि कुनैन के आविष्कार के पहले मलेरिया भारी 
प्राण संहारक होता था । 


गंगा--बतारस की प्राकृतिक रचना में गंगा का मुख्य स्थान है। गंगापुर के 
बेतवर गांव से पहले पहल गंगा इस जिले में घुसती है । यहाँ इससे सुबहा नाला आा मिला 
है। वहाँ से प्रायः सात मीरू तक गंगा बनारस मिर्जापुर जिले से अलग करती है और 
इसके बाद बनारस जिले में बनारस और चन्‍्दौली तहसीलों को विभाजित करतो है। 
गंगा की धारा अर्ध-वृत्ताकार रूप में वर्ष भर बहती है। इसके बाहरी भाग के ऊपर करारे 
पड़ते हैं और भीतरी भाग में रेती अथवा बाढ की मिट्टी । जिले में गंगा का रुख पहले 
उत्तर की तरफ होता हुआ रामनगर के कुछ आगे तक देहात अमानत को राल्हूपुर से अलग 
करता है। यहाँ करारा कंकरीला है और नदी उसके ठीक नीचे बहती है। तूफान में नावों को 
यहाँ काफ़ी खतरा रहता है। देहात अमानत में गंगा का बायां किनारा मूंडादेव तक ऊँचा 
चला गया है। इसके नीचे की ओर वह रेती में परिणत हो जाता है और बाद में पाती 
से भर जाता है। रामनगर छोड़ने के बाद गंगा की उत्तर-पूर्व की ओर शुकती दूसरी केहुनी 
शुरू होती है। धारा यहाँ बायें किनारे से छगकर बहती हैँ। अस्सी संगम से लेकर 
ऊँचे करारे पर बनारस के मन्दिर घाट और मकान बने हैं और दाहिने किनारे पर बलुआ 
मैदान है। मालवीय पुल से कैयी तक नदी पूरब की ओर बहती हैँ। यहाँ: षारा बारें 
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किलारे से लगकर बहेती है और यह उँचा कराश्त बरना संगम के कुछ आगे तक चला 
जाता है। नावों के लिए खतरनाक चचरियों की वजह से गंगा की धारा बदलते की 
संभावना ही नहीं रह जाती । तहतिपुर पर यह धारा दूसरे किनारे की ओर जाने छगती 
है और किनारा नीचा और बलुआ होने लगता है । दाहिनी ओर मिट्टी के नीचे करारे 
का बाढ़ से डूबते का भय रहता है । 


क्रैथी- के पास गंगा पुल: उत्तर की ओर झुकती है और उसका यह रुख बलुआ 
तक रहता है । कैभी के काँवर तक दक्षिणी किनारा पहले तो भरभरा रहता है पर 
बाद में कंकरीले करारे में बदरः जाता हैं केकिन काँवर से बलआ तक मिट्टी की एक 
उपजाऊ पट्टी कुछ भीतर घुसती हुई पड़ती है। इस घुमाव के अन्दर जाल्हूपुर परगना 
हैं। इस परग॒ने के अन्दर से गंगा की एक उपधघारा बहती है जो बरसात में कैथी का 
एक कोना काटकर चार गाँवों का एक टापू छोड़ देती हू। यह उपधारा बलुआ के कुछ 
ऊपर गंगा से मिल जाती है। बलुआ से गंगा उत्तर-पश्चिम की ओर घूम जाती हूँ । इसका 
बायीं ओर का किनारा जाल्हूपुर और कटेहर की सीमा तक नीचा और बलुआ है। यहाँ 
से नदी पहले उत्तर को और, बाद में उत्तर-पूर्व की ओर बहती हैं। कटेहर के दक्खिन- 
पूरब ऊँचा कंकरीला कितारा शुरू हो जाता है और यहाँ-वहाँ खादर के टुकड़े दीख पड़ते हें। 
दूसरा किनारा परगना बरह में पड़ता हैं । बरह के उत्तरी छोर से कुछ दूर गंगा गाजीपुर 
और बनारस की सीमाएँ अलूय करती हैँ और संँदपुर से वह गाजीपुर जिले में घुस 
जाती है । 


बानगंगा--कितारे की भूगभिक बनावट और बहुत जगहों पर कंकरीले करारों की 
वजह से जिले में नदी की घारा में बहुत कम अदल-बदल हुआ हैँ । इस बात का भी 
कोई प्रमाण नहीं हैँ कि प्राचीनकाल में बरह शाखा के सिवा गंगा की कोई दूसरी धारा 
थी। लेकिन इस बात का प्रमाण हूँ कि गंगा की धारा प्राचीनकाल में दूसरी ही तरह से 
बहुती थी । परगना कटेहर में केथी के पास की चचरियों से ऐसा लगता हूँ कि इन्ही 
कंकरीले करारों की वजह से नदी एक समय दक्खिन की ओर घूम जाती थी । गंगा की 
इस प्राचीन धारा के बहाव का पता हमें बानगंगा से मिलता है जो बरसात में भर जाती 
हैं। टॉड़ा से शुरू होकर बानगंगा दक्खिन की ओर छह मील तक महुआरी की ओर 
जाती है, फिर पूर्व की ओर रसूलपुर तक; अन्त में उत्तर में रामगढ़ को पार करती हुई 
चह हसनपुर ( सेदपुर के सामने ) तक जाती है। जिस समय गंगा की धारा का यह 
रुख था उस समय गंगा की वर्तमान धारा में गोमती बहती थी जो गंगा में सेदपुर के पास 
मिल जाती थी। यह कहना आसान वहीं है कि केथी और टॉड़ा के बीच में कैकरीले 
करारे को मंगा ने कब तोड़ा लेकिन ऐसा हुआ अवद्य; इसका पता यहाँ की जमीन की 
बनावट से- लगता हैं। ऊपर हम देख चुके हें कि इस स्थान पर नदी का पाट, दूसरी 
जगहों की अपेक्षा जहाँ लदी ने अपना पाट नहीं बदला है, बहुत कम चौड़ा हैं। दूसरी 
तरफ बावगंगा. का पाट बहुत चौड़ा है । इससे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि किसी 
समय यह किसी बड़ी नदी का पाट था। बैराँट की लोककथाओं से भी इस मत की 
पृष्टि होती है । जनशभ्रुति यह हे कि झान्तनु ने बानगंगा को. काशिराज की कस्या के स्वयंम्वर 


भजहतिक रखना और यातायात के साधन ११ 


के अवसर पर पृथ्वी फोड़कर तिकाला |. काशिराज की राजधानी उस समय रामगढ़ थी। 
, अगर किसी समय राजप्रासाद रामगढ में था तो वह गंगा पर रहा होगा और इस तरह 
इस लोककथा के आधार पर भी यह कहा जा सकता हैं कि एक समय गंगा रामगह से 
होकर बहती थी । हर 

गंगा की इस प्राचीन धारा के बारेमें प्राचीन साहित्य में भा अनेक प्रमाण हैं । 
ब्राह्मण और बौद्-साहित्य में तो गंगा की इस धारा की कोई चर्चा नहीं है पर जैन- 
साहित्य भें इसका थोड़ा-बहुत उल्लेख हैं। जनों के एक प्राचीन अंग नायाथम्म कहा 
( ४॥१२१ ) में इस बात का उल्लेख हैँ कि बनारस के उत्तर-पूर्व में मयगंगा तं।र्थदह 
अर्थात्‌ मृतकगंगा तीर्थह्दर था। उत्तराध्ययन चूणि ( १३, पृ. २१५ ) तथा आवश्यक 
जूणि ( पृ. ५१६ ) के अनुसार मयमंगा के निचले बहाव के रुख में एक छुद था जिसमें 
काफी पानी इकट्ठा हो जाता था जो कभी निकलता नहीं था । जिनप्रभ सूरि ने विविध 
तीर्थेकल्प* में मातंग ऋषि बल का जन्म-स्थान मृतगंगा का किनारा बत्तलाया है। कभा 
में यह कहा गया हैँ कि ऋषि बल एक समय तिन्दुक नामक उपवन में ठहरे थे। वहाँ 
उन्होंने अपने गुणों से गंडी तिनन्‍्दुक यक्ष को प्रसन्‍न कर लिया। कोसलराज की कन्या ने 
एक समय ऋषि को देखकर उनपर थूक दिया इस पर यक्ष उसके सिर पर चढ़ गया और 
राजकन्या को ऋषि से विवाह करना पड़ा । ऋषि ने बाद में उसे त्याग विया और उससे 
झुद्रदेव से विवाह कर लिया। भिक्षा-याचन पर निकले ऋषि का एक समय ब्राह्मण 
अपमान कर रहे थे लेकिन भद्गवा ने उन्हें पहचाना और ब्राह्ममणों की भर्त्तेता की। ऋषि 
ने फिर ब्राह्मणों को भी क्षमा कर दिया। 

मृतगंगा संबंधी उक्त कथा से कई बातें ज्ञात होती हैं; पहली यह कि कम से कम 
गुप्तयुग में जब नायाधम्म कहा लिखी गयी मृतगंगा आज के जँसीही थी । दूसरी यह कि 
यह मृतगंगा बनारस के उत्तर-पूर्व में थी जो भौगोलिक दृष्टिकोण से बिलकुल ठीक है । 
तीसरी यह कि आज से तेरह-सौ बरस पहले इसमें पानी भरा रहता था और यह दह बन | 
जाती थी। आज दिन तो मृतगंगा में पानी केवछ बरसात में आता है। संभवत: 
हजार बरस पहले बातगंगा अधिक गहरी थी और बाद में मिट्टी भरने से छिछली हो 
जाने के कारण पानी रोकने में असमर्थ हो गयी । ह 


रामगढ़ में बानगंगा के तट पर बेराँट के प्राचीन खंडहूरों की स्थिति है, जो 
महत्त्वपूर्ण है। लोककथाओं के अनुसार यहाँ एक समय प्राचीन वाराणसी बसी थी। 
सबसे पहले बैराट के खंडहरों की जाँच पड़ताल ए० सी० एल० कार्लाइल* ने की। बैराँट 
की स्थिति गंगा के दक्षिण में सैदपुर से दक्षिण-दक्षिणपूर्व में और बनारस के उत्तर-पूर्व 
में करीब १६ मील और गाजीपुर के दक्षिण-पश्चिम करीब बारह मील है । बेराँट के 
खंडहर बान गंगा के वर्तुलाकार दक्षिण-पूर्वी किनारे पर हे । 

बैरॉट के नाम की ब्युत्पत्ति के बारे में ठीक-ठीक नहीं- कटद्दा जा सकता । 
मत्स्यों की राजधानी बैराँट जो जयपुर, राजस्थात में है, इससे भिन्न हे, फिर भी मत्स्पों 


$ विविधतीर्थकल्पे, शान्तिनिकेतन, १९३४, पृ. ७३, 
* ए० एस० रि० २२, पृ० १०४ इत्योदि | 


श्र काशी का इतिहास 


. के इस ब्रदेश में होने का उल्लेख एक जगह महाभारत में आया है। लगता है मत्स्य एक 
जगह स्थिर न होकर आगे-पीछे आते-जाते रहे होंगे और शायद इस नाम से उनका संबंध 
भी हो। पर लौकिक अनुश्रुति के अनुसार इस स्थान का प्राचीन वाराणसी से संबंध्र 
हैं। आगे चलकर हम देखेंगें कि इस अनुश्रुति में सत्य का अंश हैं और इसे हम कोरी 
गष्प मानकर नहीं टाल सकते । 

बैरॉट के खंडहरों में प्राचीत किले का भग्नावशेष बान गंगा के पूर्वी कोने पर है । 
प्राचीन नगर के अवशेष किले से लेकर दक्षिण में बहुत दूर तक ऊँची जमीन पर हैं, 
इसके बाद वे घूमकर दक्षिण-पश्चिम की ओर नदी के किनारे पर स्थित हैँ। पुराना 
किला मिट्टी का बता हैँ पर उसमें बहुत-सी ईटे भी मिलती हैं। उत्तर-दक्खिन में इसकी 
लूंबान १२५० फूट और पूरब-परश्चिम में ९०० फूट हेँ। इसके बगल में प्राकार के 
७० से १०० फुट चौड़े वप्र के अवशेष हैं। कहीं कहीं यह वष्र ऊँचा हैं पर अधिकतर 
सालियों से कट गया हे। किले के तीन ओर अर्थात्‌ उत्तर-पूर्व, उत्तर-पश्चिम और 
दक्खिन-पूरब के अट्टालक बच गये हें। किले के चारों फाटकों का, विशेष रूप से उत्तर- 
दक्खिन के फाटकों का अभी भी पता छगता हूँ । किले के अंदर दक्खिन में करीब एक 
तिहाई भाग नीचा है, फिर एक तिहाई जमीन उत्तर की ओर चढ़ती हुई है और किले 
का उत्तरी चौथा भाग और भी ऊँचा हूँ। उत्तर-पूर्व अट्टालक के पास किसी बड़ी 
इमारत के भग्नावशेष हें। किले के बाहर की खाई के निशान अब भी उत्तर-दविखिन 
की ओर देख पड़ते हें । 


किले से करीब ३८० फुट की दूरी पर बेराँट नामक गाँव है। इस गाँव के 
उत्तर-पूत में १५० फूट की दूरी पर एक दूसरा टीला हैं। गाँव से उत्तर की ओर 
करीब २०५० फुट पर भगतिन का तालाब हैँ जिसके उत्तर में करीब ३२० फूट पर एक 
दूसरा टीला है। तालाब से करीब ६३० फूट पदिचम में रामसाला नाम का मंदिर है 
जहाँ अघोरी महंत और उनके चेले रहते हे। इस मंदिर से करीब चौथाई मील उत्तर 
में रामगढ़ का गाँव है । 


बेराँट गाँव के उत्तर पूरब ६५० फुट पर ठीकरों और ईंटों से पटी कुछ ऊँची जमीन 
है । किले के दकिखिन में करीब ४५० फुट पर प्राकार के भग्नावशेष हैं जो पूर्व से पशिचम तक 
करीब १४०० फुट तक दीख पड़ते हूँ। इसके पास ही में एक चौरस टीला है जिसके 
दक्खिन में एक नाला हैं। इस नाले से करीब ३२०० फुट पर रसूलपुर का गाँव और 
एक टीला हूं। इस तरह देखने से पता चलता है कि बानगंगा के पूर्वी किनारे पर 
पुराने किले से रसुलपुर तक कोई प्राचीन शहर बसा था क्‍योंकि बरसात के प्रारम्भ में 
बराबर यहाँ से ठीकरे और ईंटें निकलती रहती हैं। इतना ही नहीं प्राचीन शहर के भग्नावशेष 
रसूलपुर से दक्खिन-पश्चिम करीब ३००० फुट और आगे तक चले गये हे। शहर के इस 
बढ़ाब के दक्खिनी कोने पर बानगंगा पर पुराना घाट है। जहाँ शहर के अवशेथ खतम 
होते हूँ वद्दां एक मिट्टी का ऊँचा बुर्ज है । 


कार्लाइल के अनुसार प्राचीन किले को छोड़कर शहर की पूरी लम्बाई करीब 
७००० या ८००० फुट यानी डेढ़ मील हुँ लेकिन किले को छेकर शहर की छम्बाई 
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करीब पौंगे दो या दो मील है । पूरब से पर्चिचाम तक शहर की चौड़ाई का 
इसलिए ठीक पता नहीं लगता क्योंकि खेतों के लिए जमीन समतल कर दी गयीं है । 
लेकित ध्यान से देखने पर छाहर की उत्तर ओर चौड़ाई २००० फुट और दक्खिन, १४०० 
से १००० फुट और ठेढ दक्षिण ओर ८०० फुट रह जाती है। प्राचीन नगर के ठेठ पूर्व 
में एक प्राचीन छिछली नदी का तऊू था जिससे नगर घिरा था । अब पैह सूख गया है 
पर इसमें बरसात में थोड़ा पानी भर जाता हूँ । 


कार्लाइल ने बेराँट से बहुत-से आहत और ढलुए सिक्के पाये। ईसा पूर्व दूसरी 
सदी की ब्राह्मी लिपि में ज्येष्ठद्त तथा विजयमित्र के सिक्के तथा कनिष्क के भी थोड़े 
सिक्के उन्हें मिले । राय कृष्णदास के साथ लेखक ने भी बेरॉंट से बहुत आहत सिक्‍के इकदूठे 
किये। एक सिक्‍के पर शुंगकालीन ब्राह्मी में गोमि लेख है । 

का्लइल को अकीक इत्यादि की बहुत-सी मणियाँ भी यहाँ से मिलीं। भारत 
करा भवन काशी में भी ऐसी मणियों का अच्छा संग्रह है । यहाँ हाथी दाँत की चूड़ियों के 
भी टुकड़े काफी संख्या में मिलते हैं। हम लोगों को पत्थर का एक टुकड़ा भी यहाँ से मिला 
जिस पर भरहुत से मिलती-जुलती शुंगकालीन बेल बनी हे । 


कार्लाइल को बैराँट के आस-पास के नालों और खेतों से प्रस्तर युग की _चिप्पियाँ 
(१9768) तथा कोर भी मिले थे। इन सब बातों से यह सिद्ध हो जाता है. कि बेराँट 
की बस्ती बहुत प्राचीन है। काली मिट्टी के ओपदार बरतनों के टुकड़ों के मिलने से तो 
यह निश्चित हो जाता हूँ कि मौर्येयूग में यहाँ बस्ती थी । 


ऊपर हमने बेराँट के प्राचीन शहर का इसलिए विस्तारपूर्वक वर्णन (किया है कि 
इस नगर की स्थिति से वाराणसी के प्राचीन इतिहास पर प्रकाश पड़ता हैं। इस 
इतिहास के बारे में तो हम आगे चलकर विस्तार से वर्णन करेंगे यहाँ केवल काशी की प्राचीत 
स्थिति के संबंध की कुछ बातों का जानना आवश्यक हूँ। महाभारत (अनुशासनपर्वे, 
१८९९, १९००) में यह कथा आयी है कि काशिराज हयेंश्व को वीतिहब्यों ने गंगा- 
जमुना के मँदान में हराकर मार डाला । हर्यश्व के पुत्र सुदेव को भी लड़ाई में मात 
खानी पड़ी । बाद में उनके पुत्र दिवोदास ने दूसरी वाराणसी गंगा के उत्तर किनारे 
और गोमती के दक्षिण किनारे पर बसायी। अब प्रश्न उठता हैँ कि दिवोदास का 
बसाया यह दूसरा बनारस कहाँ पर था ? गंगा की आधुनिक धारा को देखते हुए यह 
नगर गंगा ग्रोमती के संगस कैथी के पास होना चाहिए पर कंथी के आस-पांस किसी 
प्राचीन नगर का भग्नावशेष नहीं है। चंद्राववी के भग्नावशेष भी गाहड़वाल युग के 
पहले के नहीं हैं और एक बड़े शहर का तो यहाँ नाम निशान भी नहीं मिलता । आज 
तक यह भी नहीं सुनने में आया कि चंद्रावती से कोई प्राचीन सिक्‍के भी मिले हों। आस- 
पास खोजने पर बेराँट के सिव्रा कोई ऐसी दूसरी जगह नहीं मिलती जहाँ प्राचीन काल 
में एक शहर रहा हो। गंगा-गोमती की बर्तेमाव धारा इस मत के विरुद्ध पढ़ती हूँ, 
पर गंगा की प्राचीन धारा की अगर कल्पना की जाय तो बैरॉँट पर ही दिवोदास की 
बनायी दूसरी वाराणसी संभव जान पड़ती है। बानगंगा रसूलपुर तक पूर्ववाहिनी रहती 
हैं पर रामगढ़ के आगे उत्तरवाहिनी होकर हसनपुर में गंगा के वर्तेमान प्रगाह में मिल 


रे काशी का इतिहस 


जाती है। जिस समय गंगा का मूल प्रवाह बानगंगा काँठे से था, उस समय गोसती गया 
की वर्तमान धारा में बंहती हुई संदपुर के पास गंगा से आ मिलती थी। इस बरह 
बैरॉट या प्राचीन बनारस गोमती के दक्षिण .में पड़ता भा जैसा कि महाभारत में 


कहा गया है । 

अब प्रदन यह है कि यह नयी वाराणसी कब तक बसी रही । ऐसा जान पड़ता 
है कि जब तक गंगा ने अपना प्रवाह नहीं बदला था तब तक नगर बैराँट में ही बना रहा । 
पर जब गंगा ने इस जगह को छोड़ दिया तब नगर भी धीरे-धीरे वीरान हो चला और 
अंत में केवल टीला रह गया। लेकिन यह सब हुआ कब ? ऐसा पता लगता है कि 
मौर्य युग तक तो बैरांट का शहर बसा था और शायद गंगा ने तीसरी शताब्दी ईसा पूर्व 
के बाद ही अपना रास्ता बदला होगा। कम-से-कम जैसा हमें जैन अनुश्वुतियों से पता 
रूगता है गुप्तयुग में तो मृतगंगा अर्थात्‌ बाणगंगा इतिहास में आ चुकी थी, अतः गंगा 
ने अपना रास्ता इसके कई शताब्दी पहले बदला होगा। यह प्रश्न ऐतिहासिक दुष्ट 
से बड़े महत्व का हैं पर इस प्रश्न पर और अधिक प्रकाश त्तभी पड़ सकता है जब बेराँट 
की आधुनिक ढंग से खुदाई हो। भारत करहाभवन की ओर से करीब २५ साल पहले 
हुम लोगों ने पुरातत्व विभाग का ध्यान इस ओर आकर्षित किया था और इस संबंध 
में कुछ पैमाइश भी हुई थी पर बाद में मामछा ठंडा पड़ गया । क्‍या हम आशा कर 
सकते हें कि भविष्य में पुराततत्व-विभाग इस प्रइन को अपने हाथ में लेगा ? 


बरना--सुबहा और अस्सी जैसे दो एक मामूली नाले-तालियों को छोड़कर इस 
जिले में गंगा की मुख्य सहायक नदियाँ बरना और गोमती हें। बनारस के इतिहास के 
लिए तो बरना का काफी महत्त्व हैं क्योंकि जेसा हम पहले सिद्ध कर चुके हें इस नदी के 
नाम पर ही वाराणसी नगर का नाम पड़ा। अथवंवेद (५१७१) में शायद बरना को ही 
वरणावती नाम से संबोधन किया गया है । उस युग में लोगों का विश्वास था कि इस नदी 
के पानी में सपे-विष दूर करने का अलौकिक गुण है। प्राचीन पौराणिक युग में इस नदी का 
नाम वरणासि था। बरना इलाहाबाद और मिर्जापुर जिलों की सीमा पर फुलपुर के ताल 
से निकलकर बनारस जिले की सीमा में पश्चिमी ओर से घुसती हूँ और यहाँ उसका संगम 
बिसुही नदी से सरवन गाँव में होता है । बिय्युही नाम का संबन्ध शायद विषघ्नी से हो । 
संभवत: बरना नदी के जल में विष हरने की शक्ति के प्राचीन विश्वास का संकेत हमें 
उसकी एक सहायक नदी के नाम से मिलता हूँ । बिसुही और उसके बाद बरना कुछ दूर तक 
जौनपुर और बनारस की सीमा बनाती हें। बलरूखाती हुई बरना नदी पूरब की ओर जाती 
है और दक्खिनी ओर कसवार और देहात अमावत की ओर उत्तर में पद्नहा, अठगांवाँ और 
शिवपुर की सीमाएँ निर्धारित करती है। बनारस छावनी के उत्तर से होती हुई नदी 
दक्खिन-पुर्व की ओर घूम जाती है और सराय मोहाना पर गंगा से इसका संगम हो जाता 
है। बनारस के ऊपर इस पर दो तीथे हे, रामेश्वर और कालकाबाडा । नदी के 
दोनों किनारे शुरू से आखिर तक साधारणत: ऊँचे हें और अनगिनत नालों से कटें हैं। 


मोलती--इस नदी का भी पुराणों में बहुत उल्लेख हे । पौराणिक युग में वह 
विद्वास था कि वाराणसी क्षेत्र की सीमा गोमती से बरना तक थी। इस जिले में पहुँचने 


ऋतिक रंजनां ओर यातायात के साधन श्ष 


के पहले गोमती का पाट सई के मिलने से बह जाता है। नदी जिछे के उत्तर में सुल्तानी- 
पुर से घुसती है ओर वहाँ से बाईस मील तक अर्थात्‌ कैथी में गंगा से संगम होने तक यह 
जिले की उत्तरी सरहद बनाती है। नदी का बहाव टेढ़ा-मेढ़ा है और इसके किवारे कहीं 
डॉने और कहीं ढालए हैं । कं 

.... मंद--नंद ही गोमती की एकमात्र सहायक तदी है। यह नदी जौनपुर की सीमा 
पर कोल असला में फूलपुर के उत्तर-पू्वे से निकलती है और धौरहरा में गोमती से जा 
मिलती हैं । नंद में हाथी नाम की एक छोटी नदी हरिहरपुर के पास मिलती है। 


कश्सतासा--मध्यकाल में हिंदुओं का यह विश्वास था कि करमनासा के पानी 
के स्पर्श से पुण्य नष्ट हो जाता है । करमनासा और उसकी सहायक नदियाँ अन्दौली 
तहसील में हैं । नदी कैम्र पहाड़ियों से निकल कर मिर्जापुर जिले से होती हुई, 
पहले-पहल बनारस जिले में मझवार परगने के फतहपुर गाँव से घूमती है। मझवार के 
दकबिखन-पुरबी हिस्से में करीब दस मील चलकर करंमनासा गाजीपुर की सरहद बनाती 
हुई परगना नरवन को जिला शाहाबाद से अलग करती हैं। जिले को ककरेत में छोड़ती 
हुई फतेहपुर से चौंतीस मील पर चौसा में वह गंगा से मिल जाती हैं। नौबतपुर में इस 
नदी पर पुल हैँ और थहीं से ग्रेंड टुंक रोड और गया को रेलवे लाइन जाती है । 


गड़ई--करमनासा की मुख्य सहायक नदी गड़ई हैँ जो मिर्जापुर की पहाड़ियों से 
निकलकर परगना घूस के दक्खिन में शिवनाथपुर के पास से इस जिले में घुसती हैं और 
कुछ दूर तक मझवार और घूस की त्तीमा बनाती हुई बाद में मझचार होती हुई पूरब की 
ओर करमनासा में मिल जाती है । 


अत्परप्रभा--मझवार में गुरारी के पास मिर्जापुर के पहाड़ी इलाके से निकल कर 
चन्द्रप्रभा बनारस जिले को बबुरी पर छूती हुई, थोड़ी दूर मिर्जापुर में बहकर उत्तर में 
करमनासा से मिल जाती हैँ । 


बनारस जिले की नदियों के उक्त वर्णन से यह ज्ञात होता हैँ कि. बनारस तहसील में तों 
प्रख्रावक नदियाँ हें लेकिन चन्दौली में नहीं हें जिससे उस तहसील में झीलें और दलदल हें; 
अधिक बरसात होने पर गाँव पानी से भर जाते हें तथा फसल को काफी नुकसान पहुँचता 
है। नदियों के बहाव और जमीन की ऊँचाई-निचाई की वजह से जो हानि-लाभ होता 
है उसे प्राचीन आर्य भली-भांति समझते थे और इसीलिए सबसे पहले आबादी बनारस 
तहसील में हुई । 


किसी नगर की बढ़ती का एक मुख्य कारण यातायात के साधन हैं। बहुत 
प्राचीन काल से काशी में यातायात का अच्छा सुभीता रहा हूँ). बौद्ध यूग में 
एक रास्ता काशी होकर राजगृह जाता था। इस सड़क पर अन्धकविन्द पड़ता था। 
(विनय, १, पृ० २२०)। दूसरा रास्ता भद्दिया होता हुआ श्रावस्ती को जाता था (विनय 
१, १८९) । बनारस से तक्षशिल्ला (धम्मणद अ० १, १२३) और वेरंजा के बीच भी एक 
रास्ता था। कहा गया हैं कि. एक समय बुद्ध वेरंजा से बतारस तक इस. रास्ते से गये । 
बैरंजा से सोरेय्य, संकिस्स, कण्णकुज्ज होते हुए उन्होंने गंगा को प्रयाग-पतिष्ठान में पार 
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किया । बाद में बनारस से वे वेशाली चले गये (समंतपासादिका, १, २०१)। बनारस 
गाजीपुर रोड होकर ही यह प्राचीन रास्ता बशाली की तरफ गया होगा। बनारस से बेरंजा 
तक की सड़क प्राचीन महाजन पथ का एक भाग जान पड़ती हैं। वेरंजा से सड़क 
भधुरा जाती थी और वहाँ से तक्षशिला । बनारस से वेशाली तक जाने बाली सड़क के 
कुछ निशान अब भी बच गये हैं । कपिलधारा तालाब से एक पतला रास्ता खास सड़क 
के समकोण में बरना की तरफ निकल जाता हैँ और इस नदी को पार करके गाजीपुर की 
ओर चला जाता है। इस रास्ते की गहराई देखते हुए और इसके दोनों ओर प्राचीन वस्तुओं 
के मिलने से यह कहा जा सकता है कि यह सड़क बहुत प्राचीन हैँ ओर बौद्ध-युग में ऋषि- 
पत्तत से बनारस तक आते का यही मृख्य मार्ग था । मुगलों ने इस रास्ते में करना पर 
एक पुर भी बाँधा था लेकिन अब यह खतम हो चुका हे और इसी के मसाले से डंकन के 
समय बरना का आधुनिक पुल बना था । इस सड़क पर अलूईपुर से बरना पार जाने 
के लिए पुल बन गया हे जिससे काशी से सारनाथ का प्राचीन मार्ग फिर से आरम्भ 
हो गया हैं। ६ 

यात्रियों के आराम पर बनारसवासियों का काफी ध्यान था । वे सड़कों पर 
जानवरों के लिए पाती का भी प्रबन्ध करते थे। जातकों में (जा० १७४) एक जगह 
कहा गया है, कि काशी जनपद के राजमार्ग पर एक गहरा कुआँ था जिसके पानी तक 
पहुँचने के लिए कोई साधन न था। उस रास्ते से जो लोग जाते थे बे पुण्य के लिए पानी 
खींचकर एक द्रोणी भर देते थे जिससे जानवर पानी प्री सकें । 


यात्रियों के विश्वाम के लिये अक्सर चौराहों पर सभाएँ बनवायी जाती थीं । इनमें 
सोने के लिये आसंदी और पानी के घड़े रखे होते थे । इनके चारों ओर दीवारें होती थीं 
और एक ओर फाटक । भीतर जमीन पर बालू बिछी होती थी और ताड़ वृक्षों की 
कतारें लगी होती थीं (जा० १/७९)। 


अलबेरूनी के समय में (११वीं सदी का आरंभ) बारी (आगरा की एक तहसील) 
से एक सड़क गंगा के पूर्वी किनारे-किनारे अयोध्या पहुंचती थी। बारी से अयोध्या २५ 
फरसंग तथा वहाँ से बनारस बीस फरसंग था। यहाँ से गोरखपुर, पटना, मुंगेर होती 
हुई यह सड़क गंगासागर को चली जाती थी" । यही वैजश्ञाली वाली प्राचीन सड़क है 
और इसका उपयोग सल्तनत युग में बहुत होता था । 


सड़क-ए-आज़म जिसे हम ग्रेंड टरंक रोड कहते हैं, बहुत ही प्राचीन सड़क है जो मौर्य 
काल में पृष्कलावती से पाटलिपुत्र होती हुई ताम्रलिप्ति तक जाती थी। शेरशाह ने इस 
सड़क का पुनः उद्घार किया, इस पर सराएँ बनवाईं और डाक का प्रबंध किया। कहते 
हैं कि यह सड़क-ए-आजम बंगाल में सोनारगाँव से सिंध तक जाती थी और इसकी लंबाई 
१५०० कोस थी। यह सड़क बनारस से होकर जाती थी* । इस सड़क की अकबर के 
समय में भी काफी उन्नति हुई और शायद उसी काल में मिर्जामुराद और सैयद राजा 


$ सचाऊ, अलबेसनीज इंडिया, भा० १, लंडन, १९१ ०, पृ० २००-२०१ । 
३ कानूनगो, शेरणाह, ३२९३-९५ । 
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में सराएँ बनीं । आगरे से पटने तक ईंस सड़क का वर्णन पीटर मंडी ते" १६३२ में किया 
है। चहार पूलशन" में भी बनारस से होकर जाने वाली सड़कों का वर्णन है। एक सड़क 
दिल्ली-मुरादाबाद-बनारस होकर पटना जाती थी और दूसरी आगरा-इलाहाबाद होकर 
बनारस आती थी। इन बड़ी सड़कों के सिवा बहुत-मे छोटे-मोटे “रास्ते, बनारस को 
जीनपुर, गाजीपुर और मिर्जापुर से मिलाते थे । 


मुगलों के पतन के बाद बनारस की सड़कों की पूरी दुर्गत हो गयी। १७८८ में 
बनारस के रेसिडेंट श्री डंकन ने सुझाव दिया कि बनारस की सड़कें बहुत खराब हो गयी 
हैँ और उन्हें अंग्रेज अथवा राजा बनवा दे। १७८९ में तहसीलदारों को अपने हल्कों में 
सड़कें ठीक रखने का आदेश हुआ पर इसका कोई खास नतीजा नहीं निकला । १७९३ में 
पुन: इंकत ने इस बात को सूचना दी कि चुंगो और दूसरी मदों से कुछ रुपया निकाकू 
कर सड़कों की मरम्मत करवा दी गयो थी। उसी समय बनारस से कछकत्ता तक १५ फुट 
चौड़ी सड़क बनी। १७९४ में बरना का पुल बंधा । पर इस सबके होते हुए भी सड़कों 
की अवस्था विशेष न सुधरी । १८४१ में बोर्ड आफ रेवेन्यू के प्रस्ताव को मानकर एक 
प्रतिशत मालगुजारी से रोड सेस फंड कायम किया गया और तभी से बनारस की सड़कों 
की क्रमश: उन्नति होने लगी । 


बनारस के घाभिक और व्यापारिक प्रभाव का मुख्य कारण इसकी गंगा पर स्थित 
है) गंगा में बहुत प्राचीन काल से नावें चलतीं थीं जिनमे काफी व्यापार होता था। 
बनारस से कौशांबी तक जलमार्ग से दूरी तीस योजन दी हुईं है? । बनारस से समुद्र यात्रा 
भी होती थी । एक जातक (३८४) में कहा गया है कि बनारस के कुछ व्यापारियों ने 
दिश्ञाकाक लेकर समुद्र यात्रा की। यह दिशाकाक समुद्र में यात्रा के समय किनारे का 
पता लगाने के लिए छोड़ा जाता था। कभी-कभी काशी के राजा भी नाबों के बेड़ों में 
(बहुनावासंघाटे) सफर करते थे (जा० ३।२२६) । 


बनारस की उन्नति का प्रधान कारण नदी-व्यापार था। यह व्यापार कलकत्ते से 
दिल्ली तक रेल बनने से पूवे तक बराबर चलता रहा, पर रेल चलते ही बनारस के 
नदी मार्ग के व्यापार को गहरा धक्का लगा । विजेता भी नदी मार्ग का उपयोग करते 
थे। अकबर ने गंगा से बनारस होकर अफगानों को हराने के लिए पटने की तरफ नाव 
से प्रस्थान किया । बनारस पर अंग्रेजों का अधिकार होने पर क्रमशः सड़कों की उन्नति 
होने छगी, ज़कात-महसूल कम कर दिये गये और स्थल यात्रा में चोर-डाकुओं का भय 
भी क्रमशः कम होने छलगा। इन सब कारणों से भी गंगा नदी का व्यापार क्रमशः कम 
होने लगा फलत: बनारस की समृद्धि को काफी धक्का पहुँचा । नदी में यातायात की कमी 
सबसे पहले १८४८ में लक्षित हुई। १८१३ तक तो शहर में अनाज नदी से आता था 
और १८२८ में बनारस में पढैलों के झुरमुटों का उल्लेख है । इस घटते हुए व्यापार को 


१ दि द्रेवल्स आफ पीटर मंडी, टेंपुल द्वारा संपादित, भा० २, ७८, इत्यादि 
९ सरकार, इंडिया आफ बौरंगजेब,कलकत्ता १९०१ 
3 मज्क्षिम निकाय, अट्डकथा, भा०, २ ९२९ 
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रोकने के रहिए कर ऊगा कर तदी गहरी करने की योजना भी बनी पर यह सब बेकार 
गया। स्थल मार्म से यात्रा नदी की यात्रा से सुखकर और सरल निकली और लोग उसी 
ओर झुक गये । पुराने कागजातों से पता लगता है कि नदियों पर भी डाकेजनी होती 
थी। बीसे वालों को ठगने के लिए भी अक्सर नावें डुबा दी जाती थीं। इन सब 
बदमाशियों से रक्षा पाने के लिये १८४९ में योजनाएँ बनायी गयी पर उस समय तक तो 
नदी का व्यापार काफी ढीला पड़ चुका था । 


भहाजनपद युग में भी गंगा पर घाट चलते थे। घाटों से नाविक यात्रियों को पार 
ले जाते थे। अवारिय नामक एक बनारस के मूर्ख नाविक की कहानी में यह कहा गया 
है कि वह लोगों को पार पहुँचा कर फिर किराया माँगता था, और बहुबा उसे अपने 
किराये से हाथ धोना पड़ता था। बोधिसत्व ने उसे उपदेश दिया--अपना किराया नदी 
पार करने के पहले माँगो क्योंकि यात्रियों की चित्तवृत्ति बराबरं बदला करती हूँ (जा० 
३॥१५२) । मुगल युग में भी गंगा और ग्रोमती पर घाट चलते थे। इस समय भी गंगा 
पर कई घाट हैं जिनमें राममगर, बलुआ और कैथी के घाट खूब चलते हैं । गोमती पर 
भी कई घाट हैं। बनारस के पास बरना पर तीन घाट हूैँ। अंग्रेजों की अमलदारी 
के शुरू में घाटों पर सरकार का कोई अधिकार न था, फिर भी संभवत: घाट चलाने का 
ठीका होता था। घाट पुछ्त दरपुद्त माँक्षियों के अधिकार में होते थे और वे ही उनकी 
देख रेख करते थे। १८१७ में बनारस के कलेक्टर को उनपर अधिकार करने की 
आज्ञा मिली और कर सरकार में जमा करने को कहा गया पर फ़कीरों और साधुओं को 
गफ्त में ले जाने की प्रथा कायम रक्त्ली गयी (बनारस गजेटियर, पृ० ७९-८०) । 


दूसरा अध्याय 
काशी का इतिहास और वैदिक पौराणिक तथा बौद्ध ग्रन्थों के साक्य 


१. बैदिक आधार 


बेकि आरयों के आगमन से प्रूर्वे कालीन काशी के इतिहास के बारे में कुछ कहना कठिन 

है क्योंकि बनारस नगर और जिले दोनों में ही पुरातत्त्व सम्बन्धी खोज अभी बहुत 
कम हुई है । फिर भी अगर हम बनारस की वर्तमान आबादी का विश्लेषण करें तो हमें 
बनारस के प्राचीन इतिहास का कुछ संकेत मिलेगा । बनारस की आबादी में भर इत्यादि 
जातियों की संख्या काफी हैं । काशी और उसके आस पास के इलाकों में यह भनुश्रुति 
प्रचलित हैँ कि एक समय में बनारस और गाजीपुर में भरों और सुइरों का, जो निद्िचत 
ही अनाये जातियाँ थीं, प्राधान्य था। बनारस शहर में तो नहीं, पर गाजीपुर में मसोन- 
डीह के सबसे नीचे स्तर से वाराणसी जिले में बैराँट से, मिर्जापुर शहर के पास से, मि० 
कार्लाइल को प्रस्तर यूग के हथियार मिले हें" । यह भानने में आपत्ति नहीं होनी श्वाहिए 
कि जिस आदिम सभ्यता के प्रतीक ये पत्थर के हथियार हैँ उसका अधिकार बनारस और 
उसके आस-पास के इलाकों पर रहा होगा । संभवत: आरयों के काशी पर अधिकार कर 
लेने के बाद भी इन आदिस निवासियों का बनारस के आस-पास काफी प्रभाव था। 
पौराणिक अनुश्रुति* हैं कि काशिराज दिवोदास को हराकर जब हैहय-राज भद्रश्नेण्य ने काशी 
जनपद पर अधिकार कर लिया तब मौका पाकर राक्षस क्षेमक ने वाराणसी पर कब्जा कर 
लिया फिर दिवोदास के पोते अलक॑ ने क्षेमक को मारकर पुतः बनारस पर अपना अधिकार 
जमाया । राक्षसों से यहाँ आदिम निवासियों का ही आशय जान पड़ता हैँ तथा इस 
आख्यान में हम विजित और विजेताओं की उस कशमकश का आभास पाते हैं जिसमें कभी 
एक का पलड़ा भारो हो जाता था और कभी दूसरे का । 


पूर्वे भारत में आयों का प्रवेश कब हुआ, इसका ठीक-ठीक समय निश्चित करता तो 
कठिन है, लेकिन यह घटना उसी समय घटी होगी जब सरस्वती के किनारे से चल कर विदेध 
माथव और उतके पुरोहित गौतम राहुगण ने उत्तरप्रदेश में वेदिक सभ्यता का प्रकाश फैलाया । 
शतपथ ब्राह्मण (१।४।॥१।१०-१७) में इसको कथा यों है--एक समय विदेध माथव के मुख 
में अश्नि वेइवानर बंद हो गये । उनके कुल पुरोहित गीतम राहुगण ने राजा को बुलाना 
चाहा, पर वे इस भय से नहीं बोले कि कहीं अग्नि उनके मुख से टपक न पड़। पुरोहितजी 
ने ऋग्वेद की ऋचाओं से अग्ति का आवाहन किया पर कुछ नतीजा न निकला । 
संयोग से एक ऋचा में घृत का नाम आ गया । अग्नि को घृत प्रिय हैँ, बस क्‍या था, वे 
राजा के सुख से निकल पड़े और पृथ्वी को दग्ध करते हुए पूर्व की ओर चल पड़े और 
उनके पीछे-पीछे विदेध माथव और गौतम राहुगण हो लिए । अग्नि ने अपने विक्रमण से 
नदियाँ सुखा डालीं और इस प्रकार वे उत्तर हिमालय से निकली सदानीरा नदी के कितारे 


*, ए. एस. आर. भा. २२, पृ. १६ से 
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२० काशी का इतिहास 


पहुँचे पर इस नदी को वे दरध त कर सके । प्राचीन काल में ब्राह्मणों ने इस नदी को 
इसलिए पार नहीं किया था क्‍योंकि वह अस्ति वैश्वानर से दग्ध नहीं हई थी। ये घटनाएँ 
बहुत प्राचीन काल की थी क्योंकि शतपथ काल में तो नदी के पूर्व में भी बहुतसे ब्राहमण 
रहते थे । जिस समय सदानीरा के किनारे अग्नि वेइवानर पहुँचे उस .समय सदानीरा के 
पूर्व के प्रदेश में खेती नहीं होती थी और जमीन दलूदल थी । इन सब का कारण शतपथ के 
अनुसार यह है कि अग्नि वैश्वानर द्वारा वह प्रदेश तब तक दग्ध नहीं हुआ था। शतपथ 
के समय में उस प्रदेश में खेती होती थी और गरमी में भी सदानीरा में ठंडा पानी जोरों से 
बहुता रहता था। राजा ने जब अग्नि से अपने रहने का स्थान पूछा तो उसने नदी के 
पूरब का प्रदेश दिखला दिया । शतपथ के समय सदानीरा नदी कोसल और विदेह की 
सीमा बनाती थी। कोसल ओर विदेह दोनों माथव के अधीन थे । 


इस अनुश्रुति में आर्यों की पूर्व में भूप्रतिष्ठा की एक के बाद दूसरे पड़ावों का 
उल्लेख है। पहले पड़ाव में आर्य पंजाब से सरस्वती नदी तक फंले थे । वहाँ से विदेध 
मायव के नेतृत्व में सदानीरा (आधुनिक गंडक) तक, जो कोसल और विदेह की प्राकृतिक सीमा 
हैं, पहुँचे। कुछ समय तक आयों की सदानीरा नदी पार करने की हिम्मत नहीं हुई, 
लेकिन शतपथ युग में नदी के पूर्व का भाग उन्होंने अपने अधीन कर लिया था । अग्ति 
बेश्वानर यहाँ आयंधर्म और सभ्यता के प्रतीक यज्ञ के परिचालक हैं । 


अब प्रश्न यह उठता हैं कि जब सदानीरा की ओर से आये सभ्यता का उत्तर बिहार 
में प्रसार हो रहा था उस समय काशी की ओर भी आरय॑ बढ चुके थे अथवा नहीं। काशी 
प्रदेश में आर्यों की भूप्रतिष्ठा की कोई अनुश्रुति वेदिक साहित्य में नहीं मिलती । काशी का 
सर्वश्रथम उल्लेख अथरववेद की पेप्पछाद शाखा (५११२।१४) में आता है; वह भी विचित्र 
रूप में। मंत्रकार एक रोगी के लिए तकमा अथवा जूड़ी से प्रार्थना करता हैँ कि वह उसे 
छोड़कर गंघार काशी और मगध के लोगों में अपना अधिकार फेलावे । इसके माने तो 
यह होते है कि गंधार सगध और काशी के लोगों से कुरु-पंच,छ देश के ठेठ बेदिक सभ्यता 
के अनुयायी आये अप्रसन्न थे और उनकी अवनति देखना चाहते थे । इस शत्रुता का कारण 
शायद इन प्रदेशों में धर्मेंगाछन की शिथिक्ता थी। शतपथ ब्राह्मण (१३॥५॥४१९) में 
काशिराज घृतराष्टु का भरत-कुल के शतानीक सात्राजित द्वारा हराये जाने का उल्लेख 
हैं। इस हार का नतीजा यह हुआ कि काशी-वासियों ने शतपथ ब्राह्मण के समय तक 
अग्निहोत्र छोड़ दिया था लेकिन यह समझ में नहीं आता कि हार जाने पर काशीवासियों ने 
अग्निहोत्र क्यों छोड़ दिया। क्या इस घटना से काशीवासियों की वैदिक प्रक्रियाओं की 
ओर अवहेलना प्रकट होती है ? ऐसा संभव है क्योंकि वेदिक युग और बहुत बाद तक 
भी काश्ीवासियों में धामिक कट्टरता की कमी थी। वे दूसरों की बातें सुनते थे और 
दूसरों के विववासों का आदर करते थे। इसीलिए प्राचीन वैदिक दृष्टि में काशी की कोई 
धामिक महत्ता नहीं थी। आज दिन हम काशी को प्राचीन वेदिक धर्म का केन्द्र मानते है, 
पर मनुस्मृति में (तीसरी सदी ई० पू०) तो भारतवर्ष का पवित्रतम क्षेत्र ब्रह्मावर्त्त था; 
काशी की कोई गिनती ही नहीं थी। उसमें तो काशी मध्यदेश में भी नहीं सम्मिलित 
हुई है । 


पि 


काही का इतिहास और बैदिक पौराणिक तथा बौड़ प्रत्पों के सावय श्र 


कांकयों जौर विदेहों का बड़ा घनिष्ट संबंध था और इसका कारण दोनों का भौगो- 
'लिक सान्निध्य था। काशि-विदेह इंद्र का प्रयोग कौशीतकी उपनिषद्‌ (४१) में सबसे 
पहले आता है। बृहदारण्यक (३।८।२) में गार्गी अजातझ्षत्रु को काशी अथवा विदेह का 
राजा कहती है। शांखायन श्रौतसूत्र में (१६।१९।५) जलजातुकर्णी की काशी कोसल और 
विदेह के राजाओं का पुरोहित कहा गया है। बौधायन श्रौतसूत्र (२१११३) में भी काशी 
और विदेह का पास-पास में उल्लेख हुआ है । काशि-कोसल का सर्वप्रथम उल्लेख गोपथ 
ब्राह्मण (१२९) में हुआ है। काशी की स्वतंत्र राज्यसत्ता नष्ट हो जानें पर और 
उसके कोसल में मिल जाने पर काशि-कोशल साथ-साथ आने लगे। महाभाष्य के 
काह्षि-कोसलीया (काशी-कोसल संबंधी) उदाहरण" में काशी और कोसल जनपदवाची 
शब्दों का जोड़ा बनाया गया है । 


काशी के उक्त उल्लेखों से ज्ञात होता है कि काशी शब्द बेदिक साहित्य में काफी 
बाद में आया, लेकिन जैसा कि कीथ का अनुमान हैं “वाराणसी काफी पुरानी हो सकती 
हैं क्योंकि अथवेबेद में (४७१) वरणावती तदी का नाम आया हे जिसके नाम पर ही 
वाराणसी का तामकरण हुआ। यह बात विचारणीय है कि काशी का कोसलू और विदेह 
से घनिष्ट संबंध होने पर भी कुरुपांचालों से उसका संबंध शत्रुतापूर्ण था। इस शत्रुता 
का कारण राजनीतिक अनबन तथा कुछ हद तक सांस्कृतिक दृष्टिकोण में विभिन्नता रही 
होगी । झतपथ में वर्णित विदेध माथव की कथा से तो यह पता चल जाता हूँ कि कुरु- 
पंचाल देश वैदिक संस्कृति का प्रधान केन्द्र था। परिचम के बैदिक क्रियावाद 
को पूर्व ने पूर्णतः स्वीकार नहीं किया था और पूर्व का शुकाव ब्राह्मण अध्यात्मवाद की 
ओर पूर्णरूप से नहीं था। बौद्धधर्म भी पूर्व की देन है और जँसा बौद्धम्रंथों से पर्ता 
चलता है यहाँ क्षत्रियों का स्तर ब्राह्मणों से ऊँचा था। इस ब्राह्मण और क्षत्रिय मनो- 
मालिन्य का पता हमें बाद के वेदिक ग्रंथों3 से लगता हैँ जिनमें मगध के प्रति संदेह व्यक्त 
हुआ है । इसका कारण मगधवासियों की धा्िक-वृत्ति ही हो सकती हूँ । इस वृत्ति 
को हम वाजसनेधी संहिता (३०५२२) तक में देख सकते हैं। यह भी संभव हूँ कि 
कोसल, विदेह और काशी कुरुपांचालों की ही शाखाएँ थीं। संभवत: आदिवासियों 
को पूरी तरह न हरा सकने के कारण उनके विश्वासों और धर्म में आदिवासियों के 
धाभिक विश्वासों का मिश्रण हो गया। दिवोदास के पौराणिक आख्यान और काशी 
में बहुत प्राचीन काल से लिंगपूजा शायद उत्तर प्रदेश की इस संकर वैदिक संस्कृति की 
ओर संकेत करते हैं। जैसा हम आगे देखेंगे, अपर कस्सियों से काइ्यों का कोई संबंध है तो 
उनको मिश्र एसियानी और आर्यसंस्कृति को इस देश के आये संदिग्ष दृष्टि से देखते रहे 
हों तो इसमें आश्चर्य न होना चाहिए । 

बैदिक युग में स्थानवाचक प्रथा के अनुसार काशी के राजाओं को काइय कह कर 
संबोधन करते थे। शतपथ में काशिराज धृतराष्ट्र का नाम आया है। हमें काशी के 
| ४८।४५, कौलहान, २, २८० 
४६ वैदिक इंडेक्स, भाग १, १० १५४ पा 
3 कात्यात्याव श्रौतसूञ, २५।४।२२; लाट्यायन औतसूत्र, ८६२८ ' 


श्र '...._ काशी का इतिहास 
एक दूसरे राजा अजाततात्रु का भी पता है जिसने काशी को विदेहराज जनक की राजधानी 
की तरह दर्शन का केन्द्र बनाने का प्रयत्न किया। राजा अजातदत्रु स्वयं दानिक थे 


जैसा कि ब्राह्मण बलाकी के साथ उनके संवाद से पता चलता हैं। पर इन राजाओं का 
काल गणना क्रम में क्‍या स्थान था यह कहना संभव नहीं है । 


२. पौराणिक आधार 


वेदिक साहित्य में काशी के इतिहास की सामग्री बहुत परिमित हैँ, पर पुराणों में 
ऐसी बात नहीं हैं। इनमें जो बंह्ावलियाँ दी हुई हें उनके आधार पर महाभारत के पूर्व काशी 
के इतिहास का ढाँचा खड़ा किया जा सकता है। पुराणों के द्वारा काशी के धार्मिक 
विद्वासों पर और विशेषकर काशी में शिवपूजा के इतिहास पर भी काफी प्रकाश पड़ता 
है। फिर भी पौराणिक आधारों का उपयोग समझ बूझकर ही किया जा सकता है। 
इसका मुख्य कारण यह है कि पुराणों के निर्माण अथवा संकलन काल का पक्का पता हमें नहीं 
हैं। बहुत काल तक श्रुत होने से भी वंशावलियों में गड़बड़ी आ गयी हैँ। पुराणों में 
बहुघा अनेक यूगों की बातों का संग्रह है और इसी कारण से नयी पुरानी बातें मिल गयी हे 
जिन्हें छाँटकर उपयोग में छाने का काम आसान नहीं है । इतना सब होते हुए भी पौरा- 
णिक आधारों को केवर कपोल कल्पित समझकर छोड़ा नहीं जा सकता। उनमें 
इस देश के धार्मिक विद्वासों, वंशावलियों तथा भूगोल संबंधी बहुत-सी सामग्री भरी पड़ी 
है, पर इनका उपयोग सावधानी से और तकेसंयत दृष्टि से ही करता चाहिए । 


क्री एफ० ई० पाजिटर ने काशी के इतिहास के इन पौराणिक आधारों की तकैसंयत 
ल्याख्या की है। उनके निष्कर्षों की पृष्टि पुरातत्त्व की खोजों द्वारा ही हो सकती है । 
फिर भी जिन तथ्यों पर बे पहुँचें हें उनमें से कोई असंभव बात नहीं दीख पड़ती । 
पुराणों में काशी वंश के दो उद्गम दिये गये हेँ। सात पुराणों (ब्रह्मांड, वायु 
इत्यादि) के अनुसार यह वंश अयु के पुत्र से प्रारंभ हुआ। इस अनुश्नुति के अनुसार इस 
बंश के पहले चार राजा क्षत्रवृद्ध, सुनहोंत्र, काश और दीघंतपस्‌ हुए। ब्रह्म और हरिबंध 
पुराण इस बंश की भिन्न उत्पत्ति बतलाते हैं, जिसमें सुतहोत्र और पौरव वंश के सुहोत्र को एक 
ही बताया गया है। इस अनुश्रुति के अनुसार सुहोत्र वितथ का पुत्र था और इस प्रकार 
से काशी वंश की उत्पत्ति सुहोत्र पौरव से हुई। इस दूसरी अनुश्रुति के अनुसार इस वंश के 
प्रथम चार राजगण क्रमशः वितथ, सुहोत्र, काशिक और दी्घ॑तपस हुए। यह तालिका भर्ग 
तक पहुँचती हैं । लेकिन यह कहना कठिन हैँ कि हम भर्ग को कालक्रम में कहाँ रक्‍्खें* । 
पुराणों के आधार पर श्री पाजिटर ने काशी वंश की निम्नलिखित तालिका दी है:-- 
(१) मनु, (२) इला, (२) पुरुरवसू, (४) अयु, (५) नहुष, (६) क्षत्रवृद्ध, (७- 
८) खाली, (९) सुनहोत्र, (१०-११) खाली, (१२) फाश, (१३)-(१४) खाली, (१५) 
दीधेतपस्‌, (१६) खाली, (१७) घनव, (१८) खाली, (१९) धन्वंतरि, (२०) खाली, 
(२१) केतुमंत प्रथम, (२२) खाली, (२३) भीमरथ, (२४) खाली, (२५) विवोदास प्रथम, 
(२६) अष्टरथ, (२७-३७) खाली, (३८) ह॒येश्व, (३९) सुदेव, (४०) दिवोदास द्वितीय, 
$ पाजिटर, इंडियन हिस्टोरिकल ट्रेडिशन, ५१०१, रंडन १९२२ 


काशी का इतिहास और बैदिक पोराणिक तथा बोदध प्स्थों के साकय श्३ 


(४६) प्रतंन, (४२) वत््स, (४३) अलर्क, (४४) खाली, (४५) सचन्नति, (४६) सुनीथ, 
(४७) खाली, (४८) क्षेम, (४९) खाली, (५०) केतुमंत द्वितीय, (५१) खाली, (५२) 
सुकेतु, (५३) खाली, (५४) धर्मेकेतु, (५५) लाली (५६) सत्यकेतु, (५७) खाली, 
(५८) विसु, (५९) खाली, (६०) सुविभु, (६१) खाली, (६२) सुकुमाश, (६३) खाली, 
(६४) घृष्टकेतु, (६५) खाली, (६६) वेणहोत्र, (६७) खाली, (६८) भर्ग । (६९-७०) 
खाली, (७१) पौरवस्‌ (७२) जन्हु । 


इस तालिका से काशी के इतिहास पर विशेष प्रकाश नहीं पड़ता। तालिका में 
वैदिक साहित्य में आये राजाओं जैसे धृतराष्ट्र और अजातशत्रु के भी नाम नहीं मिलते । 


पुराणों में बहुत-सी ऐसी परंपराएं मिलती हें जिनमें हेहयों का काशी और भवोध्या 
के इतिहास से संबंध हैं । पुराणों के अनुसार दक्षिण मालवा में भद्रश्नेण्य की अधीनता में 
हैहयों का चरमोत्कर्ष हुआ और उनका प्रभाव पूर्व की ओर बढ़ा । भद्धश्रेण्य महिष्मंत के 
पुत्र थे । अपने पूर्व की विजयों में उन्होंने काशी जीतकर उस पर अपना अधिकार जमा 
लिया । उनकी चौथी पुछ्त में अर्जुन कातंबीय नर्मदा पर स्थित माहिष्मती पर राज्य करते 
थे। दिग्विजय करते हुए उनकी आयव वसिष्ठ से मुठभेड़ हुई अर्थात्‌ उन्होंने मध्यदेश जीत 
लिया। बाद में तालजंघों और हंहयों ने उत्तर-सश्चिमी सेना की सहायता से अयोध्या के 
राजा बाहु को मार भगाया, पर बाहु के पुत्र सगर ते हेहयों से अपना राज्य वापस ले लिया 
और उनकी सत्ता नष्ट कर दी। अर्जुन कातंवी्यें के समकालीन अयोध्या के शासक 
त्रिशंकु और हरिश्चन्द्र थे । इस तरह सगर की कहानी से हैहयों और इक्ष्वाकुओं की तालि- 
काएं मिल जाती हूं । 


काशी संबंधी पौराणिक कथानकों में मेल खाता दिखलायी देता हूँ" । इन कयानकों के 
अनुसार भीमरथ के पुत्र काशिराज दिवोदास अपनी राजधानी वाराणसी छोड़कर अपने राज्य के 
ठेठ पूरब में गोमती के किनारे एक दूसरा नगर बसाकर रहने लगे । भद्रश्रेण्य ने काशी जनपद 
जीत लिया और राक्षस क्षेमक ने वाराणसी दखल कर ली। दिवोदास ने भद्रश्रेण्य के पुत्रों 
से पुनः काशी वापस ले लछी, लेकिन भद्गश्नेष्य के पुत्र दुर्देम ने पुनः नगरी प्र अपना अधिकार 
जमा लिया । दिवोदास के बाद उनके भाई अष्टरथ काशी की गद्दी पर आये । प्रतदेन दिवो- 
दास के पुत्र थे। उन्होंने पुनः अपना राज्य हेँहयों से वापस ले लिया और हैहयों के साथ 
उनकी लड़ाई समाप्त हुई। प्रतर्दन के पौत्र अलर्क ने राक्षस क्षेमकक को मारकर पुनः 
वाराणसी वापस ले ली। ये सब घटनायें एक हजार वर्ष में हुई५। इस कहानी को पूरी 
तरह समझने में एक दूसरी क्षत्रिय अनुश्ुति से सहायता मिलती हैँ३। इस अनुश्रुति की 
बातें कुछ यड़बड़ भी हूँ फिर मी इससे यह पता चलता हूँ कि इस अनुश्नुति का संबंध तालजंघ 
के परवर्ती हृेहयों और खासकर राजा वीतिहब्य के वंशजों से हूं। कथा में कहा गया है कि 
काशिराज हर्मश्व, वीतिह॒ब्य के वंशजों द्वारा गंगा-यमुना के संगम पर हराये और मारे गये | 


१ वायु पु० ९२२३-२८; ब्रह्मांड, ३४६३, ११९-१४१ 
३ पाजिटर, उल्लिखित, पु० १५३-१५४ 
3 अनुशासन पर्व, ३०१९४९-९६ 


श४ड 3 9. ऋतली का इतिहास 


हयंश्व के पुंत्र सुदेव काशी की गद्दी पर बैठे पर वीतिहव्यों ने उन्हें भी हरा दिया। इसके 
श्राद दिवोदास काशी के राजा हुए तथा उन्होंने वाराणसी नगरी बसायी । यह नंयो वाराणसी 
ज़गरी गंगा के उत्तर किनारे और गोमती के दक्षिण किनारे पर बसी थी, लेकिन बीति- 
हव्यों ने इस पर भी चढ़ाई कर दी और एक हजार दिन लड़ाई होने के बाद दिवोदास 
हारकर जंगल में भागे जहाँ उन्होंने बृहस्पति के सबसे बड़े पुत्र भरद्वाज के आश्रम में 
आश्रय पाया। यह भी अनुश्रुति हें कि वैशाली से भरद्वाज काशी आकर दिवोदास के 
पुरोहित हो गये । दिवोदास के पुत्र प्रतर्देन ने वीतिह॒व्यों को हराया और वीतिह॒व्य भागकर 
भूगु ऋषि की शरण गये। भृगु ऋषि ने उन्हें ब्राह्मण बना उनकी रक्षा की। इस घटना 
की पुष्टि ब्राह्मण अनुश्ुतियों से होती हैँ जिनके अनुसार भरद्वाज दिवोदास के पुरोहित 
थे और उन्होंने प्रतदंत को राज्य वापस दिलवाया" | 


काशी संबंधी इन दोनों कथाओं की तुलना से पाजिटर इस नतीजे पर पहुँचे कि 
पहली कथा में हैहयों और काश्यों के बीच की लड़ाई के आदि और अंत का वर्णन आता 
है, तथा दूसरी कथा में इसके बाद की घटनाओं का। पाजिटर के अनुसार काशी 
के राजवंश में दो दिवोदास हुए; एक तो पहले प्रारंभ में हुए जो भीमरथ के पुत्र थे 
और दूसरे अंत में जो सुदेव के पुत्र थे। दोनों दिवोदासों के बीच में कम-से-कम तीन 
राजाओं यथा अष्टरथ, हयंश्व और सुदेव ने काशी पर राज्य किया। पहिली कथा 
में दोनों दिवोदासों का घालमेल हो गया है । प्रतर्दन दिवोदास द्वितीय के पुत्र थे। यह 
भी पता चलता है कि दूसरी कथा के वीतिह॒वब्य (संभवतः वंशावलियों के वीतिहोत्र), 
तालजंघ के बाद के हेहय वंशीय राजा थे। पाजिटर के अनुसार शायद दिवोदास प्रथम 
ने दूसरी वाराणसी की स्थापना की । 


पुराणों से काशी के राजाओं के बारे में थोड़ी-ली और फुटकर बातें मिलती हें 
जैसे अलर्क काशी के बड़े प्रतापी राजा थे। मत्स्य पुराण (१८०६८) में तो वाराणसी 
को अलक॑ की पुरी कहा गया हैं। अलक॑ के प्रताप और दीर्ष राज्यकाल का कारण 
लोपामुद्रा की उन पर अनुकंपा कही गयी हे ३। 

हेहयों और काइ्यों के युद्ध से ज्ञात होता है कि मध्यप्रदेश के राजाओं की काशी 
पर बहुत प्राचीनकाल से दृष्टि रहा करती थी। ऐतिहासिक काल में भी ११वीं सदी 
में गांगेयदेव द्वारा काशी पर अधिकार इस.प्राचीन राजनीतिक परंपरा का सूचक हूँ । 

मह।भारत में भी काशी संबंधी कुछ फूटकर बातें मिलती हैं। एक जगह कहा 
गया हैँ कि काशिराज की पुत्री सावंसेनी का विवाह भरत दौष्यन्त से हुआ था (आदिपर्य 
अ० ९५) । भीष्म ने काशिराज की तीन पुत्रियों यथा अंबा, अंबिका, और अंबालिका 
को स्वयंवर में अपने भाई विचित्रवीय के लिए जीता (उद्योग पर्व, १७२॥९४) । 
एक जगह काशिराज सुबाहु का भीम द्वारा जीते जाने का उल्लेख है. (सभापवं, अ० ३०)। 
कहा गया है कि काश्षिराज युधिष्ठिर के मित्र थे और उन्होंने कुरुक्षेत्र के युद्ध में पांडवों 
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की मदद की (उद्योग अ० ७२) काशिराज का यद्धक्षेत्र में सुवर्ण माल्य विभूषित घोड़ों 
पर चढ़ने का (द्रोणपर्य, २२३८) तथा शैव्य के साथ काशिराज का पांडव सेना के बीच 
३०,००० रथों के साथ स्थित रहने के (भीष्मपर्व, अ० ५०) उल्लेख हैं । एक जगह 
काशिराज को घनुविद्या में बहुत प्रवीण माना गया है (द्रोणपर्व, अ० २७५) । मुदधक्षेत् 
में काशी, कारूष और चेदि की सेनाएँ धृष्टकेतु के नायकत्व में थीं (उद्योगपव, १९८) ।* 

महाभारत में एक जगह (उद्योगपर्व ४७४०) कृष्ण द्वारा वाराणसी के जलाये 
जाने का वर्णन है। विष्णु पुराण में भी काशी के जलाये जाने की पूरी कथा आती हूँ ।* 
कथा के अनुसार पौंड्क नाम का एक वासुदेव था जो लोगों की खुशामद से बहककर 
अपने को सच्चा वासुदेव समझने लगा और उसने वासुदेव के लक्षणों को भी अपना लिया । 
इसके बाद उसने असली वासुदेव के पास एक दूत भेजा और उन्हें अपने लक्षणों को उतार 
फेंकने और अपनी अर्थात्‌ पौंडुक या नकली वासुदेव की अभ्यर्थना करने के लिए आवाहन 
किया । कृष्ण ने हँसकर दूत को वापस भेज दिया और पौंडुक से कहलवा दिया कि वे अपने 
चिह्न चक्र के साथ स्वयं उसके पास आ उपस्थित होंगे । इसके बाद कृष्ण पौंडुक की ओर 
बढ़े । काशिराज ने अपने मित्र पौंडुक को आपत्ति से घिश देखकर उसकी सहायता के लिए 
स्वयं सेना भेजी और स्वयं सेना के पृष्ठदेश में हो लिए। दोनों की सम्मलित सेनएं 
कृष्ण का सामना करने के लिए आगे बढ़ी । लड़ाई में इस सम्मिलित सेना को हार खानी 
पड़ी और पौंडक के टुकड़े-दुकड़े उड़ा दिये गये । काशिराज फिर भी युद्ध से बिरत 
नहीं हुए और तब तक लड़ते रहे जब तक उनका सिर कटकर अलग नहीं हो गया। इस 
तरह कृष्ण और काशिराज की लड़ाई का पहला अध्याय समाप्त हुआ ओर कृष्ण द्वारका 
लौट गये । 

काशिराज के पुत्र ने यह पता छगने पर कि उसके पिता के घातक कृष्ण थे शंकर की 
आराधना की और उनके प्रसन्न होने पर कृष्ण को नष्ट करने का वर माँगा। शिव ने 
कृत्या का सुजन किया और बह द्वारका जलाने के किए दौड़ी । उसे नगर की ओर आते 
देखकर क्रष्ण ने चक्र को उसे नष्ट कर देने की आज्ञा दी। चक्र को देखते ही कृत्या 
भागी पौर चक्र ने उसका पीछा किया और इस तरह से दोनों वाराणसी पहुँचे । काशिराज 
ने अपनी सेना के साथ चक्र का सामना करना चाहा पर चक्र ने उसे मार गिराया और 
वाराणसी में जहाँ कृत्या छिपी थी, आग लगा दी। इस तरह से वाराणसी नगरी जो 
देवताओं के लिए अवरुद्ध थी चक्र द्वारा उद्भूत आय की लूपटों से आवृत होकर पूरों तरह 
से नष्ट हो गयी । यह कथा हरिवंश, भागवत और पद्म पुराणों में भी कुछ हेर-फेर के 
साथ आयी हूँ । 

उक्त कथा की जाँच-पड़ताल से तो ऐसा जान पड़ता है मानों यह कथा शैवों और 
वेष्णबों की लड़ाई की ओर संकेत करती हो । शिव की नगरी वाराणसी में कंसे वासुदेव 
प्रवेश नहीं पा सकते थे और कैसे भागवतों ने इससे क्रुद्ध होकर नगरी जला दी यही इस 

कृथा के भीतर छिपी हुई घटना जान पड़ती है । पर वाराणस बुद्युवें का एक राजनीतिक 
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२६ ह काशी का इतिहास 


उद्देश्य भी हो सकता है। कथा से स्पष्ट है कि पौंडुक अर्थात्‌ पौंड देश ( उत्तरी बंगाल ) 
के राजा का काशिराज से मित्रता का संबंध था। संभवत: पौंडुक जरासंब के अनुयायी 
थे। महाभारत के समय जरासंध मगध का राजा था तथा मग्रध से कृष्ण की झत्रुता थी। 
विष्णु पुराण के अनुसार इस झछात्रुता का कारण कृष्ण द्वारा कंस का वध था वयोंकि कंस 
को जरासंध की दो पुत्रियाँ ब्याही थीं। जो भी हो, महाभारत से तो यह पता चलता 
है कि जरासंध ने उत्तर के अनेक राजाओं को हराकर कृष्ण की राजधानी मथुरा को 
जा घेरा। बेदिराज शिशुपाल से और जरासंध से इतनी घनिष्ट मित्रता थी कि जरासंब 
ने उसे मगध का सेनानी बना दिया था। काशिराज का उस समय क्‍या रुख था यह तो 
नहीं कहा जा सकता पर वे जरासंध के अनुगत रहे हों तो इसमें कोई आइचर्य नहीं । 
इस तरह की राजनीतिक गुटबंदी से यह स्पष्ट हो जाता है कि कृष्ण ने बदला लेने के लिये 
वाराणसी नष्ट कर दी । 

महाभारत से यह भी पता लगता है कि भारतवर्ष में काशी और अपर काशी नाम 
की दो जातियाँ (भीष्मपर्व, १०४०) थीं। काशी तो काशी जनपद में बसते थे पर 
अपर काहयों का निवास किस प्रदेश में था और उनका कादयों से क्‍या संबंध था इस 
प्रर कहीं से प्रकाश नहीं पड़ता । हो सकता है कि काशी और अपर काशी एक ही कबीछे 
की दो शाखाएं रही हों.। एक शाखा काशी तो टूटकर काशी जनपद में जा बसी और 
दूसरी शाखा अपने आदि स्थान पर ही रह गयी । अब प्रइन यह उठता हैँ कि इन काश्यों 
का स्थान कहाँ था। अगर विदेहों और कोसलों की तरह काश्यों को भी कुछ-पंचालों की 
एक शाखा मान ली जाय तो अपर काश्यों को हमें कुर-पंचाल देश ही में कहीं ढूँढ़ना पड़ेगा । 
यह भी उल्लेखनीय हैँ कि गंगोत्री के रास्ते में भी उत्तरकाशी नाम का एक तीथ्थे स्थान 
पड़ता हैँ पर इस स्थान का अपर काइयों से हम तब तक संबंब नहीं जोड़ सकते जब तक 
हमें यह पता न चल जाय कि वास्तव में उत्तरकाशी की स्थिति बहुत प्राचीन हे । 


रामायण में काशी से संबंधित” बहुत थोड़े ही प्रकरण आये हैँं। उत्तर कांड में 
(५६।२५) काशीराज पुरुरवस्‌ का नाम आया है। उसी कांड में (५९१९) में ययाति 
के पुत्र पुरु को प्रतिष्ठान पर राज्य करते हुए काशी का भी राजा बतलाया गया. हूँ । 


उक्त पौराणिक आधारों से काशी के प्राचीन इतिहास पर कुछ प्रकाश अवश्य पड़ता 
हैँ पर ऐतिहासिक दृष्टिकोण से वह घुंधला ही है। यह भी कहना आसान नहीं है कि 
ऐतिहासिक कालगणना के क्रम में काशिराजों में किस राजा का क्या समय हैँ। बहुत 
सोच समझकर हायद हम यह कह सकते हैं कि पौराणिक वंशावलियों में जो काशी के 
राजगण आये हैँ उनका समय ईसा पूर्व १००० वर्ष के पहले था पर कितने पहले, इस 
तथ्य तक पहुँचना कठिन है । 


यहाँ पर हमे एक विशेष बात की ओर ध्यान दिलाना चाहते हे जिसका संबंध काश्यों 
के उदय से संभव है । ईसा पूर्व करीब दो हजार पहले के बाबुली अभिलेखों से हमें कस्सी 
लोगों का पता चलने लगता है। खेती के मजदूरों के रूप में वे करीब १५० वर्ष तक बाबुरू 
में प्रवेश पाते रहे । ईसा पूर्व १८ बीं सदी के मध्य में उन्होंने बाबुल जीत .लिया और 
उस देक्ष पर उनका अधिकार ११७१ ईसा पूर्व तक बना रहा। लूरिस्तान के निवासी कस्सी 
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उत्तर और पूर्व में बढ़ें। कस्सियों में अधिकतर एसियानिक थे पर भारोपीयों का उनपर 
कब्जा था। उसका नतीजा यह हुआ कि कस्सियों में एसियानी देवताओं और विदवासों 
के साथ-साथ हम बाबुली और भारोपीय देवताओं और विश्वासीं का-.मेल देख सकते हैं 
जैसे संस्कृत सूर्ये की जगह शुरियश, मझ॒त्‌ की जगह मरुतश्‌ इत्यादि । "अश्व ,कस्सियों का 
दिव्य प्रतीक था। एसियानी जाति के देव का नाम कश्शु था । 

कस्सियों का वास्तविक इतिहास ईसा पूर्व २४वीं सदी से आरंभ होता है । अशुर इन्हें 
कस्सी कहते थे और ग्रीक कोस्सओई (१088%&0) । कास्पियन सागर, काज़विन 
काइ्यपपुर (मुल्तान) तथा कश्मीर के नामों में कस्सियों का नाम बच गया है। ईरान 
तथा बाबुल के इतिहासे में कस्सी संस्कृति के बारे में काफी सूचना मिल जाती है पर भारत 
के साथ उनका संबंध कैसा रहा इसके बारे में इतिहास प्रायः मौन हैं पर काशय--काशी--- 
कद्यपपुर--कद्मीर में अगर कस्सियों के नाम का अवशेष बच गया है तो कस्सियों के 
भारत आगमन की बात पुष्ट होती है । महेसर के पास नवदा टोली से मिले थुरातात्विक 
अवशेषों, विशेषकर चित्रित मिट्टी के बरतनों से जिनका संबंध सियाल्क की कस्सी सभ्यता 
से हें इस वात की संभावना और भी पुष्ट हो जाती हैं। पर इस संबंध में अधिक जानकारी 
काशी के आस-पास की खुदाई से हो अधिक मिल सकती हे । 


३. बोद्ध साहित्य में काशी 

मगध पर महाभारत के युद्ध काल से ईसा पूर्व सातवीं शताब्दी तक जब शैशुनाग 
बंश का उदय हुआ, बाहँद्रथ राजाओं का राज था। इस युग के पालि वाहुमय से यह्‌ प्रकट 
होता है कि बुद्ध के जन्म के कुछ शताब्दियों पहले काशी पर ब्रह्मदत्त वंश का राज्य था। 


जातकों से, जिनसे हमें भारतवर्ष की प्राचीन राजनीतिक स्थिति का ज्ञान 
होता हैँ, पता चलता है कि मगध, वत्स, काशी, कोसल, उत्तर पंचाल और मगध 
गंगा की घाटी के मुख्य जनपद थे। काशी षोडश महाजनपदों में एक थी (भअंगुत्तर, 
१२१३) और यहाँ ब्रह्मदत्त वंश का राज्य था। मत्स्य पुराण के अनुसार (पृ० ५५६, 
६७२, आनन्दाश्रम सीरीज) ब्रह्मदत्त वंश के सौ राजाओं ने काशी पर राज किया । एक 
जातक में उल्लेख है कि राजा ब्रह्मदत्त ने कुमार ब्रह्मदत्त को अपना उत्तराधिकारी बनाया 
(जा० २६०) । इससे भी यह पता चलता हूँ कि ब्रह्मदत्त वंश का नाम.था। गंगमाल 
जातक में (जा० ३।४५२) बनारस के राजा उदय को ब्रह्मदत्त कहकर संबोधन किया 
गया हैं । 

संभवतः जातक यूग में काशी और कोसल में अक्सर युद्ध हुआ करता था । विजय कमी 
एक पक्ष की होती थी कभी दूसरे की। उदाहरण के लिए एक जातक (३२११) में कहा 
गया है कि काशी के एक ब्रह्मदत्त राजा वेंभवशाली थे और इसके विपरीत कोसल के राजा 
दीघीति गरीब थे। ब्रह्मदत्त ने उन पर धावा बोल कर उनका खजाना जीत लिया । 
दीघीति और उनकी पत्नी जान बचाकर भागे । कुछ समय बाद उनको दीघाबु नाम का 
एक पुत्र हुआ जिसे उन्होंने दूसरी जगह भेज दिया । जब बह्मदत्त को यह पता चला कि 
कोसलराज सपत्नीक उनके राज्य में छद्मावस्था में रह रहे हैं, उसने उनके वध की: आज्ञा 


) विनय १। ३४३, इत्यादि ; धम्मपद अट्ठकथा, १ । ५६ इत्यांदि 
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दी। वधभूमि को जाते हुए दीघीति ने अपने पुत्र दीघावु को देखा और उसे उपदेश 
दिया कि.बहुत पास और बहुत दूर मत देखों। उनके उपदेश का आशय समझकर 
दीघाव ने काशिराज की नौकरी कर ली । एक दिन दीघावु ब्रह्मदत्त का रथ हाँकता हुआ 
दूर निकल गया। थक जाने पर राजा ने रथ रुकवा दिया और सो गये । दीचावु ने 
पहले तो उसे मार डालने की सोची पर अपने पिता का उपदेश याद करके वैसा करने से 
रुक गया । ब्रह्मदत्त के जागने पर दीघाबु ने उसे अपना परिचय दिया। बह्मदत्त ने 
उसे उसका राज लौटा दिया और उससे अपनी बेटी ब्याह दी । 


एक दूसरे समय (जातक, ३।११५ इत्यादि) काशिराज ब्रह्मदत्त ने कोसरू पर 
चढ़ाई करके कोसल राज को बंदी बना लिया ओर वहाँ अपने प्रादेशिक नियुक्त कर दिये । 
इसके बाद लूट-खसोट के बहुत-से द्रव्य के साथ वे काशी वापस आ गये। कोसल नरेश 
को छत्त नाम का एक पुत्र था। अपने पिता के कैद होने पर वह अपनी शिक्षा समाप्त 
करने के लिए तक्षशिला भाग गया। तक्षशिला से छौटते समय एक जंगल में उसकी 
५०० ऋषियों से भेंट हो गयी ओर वह उनका मुखिया बत बंठा । बनारस आने पर 
उसने राजा के उपवन में एक रात वितायी, दूसरे दिन तभस्वी भिक्षा माँगते हुए राजमहल 
के दरवाजे पर पहुँचे। छत्त से आकषित होकर राजा ने उससे अनेक प्रश्न फिये और 
उसने उनके संतोषप्रद उत्तर दिये। मंत्रबल से उसने राजा के उपवन में गड़े अपने 
पिता से लूटे हुए घन का भी पता लगाया । बाद में तपस्वियों से उसने अपना भेद खोला 
और उनकी मदद से खजाना श्रावस्ती पहुँचाया। तदुपरांत उसने ब्रह्मदत्त के सब कर्म- 
चारियों को पकड़कर अपना राज्य फिर से जीत लिया । 


उपर्युक्त घटना से यह न समझना चाहिए कि जीत सदा काश्नी की ही होती थी । 
कोसल द्वारा भी अक्सर बनारस जीतकर उस पर अधिकार करने के हवाले जातकों में आये 
हैं । महासीलव जातक (जा० १।२६२ इत्यादि) में कहा गया है कि एक समय कोसरूराज 
ने बनारस जीतकर उसके राजा महासोलव और उसके सिपाहियों को गले तक जमीन में 
गड़वा दिया। महासीलव किसी तरह गढ़ें से निकले और उन्होंने अपने सिपाहियों को 
छुड़ाया तथा दो यक्षों की मदद से जो एक शव के लिए आपस में लड् रहे थे राजा ने अपनी 
तलवार प्राप्त की और कोसलराज के शब्पागृह में आधी रात में जाकर उसे डराया। 
बाद में कोसलराज ने काशिराज को उनका राज लौटा लिया और वे अपनी सेना के साथ 
कोसल लौट गये । 


एक जातक (जा० १।४०९) से पता चलता है कि एक समय कोसलराज ने एक 
बड़ी सेना के साथ काशी पर चढ़ाई करके उसके राजा को मार डाला और वह उसकी 
रानी को उठा के गया। कछेकिन काशों का राजकुमार किसी तरह से निकल भागा और 
एक बड़ी सेना इकट्डी करके वह पुनः काशी पर चढ़ आया। उसने अपना डेरा नगर 
के पास डाल दिया और कोसलराज के पास दूत्त भेजकर राज्य वापस लौटा देते अथवा 
युद्ध करने को छछकारा। कोसलराज ने युद्ध करना निश्चित किया, पर राजपुन्न, की 
माता ने उससे कहलवा भेजा कि वह चारों ओर से नगर छेंक के जिससे भूखः्प्कारस से 


काशी का इतिहास और बेदिक पौराणिक तथा शौद्ध ग्रस्थों के साक्य श्र 


व्याकुल होकर लोग आप-ही-आप आत्म-समर्पंण कर देंगे । राजकुमार ने ऐसा ही किया । 
भूख-प्यास से पीड़ित होकर नागरिकों ने सातवें दिन कोसलराज का सिर काटकर राज- 
कुमार के पास भेज दिया और इस तरह वह अपना पैत्रिक राज्य पाने में सफल हुआ । 


ऐसा जान पड़ता है कि इन लड़ाइयों में काशी जनपद धीरे धीरे कमजोर पड़ता 
गया | ईसा पूर्व छठीं सदी के आरंभ में काशी जनपद कोसल में मिला लिया गया। 
इसका श्रेय कोसलराज कंस (जा० २८२, ५२१) को हूँ क्‍योंकि इन्हें वाराणसिग्गहो 
(जा० २।४०३) अर्थात्‌ वाराणसी विजेता कहा गया हँ। छठीं सदी ईसा पूर्व के तृतीय 
चरण में जब मगध नरेश बिंबिसार ने महाकोसल की पुत्री और प्रसेनजित्‌ की बहन से 
विवाह किया तब काशी के कोसल में मिलने की बात पक्‍की हो चुकी थी क्योंकि विवाह 
के अवसर पर महाकोसल ने स्नानद्रव्य के लिए अपनी पुत्री को कासिक ग्राम उपहार दे 
दिया (जा० २४०३; ४॥३४२) । बहुत संभव हैँ कि यह कासिक ग्राम आधुनिक परगना 
कसवार रहा हो । 

काशी के राजा वीर होते थे। उनकी कोसल के साथ लड़ाइयों का वर्णन तो हम 
ऊपर कर चुके हैं। कामनीत जातक से हमें पता चलता हूँ कि बनारस के एक राजा ने 
इंद्रप्रस्थ, उत्तर पंचाल और केकय देशों को जीतने की ठानी थी। अस्सक जातक से 
हमें पता चलता हैँ कि विध्य पवेत के उस पार अस्सकों ने भी काशी का अधिकार 
माना था। 

जातकों में काशी के और बहुत-से राजाओं के, यथा अंग, उग्गसेन, उदय, घनंजय, 
विस्ससेन, कलाबु (जातक ३।३९) संयम और किकी के नाम आये हैं। पर इनकी 
एंतिहासिकता के बारे में कुछ कहा नहीं जा सकता? । 

काशी के यों तो बहुत-से राजाओं ने अपना राज्य बढ़ाने की चेष्टा की लेकिन 
काशिराज मनोज ने तो तमाम भारतवर्ष में लड़ाई लड़कर अपने लिये अग्गराजा की 
पदवी प्राप्त की। सोणनंद जातक (जा० ५॥३१५ इत्यादि) में इस विजययात्रा का 
सांगोपांग वर्णन हैं । पहले उसने कोसलराज को हराया और बाद में क्रमश: अंग, मगध, 
अस्सक और अबंती को । इस प्रकार वह सारे जंबूद्वीप का राजा बन बेठा । शायद उसके 
विरुद राजाधिराजा एवं जयतंपति थे (जा० ५३२२, गा० १२७) । वाराणसी का नाम 
उसके समय में ब्रह्मवर्धन पड़ा । 

मगघराज बिबिसार के पितृहंता अजातशत्रु द्वारा मारे जाने के बाद बिबिसार की 
वेदेही और कौसली पत्नियों का पतिबियोग के दुःख से देहांत हो गया। उसी समय 
महाकोसल के स्थान पर प्रसेनजित्‌ कोसल की गद्टी पर बंठे और उन्होंने काशीग्राम की 
आमदनी वापस लेनी चाही । इस प्रश्न को लेकर अजातश्नत्रु और प्रसेनजित्‌ में लड़ाई 
छिड्ट गयी । पहली तीन लड़ाइयों में अजातशत्रु ने प्रसेनजित्‌ को हराकर श्रावस्ती तक 
खदेड़ दिया लेकिन चौथी लड़ाई में विजय प्रसेनजित्‌ के हाथ लगी और उन्होंने काशीग्राम 
जीत लिया । यह सब होने पर भी प्रसेनजित्‌ ने अजातशत्रु से सुलह करके उसके साथ 


» मलालशेखरे, डिक्शनरी ऑफ पाली प्रापर नेम्स में इन नामों की व्याख्या देखिये । 
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अपनी कन्या का विवाह कर दिया और दहेज में लड़ाई की जड़ काशी ग्राम को भी 
दे दिया (संयुक्त निकाय १, पृू० ८२-८५) । 

दीघनिकाय (१२२८-५९) से पता चलता है कि राजा प्रसेनजित्‌ काशी-कोसल की 
प्रजा से कर वसूल करके अपने कर्मचारियों के साथ उसे बाँट लेते थें। महावग्ग में एक 
काशिराज का नाम आता है जिसने जीवक को एक वस्त्र भेजा था। बुद्धघोस के अनुसार 
यह काशिराज प्रसेनजित्‌ का सगा भाई था (वितय २, पृ० १९२, पा० टि० २)। शायद 
यह प्रसेनजित्‌ का एक उपराजा था। जैन निरयावलिओ के अनुसार काशी-कोसल में 
अठ्ठारह गणराय थे। इस उल्लेख का शायद यह तात्पर्य हें कि काशी-कोसल प्रदेश्ष में 
अद्ठारह उपराजा थे जो इस प्रदेश के राजा के अधीन थे । 


मगध के बढ़ते हुए राज्य और अजातशत्रु के पराक्रम के आगे कोसल बहुत दिनों 
तक अपनी स्वतंत्र सत्ता कायम नहीं रख सका। अजातशत्रु के राज्य के अंतिम दिनों में 
कोसल के कुछ हिस्से मगध में मिला लिये गये और धीरे धोरे कोसछर और उसके साथ 
ही साथ काशी मगध में मिल गये और उनकी स्वतंत्रता और राज्य सत्ता नष्ट हो गयी ।* 


बुद्ध के समय में तो काशी की स्वतंत्रता नष्ट हो चुकी थी पर काशी का गत 
इतिहास लोगों की आँखों के सामने था और उसी की छाया हम बौद्ध साहित्य में पाते हैं । 
काशी के राजाओं तथा सामाजिक जीवन का बौद्ध साहित्य में सुदर वर्णन हैं। बुद्ध के 
समय वाराणसी एक स्वतंत्र महाजनपद की राजधानी नहीं रह गयी थी फिर भी उसका 
सुनाम सारे भारतवर्ष में था। इसकी इतनी ख्याति थी कि बुद्ध के महापरिनिर्वाण के 
लिए प्रस्तावित स्थानों में राजगृह, चंपा, साकेत, कोशांबी ओर श्रावस्ती के साथ वाराणसी 
का भो नाम आता हे (दीधनिकाय २, १४६) | ७ ७ 


) आांडारकर, कार्माईकेल लेक्चर्स पृ० ७९: 


तीसरा अध्याय 
प्राचीन साहित्य के आधार पर काशी का धार्मिक इृतिहांस 


“दू पुराणों में, विशेषकर मध्यकालीन पुराणों में, काशी को शैव धर्म का प्रसिद्ध क्षेत्र माना 

गया है। पर वेदिक और बौद्ध साहित्य में काशी जनपद और वाराणसी का 
महत्त्व उसका व्यापार और संस्कृति है, धर्म नहीं। कुरुपंचाल देश में संवधित आर्य-घर्में 
और वाराणसी के आर्यों के धामिक विश्वासों में अंतर अवश्य था और इप्ीलिए काशी को 
वंदिक साहित्य में विशेष स्थान न मिल सका। काशी के भआर्य॑-धर्म में और कुछ-पंच्राल 
देश के आये-घर्म में कया अंतर था, इसका तो हमें प्राचीन वेदिक साहित्य से अधिक पता 
नहीं चछता पर पुराणों और बौद्ध साहित्य में काशी के इस प्राचीन धर्म की कुछ बातें 
अवद्य'आयी हैं। पुराण एक मत से इस बात के साक्षी हैँ कि काशी तीथे शिव का प्रधान 
क्षेत्रहू और आज से नहीं, सृष्टि के आरंभ से। इस में कहाँ तक सत्य हैं यह तो तब 
तक नहीं कहा जा सकता जब तक पुरातत्त्व के द्वारा यह प्रमाणित न हो जाय कि गूँप्तकाल 
के भी पहले काशी शैवों का प्रधान अड्डा था । 


पुराणों में दक्ष-यज्ञ की कथा आती है । इस यज्ञ में शित्र इसलिए नहीं बुलाए गये कि 
उनका वैदिक धर्म में विश्वास नहीं था। शिव-पत्नी सती बिना न्‍योते के ही अपने पिता 
के घर गयीं, वहाँ उनका निरादर हुआ और उन्होंने दुखी होकर यज्ञ-कुंड में क्‌दकर अपना 
शरीर त्याग दिया । इसके उपरान्त शिव की आज्ञा से वीरभद्व ने यज्ञ विध्वंस कर दिया। 
इस कथा में डाबटर अल्टेकर के अनुसार, शैव और वैदिक धर्मों के मतभेदों को दूर करने 
की चेष्टा का आभास मिलता हैँ पर यह चेष्टा सफल नहीं हुई? । 


काशीखंड (अध्याय ६२) और अन्य बहुत-से पुराणों में वर्णित दिवोदास की कथा में 
भी वैदिक धर्म को काशी की प्रजा और राजा दोनों ही द्वारा काशी में प्रवेश न करने देने की 
प्रवृत्ति के संकेत मिलते हैं। इस कथा के अनुसार राजा दिवोदास ने काशी से शिव 
को छोड़कर और सब देवताओं को निकाल बाहर किया। काशीखंड का कहना हैँ कि 
(अध्याय ५८, ७८) सब देवताओं के काशी से निकल जाने पर वहाँ सत्य का प्रचार बढ़ा। 
बदला लेने के लिए देवताओं ने काशी को सहायता देना बंद कर दिया पर दिवोदास 
अडिग रहे । अंत में देवताओं ने धोखा देने को सोची । गणेश ने दिवोदास को इस बात 
पर तैयार किया कि अट्टारह दिन बाद उत्तर से आने वाले एक बाह्ण की सलाह दिवोदास 
मान लें । यह्‌ ब्राह्मण छप्म वेश में विष्णु थे। उन्होंने दूसरे देवताओं को काशी में आने के 
लिए दिवोदास को तैयार कर लिया। वायु पुराण से (३०१५८) यह सूचना मिलती है 
कि दिवोदास के काशी छोड़ देने पर भी और उसके नष्ट हो जाने पर भी शिव ने काशी 
नहीं छोड़ी । वाराणसी में विहार करते हुए उन्होंने गौरी से कहा--है देवि, में इस नगर 


* अल्टेकर, उल्लिख़ित, पु० रे से 
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को छोड़कर कहीं नहीं जा सकता । इसी लिए स्वयं देव ने इसे अविमुकत क्षेत्र कहा है । 
अग्नि पुराण (३५१६) के अनुसार भी काशी का नाम अविमुक्त पड़ा क्योंकि शिव इसे कभी 
नहीं छोड़ते । 

महाभारत में काशी के शैव तीर्थ होने का वर्णन केवल आरण्यकपव (८२।६९-७० ) 
में आया हैं। यह मार्क की बात है कि तीथ्थयात्रा पर्व में जहाँ कुरु-पंचारू देश के अनेक 
छोटे मोटे तीर्थों का भी बहुत बढ़ा चढ़ाकर वर्णन किया गया है वहाँ काशी क्षेत्र की केवल 
दो इलोकों में ही समाप्त कर दिया गया है । दूसरे शब्दों में काशी का उस काल में 
अपेक्षाकत धामिक महत्त्व नहीं था जितना अब हैँ। यह भी संभव हूँ कि भागवत धर्म 
के समर्थक महाभारत में शिव की नगरी वाराणसी का उतना ध्यान नहीं किया गया हो । 
आरण्यक पर्व से पता छुगता हूँ कि वाराणसी में वृषभध्वज की पूजा होती थी और कपिल- 
कूद (आधुनिक कपिलधारा) में स्नान करने से राजसूय यज्ञ का पुण्य होता था। बनारस 
के पास गंगा और गोमती के संगम पर माकंण्डेय तीर्थ का भी उल्लेख आया है । 


लेकिन जैसा हम ऊपर कह आये हें बौद्ध और जैन साहित्य में तो काशी में शिव की 
पूजा के उल्लेख नहीं के बराबर हें! इनके अनुसार बहाँ नागों और यक्षों की पूजा प्रचस्ित 
थी । संभव है कि इन्हीं यक्षों में शिव का भी स्थान रहा हो पर विशेष रूप से शिव का 
नाम वाराणसी के संबंध में कहीं नहीं आया ! बौद्ध साहित्य में शिव की गणना यक्षों में 
हैं; उदाहरणार्थ महामामूरी में" बनारस के प्रधान यक्ष को महाकाल कहा गया हे जो शिव 
का एक नाम है। जो भी हो, यक्ष पूजा से बनारस का बड़ा प्राचीन संबंध जान पड़ता है 
और आज भी बनारस के बरम और बीर में प्राचीन यक्ष पुजा के अवशेष बच गये हैं । 


जातक कथाओं में जन साधारण यक्षों से बहुत भयभीत चित्रित किये गये हें । यक्षों 
के राजा वेश्ववण से भी लोग भय खाते थे। जन साधारण के लिए संसार यक्षों से भरा 
था और वे उन्हें मूर्तरूप में देखते थे। उनकी आँखें निश्चल होती थीं, परछाहीं नहीं 
पड़ती थी और वे निडर और क्रूर स्वभाव वाले होते थे। यक्ष मनुष्य और पशुओं का मांस 
खाते थे और रेगिस्तान तथा जंगलों पेड़ों और नदियों में घूमा करते थे। यक्षिणियों का 
स्वभाव तो और भी कर होता था और वे अपने रूप, रस, गंध, स्पर्श से मनुष्यों को लुभाकर 
उन्हें अपना शिकार बनाती थीं। यक्ष मनुष्यों पर आते भी थे ।* बनारस में कम से 
कम शुंग युग तक ऐसे यक्षों की पूजा होती थी क्योंकि इस युग की अथवा इसके. पहले की 
यक्ष मूर्तियाँ भारत कला भवन बनारस तथा सारनाथ संग्रहालय में हें । 


जैन साहित्य से भी हमें पता चलता है कि ईसा पूर्व की शताब्दियों में यक्ष पूजा 
बहुत प्रचलित थी और उत्तर भारत के प्रत्येक शहर में यक्षों के चैत्य होते थे । जैन साहित्य 
से यह भी पता चलता है कि कुछ यक्ष ऊँचे दरजे के भी होते थे जो तपर्वियों का आदर 
करते थे (उत्तराध्ययन ३।१४ इत्यादि) । वाराणसी के गंडि तिदुग नाम के यक्ष का नाम 
उत्तराध्ययत (१६१६) में आया है। यह यक्ष मातंग ऋषि के गंडि लिंदुक उपयन की 


* जनेल० यू० पी० हिं० सो०, भाग १५, पार्ट २, पृ० २७ 
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रक्षा करता था। यक्ष अष्ठमी, चतुर्दशी, अमावास्या और पूणिमा के दिन लोगों की मदद 
करते थे । पृत्र-कामिनी स्त्रियों के मानता मानने पर यक्ष उनको पुत्र प्राप्ति का वरदान देते 
थे। यक्ष लोग्रोंकी बीमारियों से भी रक्षा करते थे। एक जगह, कहा गया है कि 
माणिभद्ग यक्ष की प्रार्थना करने पर उन्होंने माता के रोग से नागर की रक्षा की। यक्ष 
कुलटा स्त्रियों का भी पता पा लेते थे । माणिभद्र और पृष्यभद्र यक्ष उस समय मगध और 
अंग में पुजते थे ।* 

पर यक्ष केवल दयालु-ही नहीं होते थे, वे लोगों को मार भी डालते थे और अक्सर 
जैन साधुओं को रात में भोजन करा के उनका नियम भंग करवा देते थे । यक्ष लोगों के 
सिर चढ़ जाते थे और झाड़-फूंक के बाद उतरते थे। एक विचित्र विश्वास यह भी था 
कि यक्ष स्त्रियों से मैथुन करते थे । नीची जातियों के यक्ष अलग होते थे। यक्षों के उप- 
लक्ष्य में बहुत-से उत्सव भी होते थे । 


यक्षों के बारे में जो बातें बतलायी गयी हैं उनका संबंध मगध और अंग के 
यक्षों से हें, पर काशी के यक्षों और मगध के यक्षों की पूजा में कोई भेद नहीं था। 
संभवतः काशी की यक्ष अथवा देव पूजा में भेंड, बकरी, मुरगी, सूअर इत्यादि पशुओं और 
पक्षियों के बलिदान होते थे और पूजा में गंध पुष्प के अतिरिक्त बलि पशुओं के रक्त 
रंजित शव भी चढ़ाये जाते थे (जा० १(१२६॥१२७) । 


मत्स्य पुराण (अध्याय १८०) में यक्ष हरिकेश की कहानी से काशी की यक्ष पूजा पर 

काफी प्रकाश पड़ता हैं और यह भी पता चलता हूँ कि शिव-पूजा के आंदोलन के द्वारा 
यक्ष-यूजा काशी से कंसे हटो। हरिकेश यक्ष पुर्णभद्र यक्ष का पुत्र था। वह बहुत शुद्ध 
आचरण वाला और तपस्वी था तथा बचपन से ही शिव-भक्‍त था। हरिकेश के इस 
आचरण से पूर्णभद्र यक्ष बहुत कुपित हुआ और उसने उसे घर से निकाल बाहर करने की 
धमकी दी; पूर्णभद्र की राय में हरिकेश का आचरण यक्षों के आचरण के प्रतिकूल था। यक्ष 
तो स्वभावतः कर, मांस खाने वाले और हिंसाशील होते थे इसीलिए हरिकेश को मनुष्यों का 
आचरण शोभा नहीं देता था। जब हरिकेश ने अपने पिता की बात न मानी तो उसे 
अपना घर छोड़ देना पड़ा और वाराणसी में आाकर उसने एक हजार वर्ष तक शिव की 
आराधना की (मत्स्य० १८०।६-२० ) । शिव ने इस घोर तपस्या से प्रसन्न होकर हरिकेश से 
वर भाँगने को कहा । इस पर हरिकेश ने वाराणसी में सदा स्थित रहने का वर माँगा । 
शिव ने उसकी इच्छा स्वीकार कर ली और उसे काशी का क्षेत्रपाल नियुक्त किया और 
उसके सहायक व्यक्ष, दण्डपाणि, उद्श्रम और संभ्रम यक्ष नियुक्त किये गये (मत्स्य० 
१८०१८८।९९) । मत्स्य पुराण में एक दूसरी जगह (१८३॥६२।६६) वाराणसी के शिव 
गणों में यक्षों के बहुत-से नाम गरिनाये गये हे यथा विनायक, कृष्माण्ड, गजतुंड, जयंत, मदोत्कट 
इत्यादि । इसमें कुछ सिंह और व्याप्र-मुख वाले होते थे। कुछ का आकार विफकट था 
और कुछ कुबूज और वामन होते थे । दूसरे गण नन्‍्दी, महाकाल, चंडघंट, महेश्वर, दंड- 
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चंडेदवर तथा घंटाकर्ण थे । ये बड़े पेट वाले यक्ष वज्ञशक्तिधारी होते थे और सदा अधि- 
मुक्त तपोवन की रक्षा करते रहते थे ! 

इस कथा से कई बातों का संकेत मिलता है। सबसे पहली बात तो यह है कि 
हरिकेश यक्ष की पूजा बनारस में होती थी और इस यक्ष का संबंध पूर्णभद्र यक्ष से था । 
दूसरी बात यह हैँ कि जिस समय बनारस में यक्ष पूजा प्रचलित थी उस समय वहाँ शिव 
पूजा भी जारी थी। लगता है यक्ष और शैवधर्म में बराबर कशमकदा जारी रही । अंत 
में दोनों धर्मोर्में समझौता हो गया या यों कहिये कि शैवधर्म ने यक्षधर्म को अपने में मिला 
लिया और जितने यक्ष थे वे सब श्षिव के पार्षद हो गये । मत्स्य पुराण (१८०६२) में 
एक जगह यहाँ तक कहा गया है कि महायक्ष कुबेर ने भी वाराणसी में अपना स्वभाव छोड़ 
दिया और गणेशत्व पद को प्राप्त हो गये । शिव के सेवक हो जाने से मृद्गरपाणि यक्ष 
द्वार द्वार पर रक्षक का काम करने लगे (मत्स्य, १८३६६) । हौवधर्म की यक्ष-धर्म पर 
पूर्ण विजय कब हुई यह कहना तो मुश्किल है पर यह एकाएक नहीं हुई, यह तो निश्चम 
हैं; इसमें सदियों लगे होगें। संभवतः गुप्तकाल में शैवधर्म की यक्ष-धर्म पर पूर्ण विजय 
हो गयी । कम से कम हम पुरातत्त्व के आधार पर तो इसी नतीजे पर पहुँचते हे । 

हरिकेश की कथा के संबंध में एक बात जानना जरूरी है। यह कथा काशी 
खंड (अ० ३२) में भी आती है लेकिन यहाँ इस कया की प्राचीनता नष्ट हो गयी है। 
पूर्णभद्र और हरिकेश यक्ष के उल्लेख तो हें पर वे यहाँ पूर्ण शिवभक्त माने गये हैं। यहाँ 
तक कि हरिकेश का जन्म भी शिव-तपस्या का प्रसाद कहा गया है। पूर्णभद्र और हरिकेश 
में जब बहस होती थी तब पूर्णभद्र उसको वाराणसी जाने से रोकने का कारण अपना वैभव 
बतलाता था। मत्स्य वाली कहानी में पूर्णमद्र यक्ष-धर्म की खास बातें बतलाता है, जैसे 
करता, मांस भक्षण इत्यादि, इन सब का काशी खंड में पता तक नहीं है। लगता है कि 
चौदहवी शताब्दी में यक्ष-ध्र्म की प्राचीन कल्पना करीब करीब नष्ट हो चुकी थी। पर 
बनारस में परंपरा बहुत मुद्दिकक से मरती हैँ। हजारों वर्ष बीत जाने पर भी हरिकेश 
यक्ष आज दिन भी बनारस से थोड़ी दूर पर भभुआ में हरसू बरम के नाम से तथाकथित 
छोटी जातियों द्वारा पूजे जाते दें। आज भी उनके नाम से मन्नतें मानी जाती है, तथा 
हरसू बरम स्त्रियों के सिर पर आते हैं और भूत भविष्य की बातें बताते हे । भूत उतारने 
के लिए तो हरसू बरम बड़े ही प्रसिद्ध मानें जाते हें । 

महाजनपद युग में बनारस में हिमालय के अनेक तपस्वियों का बराबर आवागमन 
होता रहता था (जा० ३३६१) । जातकों से यह तो पता नहीं चलता कि ये तपस्वी कौन- 
सा धर्म मानते वाले थे, पर हम इन्हें शैव मान सकते हैं। बनारस वाले इन तपस्थियों को 
काफी दान दक्षिणा देते थे और राजा भी उनका काफी आदर करते थे। विषय नाम के 
काशी के एक सेठ ने तो नगर के चारों द्वार पर, नयर के बीच में और अपने घर पर दान 
शालाएँ बनवायी थीं जहां निरंतर भिक्षाियों को भिक्षा बेटा करती थी (जा० ३३१२९) । 

इस युग में नाग पूजा भी बहुत प्रथलित थी। लोगों का विश्वास था कि नाग जल 
के अंदर बड़े बड़े महलों में रहते थे और अपनी इच्छानुसार मनुष्य तथा दूसरे रूप धारण 
कर सकते थे। क्रुद्ध होने पर वे भीषण हो उठते थे लेकिन साधारणत: वे स्वभाव से दया- 


ब्राजोन साहित्व के आधार पर काशी का धामिक इतिहास ड््५्‌ 


बान और कोमरू होते थे । वाराणसी के नागरिक उनकी पूजा दूध, चावल मछली, मांस 
और मद्य से करते थे (जा० १३११) | 

बुद्ध के समय बनारस में नाग पूजा प्रचलित थी। घम्मपद अट्डकथा में (२।२३०) 
कहा गया है कि बनारस के पास सात सिरीस के पेड़ों का झुरमुट था और यहीं चुद्ध ने नाग 
एरकपतत को उपदेश दिया । आज दिन भी बनारस में नाग-पुजा के कुछ अवशेष बच गये 
है। नाग कुआँ को लोग अब भी पवित्र मानते हें और नागपंचमी तो बनारस का एक 
प्रधान त्यौहार है । 

उत्तर भारत की और दूसरी जगहों की तरह बनारस में भी उस समय वक्ष-यूजा का 
संभवत: काफी प्रचार था । इस वक्ष-पूजा के द्वारा वृक्ष के अंदर बसने वाले देवता अथवा 
यक्ष की पूजा होती थी। जातकों में वृक्षों को बलि देने की प्रथा का उल्लेख है और कभी 
कभी तो वृक्षों को नर बलि भी दी जाती थी। वृक्षों से भविष्य की बातें भी पूछी जाती 
थी और वे पुत्र और धन देने वाले माने जाते थे। वृक्षों पर मालाएं छटकायी जाती थीं 
और उनके चारों ओर दीपक बाले जाते थे ।१ 


समहाजनपद युग में मंत्र तंत्र बहुत छोकप्रिय थे और लोग जादू टोने में विश्वास करते 
थे। शकुन-विद्या (नि्ित्त शास्त्र) अर्थात्‌ ज्योतिष का भी बोलबाला था। लक्षण पाठक, 
स्वप्न पाठक, अंगविद्या पाठक, नेमित्तिक और नक्षत्रज्ञाता शकुन अपशकुन, सायत, अच्छेब्रे 
भाग्य इत्यादि की बातें लोगों को बतलाते थे। ओझा भूतों पर अपना अधिकार 
बतलाकर मंत्रों के द्वारा अपशकुनों को वारण करने की क्रियाएं करते थे । लोगों का 
विश्वास था कि अभिमंत्रित बालू सिर पर रखकर और सिर पर नाड़ा बाँधने से भय से 
मुक्ति मिलती हैं । बहुत-सी जगहों में भूत प्रेतों का डेरा माना जाता था और उनके हटाने 
के लिए मंत्र प्रयोग में लाये जाते थे।* बनारस के एक राजा का उल्लेख धम्मपद 
अट्ठकथा में (११५१) हैँ। इस राजा ने मंत्र सीखने के लिए एक ब्राह्मण को एक हजार 
कार्षापण दिये थे । 

उपर्युक्त धामिक विवरण से यह पता चलता हैँ कि उस समय सर्वेंसाधारण भूत प्रेत, 
यक्ष, नाग, वृक्ष आदि की पूजा करते थे और जादू टोने में उनका काफी विश्वास था। 
धर्म की यह अवस्था समाज के आदिम युग की सूचक है और संभवतः ये विश्वास आर्यों के 
पहले से इस देश में चले आते थे । आय॑ंधर्म की देश के इस आदिम धर्म से टक्कर हुई 
पर जैसा कि अथवे वेद से विदित होता हैँ विजेताओं ने विजितों के बहुत-से विश्वासों को 
अपना लिया। पर धर्म और विद्ववास के क्षेत्र में इस उथलपुथल से कुछ लोगों में 
प्रशात्मक वृत्ति जागी और इस तरह एक नवीन विचारधारा का उदय हुआ, जिसे हम 
उपनिषद्‌ काछ की विचारधारा कहते हें । 


इस यूग की दाशेनिक विचारधारा को हम वंदिक विचारधारा का स्वाभावत्रिक 
विकास मान सकते हैं । वैदिक विचारधारा और कमंकांडों से लोगों को रुचि हटने रूगी । 
लोग अनुभव करने लगे कि आत्मतत्त्व की प्राप्ति के लिए वेदाध्ययन, कर्मकांड और दान- 
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१ मेहता, उल्लिखित, पृ० ३२६! 
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३३६ काझी का इतिहास 


दक्षिणा से कुछ नहीं होता, उसके लिए तो गंभीर चितन और ज्ञान की आवश्यकता है 
और ब्रह्मज्ञान यज्ञादि से कहीं ऊँचा हे। शायद औह्ालक आरुणि के नेतृत्व में वैदिक 
कर्मेकांड के विरुद्ध यह जांदोलन चला और इसी काल से परिब्राजकों की परंपरा का भी 
उदय हुआ। उनकी विचार-धारा में वैदिक धर्म के बाह्याइंबरों की अपेक्षा तत्त्वज्ञान का 
अधिक अन्वेषण हुआ और धीरे घीरे यह विचार-घारा वैदिक धर्म के क्रियाकांड से अलग 
होने लडगी। जातकों (जा० ६।२०६-०८, गाथा ८८३-९०२) के साक्ष्य से ज्ञात होता 
है कि इस विचार-धारा के अनुसार वेदों का कोरा अध्ययन वृथा था। इसी प्रकार यज्ञ, 
होम और अग्निहोत्र इस विचार-धारा के अनुसार ब्राह्मणों की धोखेबाजी थी और ब्राह्मण 
असत्यवक्ता और झूठी कथाओं को कहने वाले थे। यह विचार-धारा ब्रह्म की कल्पना 
को. भी इसलिए नहीं मानती थी क्‍योंकि यदि ब्रह्म सारी सृष्टि में व्याप्त है तो फिर संसार 
में दुःख, अद्ञांति, ठगी, झूठ, अनाचार और अन्याय क्‍यों है ? 

ज्यों ज्यों महावीर और बुद्ध का समय पास आने लगता हूँ, हम महाजन पद युग 
के सांस्कृतिक वायु-मंडल में इस नवीन विचारधारा और दर्शन का बढ़ता हुआ प्रकाश 
देखते हें। इस विचारधारा को देश में फंलाने के लिए कोई संघटित संघ न था और 
न इसके अनुयायियों के लिए यही आवद्यक था कि वे इन नये विचारों को ही अंतिम 
सत्य मानकर अपनी चिंतन शक्ति को विश्राम दें; उनसे यह अपेक्षित नहीं था कि 
अपने स्वतंत्र विचारों को किसी तरह दबावें । इस नये धर्म को ग्रहण करने का एक ही 
क्रय था कि लोग प्राचीन विचारशैली को छोड़कर नवीन एवं स्वतंत्र दृष्टिकोण ग्रहण 
फरें। यह धर्म रूढ़िगत भावनाओं को दबाता था पर उसकी दृष्टि ऐसी उदार थी जो 
बूसरों के दुष्टिकोण को भी देख सकती थी । 


महाबोधि जातक में (जा० ५१२२८ इत्यादि) महाजनपद युग की दाशंनिक विच(र- 
धाराओं का यथा अहेतुवाद, इस्सरकारणवाद, पुब्बेकतवाद, उच्छेदवाद, और खत्तविज्जावाद 
का उल्लेख किया है। अहेतुवादी कारण नहीं मानते थे और उनके अनुसार पुनजंन्म शुद्धि 
का कारण था। इस्सरकारणवादी एक कर्त्ता की स्थिति मानते थे । पृब्बेकतवादी कर्मवाद 
पर विश्वास करते थे, उच्छेदवादी मृत्यु के बाद ही शरीर का अंत मानते थे और खत्तविज्जा- 
वादियों का सिद्धान्त था--आत्मानं सततं रक्षेत्‌ और इसमें अगर पिता तक का वध करना 
पड़ें तो कोई बुरी बतत नहीं थी । इन विचार शैलियों का बुद्ध और महावीर दोनो ने 
घोर विरोध किया । 


आजीवक धर्म को, जो जैन और बौद्ध दोनों धर्मो से प्राचीन था, मस्करी गोसाल ने 
आगे बढ़ाया । बौद्ध और जैन शास्त्रों में इस धर्म की काफी हँसी उड़ाई गयी है । 
आजीवक घोर तपस्या में विद्वास करते थे और नंगे रहते थे, बुरे या भले कर्मफल पर 
विश्वास नहीं करते थे, सब जीवों को समान मानते थे और नियतिवादी थे । 


महाजनपद यूग में उपर्युक्त विचार धाराओं के साथ साथ एक ऐसी विचार-घधारा थी 
जिसमें कर्मफल, धर्म और शील अथवा विनय का महत्वपूर्ण स्थान था जो भारतीय 
सांस्कृतिक इतिहास में बहुत दिनों तक बना रहा । ' 


प्राचीन साहित्य के आधार पर काशी का धार्मिक इतिहास ७ 


धाभिक जीवन में तपस्या का स्थान तो समाज की आदिम, अवस्था में भी किसी न 
किसी रूप में मिलता है, यद्यपि इसका उद्देश्य समय समय पर बदलता रहता हैं। भारतीय 
दर्शनों में जब से पुनंजन्म और कर्मफल के सिद्धान्त प्रतिपादित होने लगे तब सेजीवन और 
उसके मूल्यों के संबंध में पुनर्जन्‍्म के सिद्धान्त के अनुसार जीवन क्रम अनन्त छो गया और 
इस पुनर्जन्म के चक्र से मुक्ति के उपाय लोग ढूढ़ने लगे। दाशनिक विचार-धारा तेजी 
तथा मजबूती के साथ तपस्या की ओर बढ़ी और तपस्या का महत्त्व धीरे घीरे सर्व-साधारण 
पर छा गया । तपस्वियों के दो विभाग थे श्रमण ओर ब्राह्मण । रमते परिव्राजक जातकों 
में नहीं मिलते । शायद इनका बाद में उदय हुआ होगा । 


भारतीय संस्कृति में तपर्वियों का महत्त्व ती बहुत प्राचीन काल से मिलता है । 
ऐसा जान पड़ता है कि बौद्ध धर्म के उदय के थोड़े ही पहले तपस्वियों की एक नयी शाखा 
चली जो अपने को ब्राह्मण कहती थी। ब्राह्मण शब्द से उनका अभिप्राय यह था कि वे 
अपने को उन तपस्वियों से अलग मानते थे, जो वन में रहकर तपस्था और यज्ञ करते थे 
क्योंकि ब्राह्मण गृहस्थ होते थे । प्राचीन तपस्वियों की परिपादी इस युग तक समूल नष्ट 
नहीं हो गयी थी। ये बस्तियों के पास वनों में रहते थे और अध्ययन-अध्यापन और 
तपस्या में अपना समय बिताते थे । वे बहुधा हिमालय में भी चले जाते थे तथा झोपडिसयों 
में रहते थे, रक्त रंग के अधोवस्त्र और उपवस्त्र, अजिन, दंड, उपानह और कमंडल घारण 
करते थे । वे जटाजूट धारी होते थे, मूँज की मेखला पहनते थे, वन के फल फूल तथा 
चावल, शहद इत्यादि खाते थे । आश्रमों की दैनिक परिचर्या इस भाँति थी : सबेरे आश्रम 
झाड़-बुहारकर साफ कर दिया जाता था, इसके बाद लोग पास की नदी से पानी छाते और 
फल-फूल इकट्ठे करते, ईंधन के लिए लकड़ी चीरते और भोजन बनाते थे । बे लोग दोपहर में 
थोड़ा विश्राम करते थे और तीसरे पहर अध्ययन अध्यापन चलता था । शाम को भोजन 
करके लोग विश्राम करते थे । आश्रमों में अतिथियों का बड़ा स्वागत होता था। बरसात 
में तपस्वी पहाड़ों के नीचे उतर आते थे । झहूरों से दूर बसने पर भी समाज पर इनवा 
काफी प्रभाव था और लोग अपने प्रदतों को लेकर बराबर उनसे मिला करते थे । 

बनारस में संथागार-साला का उल्लेख आता है; इसका सार्वजनिक कामों के लिए 
उपयोग नहीं होता था बल्कि धामिक और दाशंनिक शास्त्रार्थो के रिए उपयोग होता था । 
(जा० ४॥७४) । जो श्रमण बनारस में आते थे वे कुंभकार शाला में रात बिताते थे 
(धम्मपद अट्ठकथा, १,३९) । 


श्रमणों की यह नयी परिपाटी धीमे धीमे प्राचीन वैदिक तपश्चर्या से बिलकुल भिन्न 
हो गयी । महाजतपद युग में हम घोर तपद्चर्या की काफी निंदा पाते हैं। जातकों में 
इस घोर तपस्या के कुछ साधन दिये गये हैं। कुछ लोग बराबर घूलते रहते थे, कुछ 
कंटक शय्या पर लेटे रहते थे, कुछ पंचारिन तापते थे, कुछ उँकड़्‌ ही बेठे रहते थे, कुछ 
बराबर स्नान ही किया करते थे कुछ बराबर मंत्र ही पढ़ा करते थे। इन साधुओं में बहुत- 
से झूठे, निकम्मे और व्यभिचारी भी होते थे । 


परिवराजकों और श्रमणों में विशेष भेद नहीं था। ये साल में आठ या नौ महीने 
बराबर घूम घूमकर दर्शन या अध्यात्मवाद की चर्चा करते थे। श्रमण और परिव्वाजक 
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मुंडित-मस्तक होते थे, भिक्षा माँगकर अपना पेट भरते थे तथा चीवर धारण करते थे । 
बायें कंधे पर एक झोले में इतका भिक्षा पात्र होता था और हाथ में दंड। राजा से 
प्रजा तक (मेहता, उल्लिखित, पु० ३४०) सभी इन श्रमणों का आदर करते थे और इन्हें 
भिक्षा देते थे । ब्राह्मणों से लेकर सब जाति तक के लोग श्रमण हो सकते थे* । 


' ऊपर हमने कुछ विस्तार से महाजन पद युग के विभिन्न धर्मों का इसलिए वर्णन 
किया है क्योंकि बनारस प्राचीन काल में भी एक सांस्कृतिक और धाभिक क्षेत्र था। हमें 
बृहदारण्यक और कौषीतकी उपनिषदों से पता चलता हैँ कि काशी के राजा अजातशत्रु 
की अध्यात्मवाद में काफी रुचि थी और वे स्वयं भी प्रसिद्ध दाशनिक थे। ओऔपनषिदिक 
'विचार धारा में बनारस का कितना हिस्सा था इसका तो पता नहीं पर उपनिषदों में 
बनारस का नाम आने से ही यह बात सिद्ध हो जाती है कि मिथिला की तरह बनारस भी 
उस युग में नवीन विचार धारा का परिषोषक था । 


महाजनपद युग में बनारस में ही, महावीर से करीब २५० वर्ष पहले, यानी ईसा पूर्व 
आठवीं शताब्दी में जन तीर्थंकर पाइवंनाथ का जन्म हुआ। जैन अनुश्रुति के अनुसार 
इनके पिता अदवसेन बनारस के राजा थे। तीस वर्ष की उमर में इन्होंने श्रमण धर्म 
स्वीकार किया और सत्तर वर्षों तक घधर्मेपदेश देते हुए अन्त में उन्होंने सम्मेत गिरि पर 
निर्वाण प्राप्त किया (कल्पसूत्र, ६१४९-१६९) । पाइरव॑ंनाथ कोई साधारण व्यक्ति न 
थे। इसीलिए इनके लिए जैन शास्त्रों में पुरिसादानीय (कल्पसूत्र, ६१४९) और पालि 
में पुरिसाजानीय (अंगूत्तर, १।२९०) छ्षब्द का व्यवहार हुआ है। महावीरस्वामी के 
समय तक पाइरवनाथ के अनुयायी होते थे और स्वयं महावीर के माता पिता भी पाश्वेनाथ 
के मत को मानने वाले थे । 


महावीर के ज॑नधर्म और पारवेनाथ के जन धर्म में अंतर था। पाएव॑नाथ के 
अनुयायी वस्त्र पहनते थे और जीवन के अंत में जिनकल्प धारण करते थे। पाह्बनाथ 
का धर्म अहिंसा-मूलक था और जात-पाँत के भेद के बिना वह अपने संप्रदाय में सबको 
स्वीकार करता था, स्त्रियाँ भी उनके संघ में शामिल हो सकती थी । पाश्व॑नाथ के चातु- 
याम धर्म में अहिसा, झूठ न बोल़ना, चोटी न करना, और बाह्य उपकरणों से दूर रहना 
था। घोर तपर्चर्या ही पाइवनाथ के मतानूसार निर्वाण की हेतु थी। पाहर्वनाथ ने अपना 
मत चलाने के लिए चार गण और चार गणधर नियुक्त किये । महावीर के समय पाशवं- 
ताथ का प्राचीन मत महावीर के मत में मिल गया । 


जैन शास्त्रों से यह पता चलता है कि गंगा प्रदेश, जिसमें बनारस भी सम्मिलित 
था, बहुत प्राचीन काल में वानप्रस्थ तपस्वियों का अखाड़ा बना हुआ था (ओवाइय सूत्र) । 
इस प्रदेश में होत्तिय अग्निहोत्र करते थे, कोत्तिय जमीन पर सोते थे, पोत्तिय कपड़ा पहनते 
थे, जण्णई यज्ञ करते थे, सट्ठइयों का विश्वास श्रद्धामूलक था, थालई अपना सब सामान 
साथ लेकर चलते थे, हुंबौटूठ कुंडिका लेकर चलते थे, दंतुब्ललीय दाँत से पीसकर कच्चा 
अन्न खाते थे, उमज्जक नदी में केवल एक गोता छगाते थे, संमज्जक कई गोते लगाते थे, 


* मेहता, उल्लिखित, पु० ३४३-४४ 
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निमज्जक नदी में थोड़ी देर तक रहते थे, संपक्साल अपना बदन मिट्टी से साफ करते थे, 
दक्खिण कुलाग गंगा के केवल दक्खिन किनारे पर रहते थे, उत्तर कुलाग गंगा के केवल 
उत्तर किनारे पर रहते थे, संखधमग खाने के पहले शंख बजाकर लोगों को दुर करते थे, 
कूलधमग नदी के किनारे खाने के पहले शंख बजाकर लोगों को दूर भगातें थे, भियलुद्धय 
जीवहत्या करते थे, हत्यितावस हाथी को मार कर उसके मांस पर महीनों रहते थे, उड्ंडग, 
अपनी छाठी उठाकर चलते थे, दिसापोक्‍्खी फल पुष्प इकट्ठा करने के पहले दिल्लाओं 
में पानी छिड़कते थे, बकवासी केवल वल्कलः पहनते थे, अंबुवासी पानी में रहते थे, 
बिलवासी गुफाओं में रहते थे, जलवासी अपना शरीर पानी में डुबाकर रखते थे, 
रुक्खमूला वृक्ष के मूल में रहते थे, अंबुक्लावी केवल पानी पीकर जीते थे, बाउभक्खी 
हवा पीकर रहते थे तथा सेवालभक्खी केवल सेवाल खाकर जीते थे । * 


भगवान बुद्ध का वाराणसी अथवा यों कहिए इसिपतन से संबंध सब को विदित है । 
इसिपतन (आधुनिक सारनाथ) में उन्होंने घर्मचक्र प्रवर्तत किया और ५३५-४८५ ईसा पूर्व॑ 
के बीच अनेक बार विहार करते हुए वे यहाँ आये । उरुवेछा से इसिपतन अट्ठारह योजन 
था। यहाँ बुद्धत्व प्राप्त करके गोतम बुद्ध इसिपतन की- ओर रवाना हुए क्योंकि उनके 
साथी पंचर्वग्गिय भिक्‍खु उन्हें कठिन तप से निरत होते देख उन्हें छोड़कर इसिपतन चले 
गये थे (जा० १, ६८) । बुद्ध उरुवेला से इसिपतन की ओर पेदलू चलूकर आये और 
रास्ते में उनकी आजीवक उपक से भेंट हुई। पास में पैसा न होने से शायद बुद्ध को 
गंगा नदी उतरने में अड़चन पड़ी । बाद को, अनुश्रुति हैं कि बिबिसार ने यह सुनकर 
तपस्वियों और ब्राह्मणों को नदी पार जाने के भाड़े में छूट कर दी । इसिपतन में पहुँचकर 
उन्होंने आषाढ़ी पूर्णिमा को घर्मंचक्र प्रवतेन किया और इस तरह बहुजन हित बहुजन सुख 
और लोकानुकंपा का अपूर्व संदेश संसार को दिया (विनय, ११०, इत्यादि) । यह कहने में 
कोई अतिशयोक्ति नहीं कि बुद्ध के मध्यम-मार्ग का बनारस से ही आरंभ हुआ । 


बौद्ध साहित्य से पता चलता हैँ कि बुद्ध बनारस में कई बार ठहरे । उन्होंने यहाँ 

बहुत-से सूत्रों का उपदेश किया और वाराणसी में रहने वाले यश (विनय १।१५) एवं 

उसके मित्रों को यथा विमछ, सुबाहु, पुण्णजि, गवांपति जो सब अच्छे घरानों के थे, बौद्ध 

धर्म में दीक्षित किया । वाराणसी अथवा इसिपतन में ही बुद्ध ने भिक्षुओं को ताड़ के जूते 

न पहनने का आदेश दिया (विनय, ११८९) । एक दूसरी बार राजगृह से वहाँ पहुँचकर 
बुद्ध ते कुछ अविहित मांसों के खाने का निषेध किया (विनय, १।२१६ इत्यादि) । 


धर्मचक्र प्रवर्तत सूत्र के सिवा बुद्ध ने वाराणसी में निम्नलिखित सूत्रों का पाठ 
किया--पंचर सुत्त, रथकार या पच्चेतनसूत्र, दोपास सुत्त, समय सुत्त, कटुविजय सुत्त, परायण 
की मेत्तयपञ्ह पर व्याख्या, तथा धम्मदिन्न सुत्त जो धम्मदिन्न नाम के एक प्रसिद्ध नागरिक 
को उपदेश स्वरूप में दिया गया । 

जान पड़ता है बौद्ध संघ के कुछ प्रधान भिक्षु समय समय पर इसिपतन में रहा 
. करते थे। इसिपतन' में रहते हुए सारिपुत्त और महाकोट्टिक के वार्तालापों का कई जगह 


$ जैन, उल्लिखित, पु० २०३-०५। 
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वर्णन है। एक स्थऊ पर महाकोट्टिक और चित्तहत्यि सारिपुत्त की बातचीत की चर्चा 
भायी है। इसिपतन में छन्न को उसकी कठिनाइयों में सहायता देने के लिए कई भिक्षुओं 
का आपस में संवाद भी आया हैं। 


बौद्ध धर्म में प्रत्रज्या लेने वालों में जनपदकल्याणी अड्ढकाशी का भी उल्लेख है । 
कहा जाता हे कि इस वेश्या की एक दिन की फीस काशी की आमदनी का आधा 
भाग नियुक्त किया गया था। बौद्ध धर्म में दीक्षित होकर अड्ढकाशी अरहतूपद को प्राप्त 
हुई । विनय (२।३५९-६० ) से पता लगता है कि सारिपुत्त और महाकोट्टिक के सिवा+महा- 
मोग्गलान, महाकच्चान, महाचुंद, अनिरुद्ध, रेवत, उपालि, आनंद और राहुल भी बराबर 
काशी प्रदेश से होंकर आते जाते रहते थे । 


| घमंचकर प्रवर्तन सूत्र में बुद्ध वचन में बुद्ध की महत्ता वर्णित है, जो नि३चय ही बाद 
में संकलनकर्त्ताओं द्वारा जोड़ी गयी मालूम पड़ती हैँ। वाराणसी में धर्मचक्रप्रवर्तन करने 
का हेतु यह जान पड़ता हैँ कि यहाँ पंचवर्गीय भिक्षु थे। पर ऐसा भी हो सकता है कि 
वाराणसी को उस समय इतनी ख्याति थी कि वहाँ घमेंचक्रप्रव्तंन करना बुद्ध के नये 
उपदेश के उपयुक्त था। जो भी हो बुद्ध उर्वेला से वाराणसी की ओर चरू पड़े । 
बोघगया और गया के बीच उनकी उपक जआजीवक से भेंट हुईं। उपक ने बुद्ध की कांति 
देखकर उनके परिब्रजित होने की बात जान छी। बुद्ध क्रमश: यात्रा करते हुए वाराणसी 
में ऋषिपतन मुगदाव में, जहाँ पंचवर्गीय भिक्षु थे, पहुँचे । पंचवर्गीय भिक्षुकों ने भगवान 
को दूर से आते देखा और उन्हें देखते ही आपस में बातचीत करने लगे---आबुसो, साधना- 
अ्रष्ट संचय-कर्मी गौतम आ रहा हैं । इसे अभिवादन नहीं करना चाहिए, न इसके लिए 
खड़ा द्वोना चाहिए, न इसका पात्र चीवर लेना चाहिए । केवल आसन रख देना चाहिए 
यदि इच्छा होगी तो बेठेगा। लेकिन जैसे ही बुद्ध उनके पास आये उनकी सब बातें 
हवा हो गयीं। एक ने बढ़कर पात्र चीवर लिया, दूसरे ने आसन बिछाया, तीसरा पर 
धोने का पानी छाया और चौथे ने पादप्री5 और पाद कठलिका छा रखी । भगवान ने 
अपने पर धोये । बातचीत में बुद्ध ने अपने अहुत्व की बात उनसे कही पर उन्होंने इसे 
मानने से इतकार कर दिया । तब भगवान ने उन्हें उपदेश दिया । 


भिक्षुओ, दो अतियों की सेवा यथा अनर्थों और कामवासनाओं से लिप्त अति, 
और दुःखमय, जआत्मपीड़क अति की जाती है। भिक्षुओ, इन दोनों अतियों में न पड़कर 
तथागत ने सध्यम-मार्ग निकारा हैँ जो परम दुष्टि देते वाला, श्ञानबोघक, शांतिदायक 
तथा अभिज्ञा, परिपूर्ण ज्ञान और निर्वाण के लिए हैं। यह वही आर्य अष्टांगिक मार्ग हैं, 
जिसमें सम्यक्‌ दृष्टि, सम्पक्‌ संकल्प, सम्यक्‌ बचल, सम्यक्‌ कर्म, सम्यक जीवन, सम्यक्‌ 
जीविका, सम्यक्‌ प्रयत्त, सम्यक्‌ स्मृति और सम्यक्‌ समाधि निहित हैं। यह है भिक्षुओ 
अध्यम मारे । 


* थेरीगाथा अट्टकथा, पृ० ३०-३१; विनय, ३।३६०, नो०, ३; वि० पूृ० १९५- 
९६, नो० े 


प्राचीन साहित्य के आधार पर काशी का धासिक इतिहास ४१ 


भिक्षुओ, दुःख आर्य-सत्य है। जन्म, जरा और मरण दू:ख हें, अप्रियों का संगोग 
और प्रियों का वियोग भी दुःख है। इच्छित वस्तु का न मिलना भी दुःख है ।. संक्षेप 
में सर्वे भौतिक अभौतिक पदार्थ ही दुःख है । भिक्षुत दुःख-कारण आयं॑-सत्य है। फिर 
से जन्म लेने की आकांक्षा, राग सहित जहाँ तहाँ प्रसन्न होने की प्रवृत्ति जिसे'काम, भव 
और विभव तुृष्णाएँ कहा है, ये सब तृष्णाएँ हे। हे भिक्षुओ, यह दुःख-निरोध आर्य-सत्य 
तृष्णा से विरक्त होना है। भिक्षुओ, यह दुःख निःरोध-गामिनी-प्रतिपद्‌ आर्य सत्य है, यही 
आये अष्टांगिक मार्ग हे । 


यह दुःख आयं-सत्य हे और परिल्ञेय है ऐसी मुझे दृष्टि उत्पन्न हुई। यह दु:ख- 
समुदय, यह दृःख-निरोध और यह दुःख-निरोधगामिनी-प्रतिपद्‌ आर्य॑-सत्य हैँ इसका भी मुझे 
ज्ञान हुआ । 


भिक्षुओं, जब तक मुझे इन चार सत्यों का यथार्थ शुद्ध ज्ञान नहीं हुआ तब तक 
भिक्षुओ, मेने यह दावा नहीं किया कि देव, मार, ब्रह्मा, मनुष्य तथा साधु ब्राह्मण सब में 
अनुपम परम ज्ञान को मेंने जान लिया । मेने ज्ञान को देख लिया, मेरी मुक्ति अचल है, 
मेरा यह अंतिम जन्म हैँ, मेरा फिर आवागमन नहीं होगा । 


भगवान्‌ के इन बचनों से.संतुष्ट होकर पंचवर्गीय भिक्षुओं ने भगवान्‌ के भाषण का 
अभिनंदन किया । भाषण के बीच में आयुष्मान्‌ कौंडिन्य का धर्मचक्षु खुल गया और उन्हें 
ज्ञान हुआ कि जो कुछ उत्पन्न होने वाला हे वह सब नाशमान है और इस बात को जान 
लेने से ही कौडिन्य का नाम आज्ञात कौंडिन्य पड़ा । 


बुद्ध के उपदेश से संशय और विवाद रहित होकर आज्ञात कौंडिन्य ने बुद्ध से प्रन्नज्या 
और उपसंपदा चाही । 


भगवान्‌ ने कहा-भिक्षुओ, यह यह धर्म सुंदर तरह से व्याख्यात है इसलिये दुःख के 
अच्छी तरह से नाश के लिये ब्रह्मच्य का पालन करो । यही उन आयुष्मानों की उपसंपदा 
हुईं। इसके बाद बप्प और भद्दिय की भो दीक्षा हुईै। इसके बाद बुद्ध ने रूप, बेदना 
संज्ञा संस्कार को अनात्म्य, अनित्य और दुःखमय बतलाया। उन्होंने यह भी समझाया कि 
रूप इत्यादि का जो कुछ भी भूत, भविष्य और वर्तमान संबंधी, भीतरी-बाहरी, स्थूल या 
सुक्ष्म, अच्छा या बुरा दूर या नजदीक का भाव हैँ उसे अपना न मानना चाहिये । ऐसा 
करने से विद्वान आर्य-शिष्य रूप इत्यादि से उदास होकर विराम और मुक्त होता है । मुक्त 
होने पर उसका आवागमन नष्ट हो जाता हूँ, ब्रह्मचर्य-वास पूरा हो जाता है और उसे 
पता लग जाता है कि जो कुछ करना था कर लिया, कुछ करने को बाकी नहीं है ! 


जिस समय बुद्ध ने इसिपतन में धर्मेचक्र प्रवतंत किया उसके थोड़े ही बाद यश की 
प्रवज्या हुई । यश वाराणसी के श्रेष्ठि का पुत्र था। उसके पास वेभव को कमी न थी; 
सब ऋतुओं के योग्य महल थे । रात भर तैल दीपों के प्रकाश में नाच रंग होता रहता था । 
एक दिन एकाएक यशञ्ञ की निद्रा खुली तो उसने अपने परिजनों की अस्तव्यस्त अवस्था देखी 


और यह सब देखकर उसे अत्यन्त घृणा हुई और वह सीधे मृगदाव में बुद्ध के पास पहुँचा । 
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बुद्ध उस समय सबेरे उठकर टहल रहे थे। यज्ञ को देखकर वे आसन पर बैठ गये, उसे 
अपने पास बंठाकर उन्होंने प्रश्नज्या दी ! बाद में यश के माता पिता भी बुद्ध के उपासक 
हुए। या का पिता बौद्ध धर्में का प्रथम उपासक कहा जाता है। इसके बाद यद्ष के मित्रों 
ने यथा घिमर, सुबाहु, पूर्णजित और गवांपति ने प्रन्रज्या ग्रहण की । फिर क्या था काशी 
में प्रत्नज्या छेने की होड़-सी लग गयी और यश के बहुत-से जानपदगृही मित्रों ने भी प्रव्नज्या 
ग्रहण कर ली । अंत में भगवान्‌ बुद्ध ने भिक्षुओं को अपना अमर उपदेश सुनाया जिसमें 
आदि से अंत तक कल्याण की भावना टपकती है । 


चरथ भिक्‍खवे चारिक॑ बटहुंजनहिताय बहुजन मुखाय लोकानुकंपाय अत्थाय हिताय 
सुक्याय देवसनुस्मानं । 


देसेथ भिक्‍लदबे धम्म॑ं आदि फल्याणं भज्ञझे कल्याणं परियोसान कल्याणं सात्यं सब्यंजनं 
केवल परिपुण्णं परिसुद्धं ब्रह्मचरियं पकासेथ । 


हे भिक्षुओ, जनता के हित के लिए, जनता के सुख के लिए, लोक पर अनुकंपा करने 
के लिए, देवताओं और मनुष्यों का हित सुख करने के लिए विचरो । आरंभ में कल्याणकर, 
मध्य में कल्याणकर, अंत में कल्याणकर घर्मं का शब्दों और भावों सहित उपदेश करके 
सर्वाश में परिपूर्ण, परिशुद्ध ब्रह्मचये का प्रकाश करो । 


वाराणसी से उद्घोषित बुद्ध का यह अमर उपदेश हजारों भिक्षुओं द्वारा इस देश के 
कोने-कोने में फैला, साथ ही नदी नद, समुद्र, पर्वत और भीषण रेगिस्तानों को पार करता 
हुआ एक ओर जापान से छेकर अफगानिस्तान तक और दूसरी और सुवर्णभूमि से लेकर 
सिहल तक फैल गया । शताब्दियों बाद बौद्ध धर्म के इस जाज्वल्यमान संदेश के स्थान पर 
वज्ययान और मंत्रयान के पूजा पाठ ने अपना घर कर लिया, लेकिन सदियों के गहरे अँधेरे 
को चीरती हुई अब भी बुद्ध की यह अमरवाणी हमें बहुजनहित के लिए आवाहन 
कर रही है। ७ ० 


चौथा अध्याय 
मद्दाजनपद युग में बनारस के सामाजिक इतिहास के कुछ पहलू और व्यापार . 


पझपृज्यकाल में बतारस की ख्याति उसके तीथे क्षेत्र और विद्या का केन्द्र होने के कारण थी । 

पर महाजनपद यम में शिक्षा का सबसे बड़ा केन्द्र तक्षशिला था, जहाँ देश के कोने- 
कोने से लोग शिक्षा के लिए जाते थे। तक्षशिला के बाद शिक्षा के लिए बनारस ही 
मशहूर था। लगता हूँ बनारस को शिक्षा का केन्द्र बनाने का श्रेय तक्षशिला के उन 
स्‍्नातकों को था जिन्होंने बनारस लौटकर शिक्षण का कार्य प्रारंभ किया! (जातक १४६३; 
२११००) । खुदहकपाठ अद्ठकथा (पृ० १९८) में तो यहाँ तक कहा गया है कि बनारस की 
कुछ शिक्षा संस्थाएँ तो तक्षशिला की शिक्षा संस्थाओं से भी पुरानी थीं। धम्मपद 
अट्ठकथा (३।४४५) में इस बात का उल्लेख है कि तक्षशिला के शंख नामक एक ब्राह्मण 
ने अपने पुत्र सुसीम को शिक्षा के लिए बनारस भेजा । कुछ दिनों बाद बनारस में भी 
संसारप्रसिद्ध आचार्य होने लगे जिनका काम विद्याथियों को शिक्षा देना था (जा० १२३८; 
३॥१८, २३३; ४४२३७) । बनारसवासियों में शिक्षा के प्रति इतना अनुराग था कि 
भोजन देकर वे गरीब बालकों को शिक्षा दिलवाते थे (जा० १।१०९)। आज दिन भी 
बनारस में विद्याथियों के लिए अनेक अन्न-सत्र हें और विद्यार्थियों की हर तरह से मदद 
करना काशीवासी अपना धर्म मानते हूँ । गुद्धिल जातक में कहा गया हे कि बनारस 
संगीत-विद्या का केन्द्र था (जा० २२४८ इत्यादि) । एक ऐसा समय था जब वहाँ 
वीणावादन की प्रतियोगिता भी होती थी । 


इस बात का तो पता नही लगता कि महाजनपद युग में बनारस की पाठशालाओं का 
क्या पाठ्यक्रम था पर बनारस और तक्षशिला के शिक्षाक्रमों में समानता होने के कारण 
हम बनारस के शिक्षा क्रम के बारे में कुछ अंदाज लगा सकते हूँ। प्रारंभिक शिक्षा समाप्त 
करके सोलह वर्ष की अवस्था में विद्यार्थी उच्च शिक्षा के लिए गृरुओं के पास जाते थे । 
विद्यार्थीगण आचार्यों को दक्षिणा अग्रिम रूप में देते थे। दक्षिणा न दे सकने पर गृरु की सेवा 
करके भी विद्यार्थी पढ़ सकता था। ऐसे शिष्य दिन में तो गुरु की सेवा करते थे और 
रात में पढ़ते थे । दक्षिणा देकर पढ़ने वाले विद्याथियों को आचारियभागदायक और सेवा 
करके पढ़ने वाले विद्याथियों को धम्मन्तेवासिक कहते थे । पढ़ाई समाप्त करने के बाद भी 
विद्यार्थी दक्षिणा दे सकते थे । आचारयों तथा विद्याथियों को बहुधा लोग भोजन करा 
देते थे और द्वान-दक्षिणा भी दे देते थे। राजकुमारों के साथियों के पढ़ने का आर्थिक 
भार उनके राज्यकोष उठाते थे ।" अन्‍्तेवासी प्रायः आचारयों के पास दिन-रात रहते थे, 
पर दिन में भी आकर विद्यार्थी शिक्षा ग्रहण कर सकते थे । ऐसे विद्याथियों में बहुधा 
गृहस्थ और विवाहित पुरुष होते थे। आवचार्यों के पास विद्यार्थियों की संख्या सवंदा पाँच 
सो दी गयी है, पर यह संख्या गोल-सी मालूम पड़ती हूँ । विद्यार्थियों में अधिकतर ब्राह्मण 
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और क्षत्रिय होते थे पर इनमें कभी कभी श्रेष्ठियों और राजपुरुषों के लड़के भी होते थे । 
शूद्रों का इन शिक्षालयों में प्रवेश नहीं था । 


अपने शिक्षाकाल में विद्यार्थी सादा जीवन बिताते थे और उनकी दिनचर्या पर 
उनके आचायें कड़ी नजर रखते थे, यहाँ तक कि बिना आचार्य के वे नदी पर नहाने भी 
नहीं जा सकते थे । उनका यह कत्तंब्य था कि आश्रम के लिए जंगल से लकड़ियाँ इकटूढठी 
करें और हर प्रकार से गुरु की सेवा करें। उतके भोजन का मुख्य भाग दलिया और भात 
होता था इसे आचार्य की एक दासी पका देती थी । 


विद्याथियों की संख्या काफी होने से आचार्यों को सहकारी अध्यापकों की, जिन्हें 
पिद्ठआचरिय कहते थे, आवश्यकता पड़ती थी । ऊँचे दरजों के विद्यार्थी भी पढ़ाने का काम 
करते थे । 


अध्ययन सबेरे आरम्म होता था। विद्यार्थियों को जगाने के लिए आश्रम में एक मुर्गा 
रक्‍खा जाता था। पहले के पाठ को दोहराने के लिए और एकान्त में अध्ययन करने के लिए 
भी कुछ समय नियुक्त था । पढ़ने का काम दोपहर तक समाप्त हो जाता था। पढ़ाई 
मौखिक और पुस्तक दोनों ही के द्वारा होती थी । 


पाठ्यक्रम में वेदत्रयी और अट्ठारह शिल्पों का विशेष स्थान था। बार बार तीन 
बेदों के नाम आने से पता चलता है कि अथर्वे वेद का पाठ्यक्रम में स्थान नहीं था। 
हस्तिसूत्र, मंत्र, लुब्धककर्म, घनुविद्या, अंगविद्या और चिकित्सा-शास्त्र भी पाठ्यक्रम में थे । 
इन शास्त्रों को पढ़कर, विशेषकर चिकित्सा श्ञास्त्र पढ़ने के बाद, विद्यार्थी स्वयं घूमकर 
और अनुभव के आधार पर अपना ज्ञान बढ़ाते थे । 


इन शिक्षालयों के अतिरिक्त ऋषि-मुनियों के आश्रमों में भी दर्शन और घर्म-शास्त्रों 
का अध्ययन-अध्यापतत होता था। ये आश्रम हिमालय में तथा अन्य बस्तियों के पास 
भी होते थे। कहा जाता है कि प्रसिद्ध दार्शनिक हवेतकेतु पहले बनारस में विद्यार्थी थे । 
वहाँ अपनी शिक्षा समाप्त करके वे तक्षशिल्ा गये और वहाँ की भी शिक्षा समाप्त कर वे 
घूमकर सब विषयों और कलाओं का व्यावहारिक ज्ञान ब्राप्त करते रहे । अन्त में उनकी 
भेंट एक गाँव में पाँच सौ परिब्राजकों से हुई और उन्होंने इन्हें दीक्षित करके सब विद्याएँ 
पढ़ाई और उनका व्यावहारिक अनुभव कराया ।" 


जातकों से पता चलता है कि बनारस की शासन-व्यवस्था में सबके साथ न्याय का 
बड़ा ध्यान रक्खा जाता था। राजा के मन्त्री ईमानदार होते थे । अदालतों में झूठे मुकदमें 
नहीं आते थे और सच्चे मुकदमें भी इतने कम होते थे कि कभी-कभी न्यायमंत्री को यों ही 
बेकार बैठे रहना पड़ता था। बनारस के राजा का अपने दोषों को जानने की ओर बराबर 
ध्यान वना रहता था । एक जातक (जा० २।१-५) में कहा गया हे कि एक दिन काशि- 
राज यह जानने के लिये नगर के बाहर निकले कि क्‍या कोई ऐसा भी है जो उनके विरुद्ध 
कोई बात जानता हो । उधर से कोसलराज भी इसी दुष्टि से निकले और दोनों राजाओं की 
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सहाजतपद युथ में बनारस के सामाजिक इतिहास के कुछ पहल और व्यापार प्‌ 


भेंट ऐसी जगह हुई जहाँ सड़क सेकरी होने से दो रथ एक साथ नहीं निकल सकते थे । 
दोनों रथों के सारधियों ने अपने-अपने राजा का यश् गाना शुरू किया, पर अंत में कोसर 
के सारथि को बनारस के सारथि को जाने की जगह देनी पड़ी । 

बनारस के लोगों का कुछ ऐसा विश्वास था कि न्यायप्रिय और शांतिप्रिय शजा के 
शासन में वस्तुएँ अपने अकृत्रिम स्वभाव से होती थीं लेकिन अन्यायी और अश्ञांतिश्रिय राजा के 
राज में चीजें अपना स्वभाव बदल देती थीं; तेल, शहद, युड़ तथा और भी दूसरी चीजें यहाँ 
तक कि जंगली फल-फूल भी अपनी मिठास और स्वाद छोड़ देते थे (जा० ६।११०-१११) । 


लेकिन इससे यह न समझना चाहिए कि बनारस के सभी लोग देवतुल्य थे । 
वहाँ भी चारित्रिक कमजोरियाँ थीं और नगर के आसपास चोर-डाकुओं के अड्‌ड़े तक थे, ' 
जो यात्रियों को बराबर सताया करते थे (जा० २। ८७-८८) । 


बनारस शहर की रक्षा करने के लिए नगरगृत्तिक होते थे जो सम्भवत: आधुनिक 
कोतवाल की तरह थे। एक कथा है (जातक ३।२०) कि एक समय अछूत कुल में उत्पन्न 
बोधिसच्त्व के ज्ञान से प्रसन्न होकर काशिराज ने अपने गले की माला उतारकर उनके गले 
में पहलाकर उन्हें नगरगुत्तिक बना दिया। उसी काल से बनारस में नगरपूत्तिकों के 
गले में लाल फूलों की माला पहनने की प्रथा चली । बनारस की अदालतों का भी उल्लेख 
आता है। एक बोधिसत्त्व के पिता का पेशा वकालत बतलाया गया है (बोहारं कत्वा 
जीवक॑ कम्मेति, जा० २११) । 

बनारस वालों की उत्सव प्रियता आज दिन भी प्रसिद्ध हैं। बनारस की प्रसिद्ध 
कहावत है आठ बार नौ त्योहार । महाजनपद यूग में भी बनारस में काफी त्योहार 
मनाये जाते थे। बनारस में दीवाली बड़ी धूमधाम से मनायी जाती हूँ । महाजनपद 
यूग में भी दीवाली इसी तरीके से मनायी जाती थी। एक जातक में कहा गया है कि 
काशी की दीपमालिका कार्तिक में मनायी जाती थी । उस अवसर पर नगर इबच्द्रपुरी की 
तरह सजाया जाता था और सभी छुट्टी मनाते थे। संभवतः इस अवसर पर सब लोग, 
विशेषकर स्त्रियाँ केसरिया रंग के वस्त्र पहनकर बाहर निकलती थीं (जा० १॥३१२-१३) । 
जैन सूत्रों से भी पता चलता है (जैन सूत्र, १, पृ० २६६) कि बनारस में दीवाली धूम 
धाम से भनायी जाती थी। इस त्योहार के बारे में यह अनुश्रुति हैँ कि जिस रात को 
महावीर की मृत्यु हुई बह उपोसध- का दिन था। काशी के राजा ने महाबीर की मृत्यु 
सुनकर यह निरचय किया कि उस दिन खूब रोशनी की जाय क्योंकि महावीर की मुत्यु के 
साथ ज्ञानदीप तो बुझ गया था, पर दीप जलाने से उसकी स्मृति बनी रहेगी । 


छत्र-मंगल दिवस बनारस का एक दूसरा त्योहार था। इस अवसर पर नगर खूब 
सजाया जाता था और राजा की सवारी निकलती थी। बाद में राजा एक सजे सजाये 
महल में आकर एक इवेत छत्र से सुझोभित सिंहासन पर बेठता और उपस्थित लोगों की ओर 
दृषध्टिपात करता था । दरबार में एक तरफ अमात्यगण होते थे और दूसरी तरफ ब्राह्मण 
: और गहपति। ये सब के सब आकर्षक वस्त्र पहने रहते थे (नानाविधवेसविछास-समुज्जले) । 
तीसरी ओर नागरिक हाथों में भाँति माँति के उपायन (नजरें) लिए खड़े रहते थे (नानाबिष 
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पण्णाकार-हत्ये) । चौथी ओर हजारों की संख्या में नर्तकियाँ होती थीं। छत्त-मंगल दिवस 
शायद राजा के राज्याधिरोहण दिवस के उपलक्ष्य में मनाया जाता रहा होगा। यह 
विजया दशमी का भी त्योहार हो सकता है, क्योंकि आज दिन भी राजे-रजवाड़े इस उत्सव 
को बड़ी धूम-धाम से मनाते हूँ । 


हस्तिमंगल बनारस का प्रसिद्ध त्योहार था। इसमें ब्राह्मण हस्तिसत्र का पाठ 
करते थे और शुश्रदंतों वाले सौ हाथी इसमें भाग छेते थे। हाथियों को सोने के गहने 
पहनाये जाते थे और वे सुवर्णध्वजाओं से सजाये जाते थे । वे सुवर्ण जाल से बने झूल से ढके 
होते थे। इस अवसर पर राजा का महल और आँगन खूब सजाया जाता था। ब्राह्मण 
श्रेणी बाँधकर खड़े होते थे। इसके बाद राजा का प्रवेश होता था और उनके साथ उस 
महोत्सव के लिए गहने इत्यादि आते थे (जा० २३३) । 
बनारस में मदिरोत्सव भी मनाया जाता था जिसे सुराक्षण कहते थे। एक जातक 
में (१२०८) कहा गया है कि काशिराज ने एक समय इस उत्सव के अवसर पर तपस्वियों 
को खूब छककर शराब पिलायी। माले मुफ्त दिले बेरहम की कहावत को चरितार्थ करते 
हुए इन तपस्वियों ने खूब डटकर दराब पी और इसके बाद वे अपने पड़ाव को छौटे। 
नशे की झोंक में कुछ तो नाचने गाने, बाद में थक कर धान की डालियाँ पैरों से बिखेरने 
लगे और अपने सामान इधर उधर फेंकने लगे। इस सबके बाद वे थककर सो रहे (जा० 
१४२०८) । एक दूसरे जातक में (जातक ४॥७३) इस बात का उल्लेख है कि इस मदि- 
रोत्सव पर एक गाम भोजक नें, जिसने कड़ी शराब बेचने की सख्त मनाही कर दी थी, 
अपनी आज्ञा में ढील कर दी। उत्सव में भाग लेने वालों ने डट कर शराब पी। 
बाद में आपस में मार पीट हो गयी, जिससे बहुतों के सिर फूटे । इस सुराक्षण का अवशेष 
अब भी बनारस में पियाले के मेले में बच गया हैं । यह मेला वर्तमान चौकाघाट 
और शिवपुर में अगहन के पहले मंगल या सनीचर को होता है। कालका ब्वाद्राणी 
और सत्या चमारिन को शराब भेंट की जाती हैँ और खूब रंगरेलियों के बीच दिन 
काटा जाता है। 


जात पड़ता हूँ कि बनारस में जलोत्सव मनाने की भी प्रथा थी। पानी में उतरने 
के पहले लोग कुछ भाँग छात लेते थे। ऐसा करने से लोगों का जल की ठंडक से बचाव 
हो जाता था (जा० १।२८०) । 


काशी सेव से मौजी रहा है और इसके फलस्वरूप यहाँ वेश्याओं का हमेशा से जमाव 
रहा हैं। जातकों में एक जगह (३।४०-४१) सामा नाम की काशी की एक वेद्या का 
उल्लेख आता हैं । इस वेश्या की एक रात की फीस एक हजार कार्षापण होती थी और 
इसकी सेवा में पाँच सौ दासियाँ रहती थीं। वह इतनी प्रभावशालिनी थी कि उसने नगर- 
गुत्तिक को घूस देकर एक डाकू सरदार को छुड़वा लिया और एक दूसरे आदमी को उसकी 
जगह फाँसी पर लटकवा दिया। डाक्‌ सरदार ने जब उसे छोड़ दिया तब उसने उसकी 
खोज़ के लिए बहुत-से नटों को नियुक्त किया । 

पशु-पक्षियों पर. दया भी काशी के छोगों की एक विशेषता हे। अकसर तो यह 
दया बेवकूफो का स्थान भी छे लेती है जैसे दुष्ट बंदरों की रक्षा इत्यादि। संभवत: 


अहाजमपत्र यु्र भें अनारस के सामाजिक इतिहास के कुछ पहलू और व्यापार ७ 


महाजतपद युग में भी काशीवासी जानवरों और चिड़ियों पर दयाभाव रखते थे। एक 
जातक में कहा गया है (१।११२) कि बनारस के नागरिकों ने दया-भाव से प्रेरित होकर 
नगर में जगह-जगह चिड़ियों के आराम के लिए दौरियाँ लटकवा रक्खी थीं । 


जातकों और बौद्ध साहित्य में बनारस की खूयाति अधिकतर उप कारक 
कारण थी। काशिक वस्त्र के उल्लेखों से तो सारा बौद्ध साहित्य भरा पड़ा हुं। काशी, 
के बने वस्त्रीं को काशीकुत्तम (जा० ६४७; ६।१५१; १३२३५) और कहीं कहीं कासीय भी 
कहते थे (जा० ६५००) । बनारस का कपड़ा इतना प्रसिद्ध था कि महा परिनिब्बाण 
सुत्त (५१२६) का टीकाकार विहित कप्पास (कुंदी किया हुआ कपड़ा) पर टीका करते 
हुए कहता है कि बुद्ध का मृत शरीर बनारस के बने कधथड़े से लपेटा गया था और वह 
इतना महीन और गफ बुना गया था कि तेल तक नहीं सोख सकता था। बनारसी 
कपड़े का एक दूसरी जगह वर्णन करते हुए महापरिनिब्बाण सुत्त (३३२९) में कहा गया हैं 
कि बनारसी कपड़ा जिस तरफ देखिए नीला देख पड़ता था अथवा नीली झलक मारता 
था। नीले के सिवाय वह पीछा, लाल और सफेद भी होता था (वही, ३॥३०-३२) । 
बनारसी कपड़े (वाराणसेय्यक) के बारीक पोत का उल्लेख मज्झिस निकाय (२।३।७) 
में भी आया है। टीकाकार बनारसी कपड़े की इसलिए प्रशंसा करता हैँ क्योंकि वहाँ 
अच्छी कपास पैदा होती थी, वहाँ की कत्तिनें और बुनकर होशियार होते थे और वहाँ 
का नरम पानी धुलाई के लिए बहुत अच्छा पड़ता था। बनारसी कपड़े दोनों रख 
में मुलायम और चिकले होते थे । 


बनारस के आस-पास ऐसा जान पड़ता हूँ कि एक समय बहुत अच्छी कपास पैदा होती 
थी। तुण्डिल जातक में (जा० ३।२८६) बनारस के आस पास कपास के खेतों का वर्णन 
है। स्त्रियाँ इन खेतों की रखवाली करती थीं (जा० ६।३३६) । बनारसवासी स्त्रियों 
द्वारा महीन सूत कतवाकर (सुखुमसुत्तानि कंतित्वा) गंडियाँ बनवाते थे (जा० ६३३६) । 

बनारस में थृूती कपड़ों के सिवा क्षौम और शायद ऊनी कपड़े भी बनते थे । 
बनारस के रेशमी वस्त्र का एक जगह उल्लेख है (जा० ६।५७७)। बनारस में क्षौम 
मिश्रित कंबल भी बनते थे। जीवक कुमारभृत्य को एक ऐसा ही कंबल काशिराज से 
उपहार में मिला था (महावग्ग, ८।१।४) । महावम्ग (८।२) में, एक दूसरी जगह कहा 
गया हैँ कि एक समय काशी के राजा ने जीवक की सेवाओं से प्रसन्न होकर उसे अडडकासिक 
कंबल उपहार में भेजा । श्री हराइस डेविड ने अटकल से इसका अंग्रेजी अनुवाद आधे बनारसी 
कपड़े से बना हुआ ऊनी वस्त्र किया हैं। बुद्धघोस ने कासी का अर्थ एक हजार कार्षापण 
किया है और अड्ढकासीय का पाँच सौ बौर इस तरह अड्ढ़कासीयं का अथे ५०० 
कार्षापण मूल्य वाला कपड़ा किया हैँ। मेरा अनुमान हैँ कि अड्ढकासीय कोई बहुत 
बारीक कपड़ा रहा होगा क्‍योंकि आज दिन भी बारीक सूती कपड़े को अद्धी कहते हें! 
सम्भवतः काशी में कसीदे का काम भी बनता था और इसे कासिक-सूचीवत्यथ कहते थे 
(जा० ६१४४, १४५, १५४) । 

काशी में सुगन्धित द्रब्यों का भी व्यापार होत। था। जातकों में (जा० १।३३१, 
५३०२, गा० ४०, अंगुतर ३।३९१) काशिक चंदव क्रा नाम आया हूँ। काशी विलेपन 
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दे: (जा० १३५५) किसी इत्र ज॑से सुगन्धित द्रव्य का बोध होता है। कासिक-चंदन 
शब्द से लोगों का अनुमान है कि शायद यह चंदन बाहर से आता था और यहाँ केवल 
इसके चंदत का व्यापारिक नाम कासिक-चंदन पड़ गया। मेरा भी पहले ऐसा ही 
विचार था, पर बतारस में खोज करने से पता चला कि बरना के किनारे अब भी चंदन 
के बहुत-से पेड़ मिलते हें, जिन्हें किसी ते लगाया नहीं है। खजुरी के पास तो प्राय: सब 
“बगीचों में चंदन के पेड़ हैं। जान पड़ता है कि महाजनपद युग में काशी में बहुत अच्छा 
चंद्रन होता था । 

जातकों से पता चलछता है कि बनारस में बढ़ईगिरी का काम बहुत अधिक होता 
था। एक जातक में (जा० २११) कहा गया हैं कि जब बनारस में ब्रह्मदत्त राज्य 
करते थे तब बनारस से थोड़ी ही दूर एक बढ़इयों का ग्राम था जिसमें पाँच सौ बढ़ई रहते 
थे। उनका काम था नाव के द्वारा नदी के ऊपर जाकर, जंगल में घुसकर घरों के लिए 
धघरत और तसख्ते चीरना (गेहसंभारदारुणि कोट्टेत्वा)। वे एक महले या दो महले घरों 
के ढाँचे तैयार करते थे (एकभूमिद्विभूमिकादि भेदे गेहे सज्जेत्वा), फिर वे खंभे से 
लेकर नीचे के सब भागों पर संख्या देते थे (थंभतों पट्ठाय सब्बदारुसु सज्जं कत्वा) और 
इनको नाब पर छादकर शहर में लाते थे और फिर लोगों के आज्ञानुसार घर बनाते थे। 
उन्हें मजदूरी कार्षाषणों में मिलती थी। बनारस में शायद बढ़इयों का एक मुहल्ला 
था जिसमें एक हजार बढ़इयों का परिवार रहता थधा। उनका दावा था कि वे कुर्सियाँ, 
पलंग और घर बना सकते थे, पर बहुत-से लोगों से पेशगी ले लेने पर और काम न करने 
पर पता चछा कि उनका यह दावा झूठा था। फिर क्‍या था, उनके गाहकों ने इतना 
सताया कि उन्हें नगर छोड़कर भाग जाना पड़ा (जा० ४॥१५९) । बनारस में अच्छे- 
से-अच्छे संगतराश भी होते थे (जा० १।४७८) । 

बनारस में हाथीदाँत का भी बाजार था जहाँ की दंतकारवीधि में दंतकारः चूड़ी 
इत्यादि बनाते थे । कथा हैँ कि उनको हाथीदाँत का काम बनाते देख एक गरीब आदमी ने 
पूछा कि यदि में हाथीदाँत लाऊँ तो क्या तुम लोग उसे लोगे (जा २१३९) । 

बनारस में गंगा के इस किनारे और उस पार शिकारियों के गाँव थे और उन 
गाँवों में शिकारियों के पाँच-पाँच सौ परिवार रहते थे (जा० ६७१)। मोर जातक 
(जा० २३६) में एक बहेलिया, जिसे राजा ने सुनहरे मोर को पकड़ने की आज्ञा दी थी, 
बनारस के पास एक निषाद-ग्राम में रहता था और शिकार ही उसका व्यवसाय था| 
बनारस जिले में अब भी निषादों या मल्लाहों की बहुत बड़ी संख्या हैँ और इनका व्यवसाय 
मछली मारना और नावें चलाना हैँ। जान पड़ता हूँ प्राचीन कार में ये शिकार भी 
करते थे । 


व्यापार का प्रसिद्ध केन्द्र होने के कारण बनारस से बराबर सार्थ (कारवाँ) चला 
करते थे। काशी से एक रास्ता राजगृह जाता था (विनय, १।२६२, धम्मपद अ० 
१४१२६) । बनारस से तक्षशिला के लिए एक रास्ता था और दूसरा श्रावस्ती के लिए 
जो भद्दिया होकर वहाँ पहुँचता था (वि० ११८९) । बनारस और वेरंजा के बीच दो 
रास्ते थे। एक तो सोरेय्य होकर जाता था और दूसरा प्रयाग में गंगा पार करके बनारस 


अहाजनपव युग में अनारत के सामाजिक इतिहास के कुछ पहुूू और व्यापार ४९ 


पहुँचता था और वहाँ से वैशाली को चला जाता था। एक उल्लेख है कि बनारस का 
एक सार्थवाह पाँच सौ गाड़ियों के साथ प्रत्यंत देश जाकर वहाँ से चंदन लाया (सुत्त- 
निपात अ० २, पृ० ५२३ इत्यादि) । बनारस के एक दूसरे व्यापारी के बारे में,क़रहा गया 
हैं (धम्मपद, ३३४२९) कि लाल कपड़े से भरी पाँच सौ गाड़ियों को लेकर वह श्रावस्ती की 
ओर चला लेकिन बाढ़ की वजह से भरी नदी पार नहीं कर सका, और नदी के इसी ओर 
उसे अपना माल बेच देना पड़ा। बनारस के अध्यवसायी व्यापारी अपना माल खच्चरों 
पर लादकर दूर-दूर तक बेचते फिरते थे (जा० २१०९)। 


जातकों में बनारस के सार्थवाहों की अनेक कथाएँ हैं जिनसे पता चलता है कि वे 
अपने कार्य में कितने दक्ष होते थे। एक जातक (जा० ११०८ इत्यादि) में कहा गया है 
कि एक समय बोधिसत्त्व बनारस में एक सार्थवाह-कुल में पैदा हुए; उन्हें अपनी पाँच सौ 
गाड़ियों सहित साठ योजन का एक रेगिस्तान पार करना पड़ा । रेगिस्तान का बालू 
इतना महीन था कि मुट्ठी में बाँधने पर भी रंध्रों से सरक कर निकल जाता था। जलते 
हुए रेगिस्तान में दिन को यात्रा नहीं हो सकती थी इसलिए सा्थंवाह अपनी गाड़ियों पर 
ईंधन, पानी, तेल, चावल इत्यादि लेकर रात में यात्रा करते थे । सबेरा होते ही वे चारों 
ओर गाड़ियाँ इकट्ठी करके और उन पर पाल डालकर अपना डेरा डाल देते थे और जल्दी 
से भोजन करके साये में दिन भर बैठे रहते थे। सूर्यास्त होने के बाद वे ब्यार्‌ करते थे 
और जैसे ही जमीन ठंडी होती थी गाड़ी जोतकर आगे रवाना हो जाते थे। इस 
रेगिस्तान में सफर करना समुद्र में सफर करने के समान था और यहाँ रास्ता दिखलाने 
के लिए एक स्थल-निर्यामक था। जब रेगिस्तान पार करने में सात योजन रह गये 
तो गाड़ियों पर से ईंघन और पानी फेंक दिये गये । गाड़ी पर आगे बैठकर स्थल-निर्यामक 
रास्ता बतछा रहा था, पर अभाग्यवश वह सो गया और सार्थ अपना रास्ता भूल 
गया। मंडली में गड़बड़ी पड़ गयी केवल बोधिसत्त्व ने ही अपना दिमाग ठंडा रक्खा । 
उन्होंने रेगिस्तान में पानी ढूँढ़ निकाला और इस तरह सही सलामत सार्थ को उसके गंतव्य 
स्थान पर पहुँचाया। 


बनारस के व्यापारी समुद्री व्यापार भी करते थे। एक जातक में इस बात का 
उल्लेख है कि दिसाकाक लेकर बनारस के व्यापारी समुद्र-यात्रा को गये (जा० ३३८४) 
मित्तविदक बनारस का एक. दूसरा व्यापारी था जिसने एक जहाज खरीदकर समुद्र-यात्रा 
की ठाती और उसे समुद्र-यात्रा में अनेक कष्ट उठाने पड़े (जा० ४२ इत्यादि) । 


बनारस में उत्तरापथ के घोड़ों का भी खूब व्यापार होता था। कथा है कि एक 
समय बोधितत्त्व काहिराज के सब्बत्यथक (पारखी) नियुक्त हुए और वे राजा के अर्थ- 
धर्मानुशासन अमात्य का काम करते थे। एक समय उत्तरापथ से व्यापारी पाँच सौ 
घोड़े छेकर आये । जब बोधिसत्त्व राजा के प्रियपात्र थे तब वे व्यापरियों को ही घोड़ों 
का मूल्य निर्धारित कर लेने देते थे लेकिन एक बार इस लालची राजा ने अपने एक बदमाश 
घोड़े को इन घोड़ों के बीच में भेज दिया और उसने कई घोड़ों को काट खाया । इस 
“प्रकार व्यापारियों को झख मारकर उनके दाम घटाने पड़े (जा० २।२१,२२) । सिधु 


के अच्छे-से-अच्छे घोड़े भी बनारस में उपलब्ध थे (जा० ३३११९८)। ७ ७ 
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पॉचवों अध्याय 
भौर्य और शुंग युग की काशी 

दूर अध्याय में हम देख चुके हें कि काशी और मगध से किस प्रकार संबंध बढ़ा । महा- 
कोसल ते अपनी कन्या का विवाह बिबिसार (५४३-४९१ ई० पु०) के साथ करके 
काशिप्राम (केसवार) जिसकी आमदनी एक लाख सालान। थी अपनी कन्या को महा- 
चुण्णमूल (जा० २।४०३) (दहेज) में दे दिया। अजातशत्र (४९१-४५९ ई० पृ०) ने 
अपने पिता की हत्या कर डाली । जान पड़ता हूँ अजातशत्रु की इस करनी से क्रुद्ध होकर 
कोसलराज प्रसेनजित्‌ ने उसे काशिग्राम की आमदनी देनी बंद कर दी। फिर क्या था, 
आपस में लड़ाई छिड़ गयी जिसमें प्रसेनजित्‌ को तीन बार हार खानी पड़ी पर चौथी बार 
शकटब्यूह की रचना कर उसने अजातशत्रु को हराकर कंद कर लिया। पर कुछ ही दिनों 
बाद प्सेनजित्‌ ने अजातक्षात्रु को मुक्त कर दिया और उसके साथ अपनी कन्या वजिरा का 

, ब्याह करके चूर्णमूल में काशी ग्राम भी उसे दे दिया । 
प्रसेनजित्‌ के बाद काशि-कोसल का राजा विडूडभ हुआ जिसने बदला लेने के लिए 
शाकयों को समूल नष्ट कर दिया। विडूडभ के बाद कोसल के किसी राजा फा नाम न 
मिलने से यह पता चलता हैँ कि काशि-कोसल की स्वतंत्र-सत्ता नष्ट हो चुकी थी और 
वह मगध के बढ़ते हुए साम्राज्य में मिला लिया गया था। शायद यह घटना भजातशत्रु के 
अन्तिम दिनों में घटी हो। अजातश्षत्रु के बाद उसका पुत्र उदयभद्व या उदायिन्‌ 
(४५९-४४३ ई० पू०) मगध की गही पर बेठा और उसने पाटलिपुत्र को अपनी राजधानी 
बनाया । इसके बाद मुंड (४४३-४३५ ई० पृ०) और उसके बाद नागदासक 
(४३५-४ १० ई० पृ०) जो पुराणों के दर्शक हो सकते हे, ये मगध की गद्टी पर आये। 
महावंश के अनुसार अजातत्रु से लेकर नागदासक तक मग्रथ के राजा पितृहंंता थे । उनके 
इस अनाचार से कुद्ध होकर प्रजा ने नागदासक के अमात्य सुसुनाग की सहायता कर एक 
नये राजवंश की स्थापना करायी" । भांडारकर की राय में सुसुनाग किसी राजा का नाम न 
होकर नागवंश की एक शाखा का नाम था और इसलिए नवीन वंश कोई दूसरा न होकर 
बिबसार के नागवंश की केवल एक शाखा थी । पुराण हमें सूचित करते हें कि शिशुनाग 
ने प्रद्योततंश को नीचा दिखाया, अपने पुत्र को वाराणसी का राजा बनाया तथा गिरिब्रज 
अपनी राजधानी बतायी । शिशुताग ने वाराणसी में जो अपने पुत्र को बंठाया इसके दो 
अर्थ हो सकते है । एक तो यह कि उस समय तक अर्थात्‌ नागदासक के समय तक वाशणसी 
में किसी राजा की सत्ता थी जिसको शिशुनाग ने उखाड़ फेंका अथवा वाराणसी की ऐसी 
सामरिक और राजनीतिक महत्ता थी कि वहाँ अपनी सत्ता स्थापित करने के लिए 
शिशुताग ने स्वयं अपने पुत्र को भेजना आवश्यक समझा । जातकों की एक कथा में 
(जा० ६॥१६५-६६, गा० ७५२-५९) बनारस पर एक नाग राजा के धावे का उल्लेख 


) सांडारकर, कार्माइकेल लेक्चसे, पृ. ८०-८१ 
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है और इस प्रकार, जैसा श्री मेहता का अनुमान है१, जातकों में वह अनुश्नुति सुरक्षित है 
जिसमें काशी के अवनति के दिनों में उस पर नागों का धावा हुआ। फिर भी यह कहना 
कठिन हुँ कि जातकों में उल्लिखित यह धावा शिशुनाग के धावे की ओर संकेत करता हैं 
अथवा नहीं । जातककी कहानी इस प्रकार हे--नागराज धतरटठ ने बनारस की राज- 
कुमारी समुद्रजा से विवाह करने के लिए बनारस पर धावा बोल दिया । इन जंगली 
योद्धाओं के आक्रमण से बनारस तहस-नहस हो गया और लोग हाथ उठाकर बिल्लाने लगे 
कि नागराज के साथ राजकुमारी ब्याह दी जाय। प्रजा की पुकार सुनकर काशिराज ने 
राजकुमारी का ब्याह नागराज से कर दिया। इस तरह दोनों में मित्रता स्थापित 
हो गयी । 


जो भी हो पुराणों से पता चलता हूँ कि झिशुनाग मगध के सिवाय काशिकोसल 
और अवंति के भी राजा बन गये और शायद वत्सों का राज भी इनके अधिकार में आ 
गया । इस प्रकार शिशुनाग पंजाब को छोड़कर सारे उत्तर भारत का सम्राट बन गया । 
शिशुनाग ने १८ वर्ष (करीब ४१०-३९२ ई० पूृ०) तक राज्य किया । उसके बाद 
कालाशोक गद्दी पर बेठा। इनके समय शिशुनाग वंश की राजधानी गिरिब्रज से हटकर 
पाटलिपुत्र आ गयी । इसी के समय में बैज्ञाली में बौद्ध धर्म की द्वितीय संगीति (ई० पू० 
३८२३-८२) हुई और उसी समय थेरावाद से महासांधिक अलग हो गये*। कालाशोक 
के बाद उसके दस पुत्रों ने साथ मिलकर बाईस वर्ष तक सगध साम्राज्य पर राज किया 
और अंत में नंदवंश ने शिशुनाग वंश को उखाड़ फेंका। नव नंदों में उम्रसेन और 
उसके आठ पुत्रों ने यथा पंडुक, पंडुगति, भूतपाल, राष्ट्रपाठल, गोविषाणक, दशसिद्धक, 
केवर्त और धन ने सब मिलकर बाईस वर्षों तक राज किया । महानंद उप्रसेन बड़ा ही 
प्रभावशाली राजा था और जान पड़ता है उसने अपने पराक्रम से उत्तर भारत में एक- 
छत्र राज्य स्थापित किया। र२२६ ई० पुृ० में जब सिकंदर ने भारतवर्ष पर चढ़ाई की 
तो शायद धन नंद मगध की गद्दी पर था। नंदों के यूग में बनारस की क्या अवस्था थी 
इसका तो हमें ज्ञान नहीं हूँ, पर नंद वेदिक धर्म के अनुयायी थे और इसलिए हम मान 
सकते हें कि शायद बनारस में भी इस धर्म को और अधिक प्रोत्साहन मिला हो । 


सिकंदर के भारत से लौट जाने के कुछ हो दिनों बाद मगध का राज्य करीब 
३२१ ई० पू० में नंदो के हाथों से मौर्यों के हाथों में चछा गया। तंद्रगृप्त मौय॑ (करीब 
३२१-२९७ई० पु०) ने उत्तर भारत में मौर्य साम्राज्य की स्थापना की और विष्णुगृप्त 
चाणक्य ने उस दृढ़ राज्यसत्ता की नींव डाली जिसका वर्णन हम कौटिल्य के अर्थशास्त्र में 
पाते हैं। सम्राट अशोक (करीब २७२-२३२ ई० पू०) मौयें वंश के सबसे बड़े राजा 
हुए । उन्होंने स्वयं बौद्ध धर्म ग्रहण किया और उनके प्रयत्नों से इस घर्म का भारतवर्ष 
में ही नहीं इसके बाहर भी प्रचार हुआ । 





१ मेहता, उल्लिखित, पृ० ६८ 
* भांडारकर, उल्लिखित, पूृ० ८२ 
कि बही, प्‌० ८२-८३ 
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अशोक के समय बनारस की क्‍या अवस्था थी, इसका पता हमें थोड़ा बहुत सारनाथ 
' से मिले अवशोषों से मिलता है। बतारस से कुछ दूर बराँट से भी कुछ मौर्यकाछीन 
सिक्‍के, ठीकरे इत्यादि मिकके हें। राजघाट की खुदाई में भी मौर्य स्तर मिला हैं, 
पर बनारस में पुरातत्व संबंधी खोज इतनी कम हुई हैँ कि मौर्य कालीन बनारस की 
संस्कृति पर अभी तक बहुत कम प्रकाश पड़ सका है। जातकों में (जा० ४॥१५) एक 
जगह कहा गया है कि अशोक के काल में काशी की राजधानी मोलिनी थी । इसका यह 
अथें हुआ कि बनारस का एक नाम मोलिनी भी था । यह नाम कैसे पड़ा और अशोक 
कालीन बनारस कहाँ बस। था इन सब बातों का पता पुरातत्त्व की वैज्ञानिक खुदाइयों के 
बिना नहीं चल सकता; फिर भी अद्योक कालीन वाराणसी के बारे में जो कुछ हमारा 
ज्ञान हैं वह नीचे दिया जाता हूँ । 


मौय स्तर की जाँच के लिये श्री कृष्णदेव ने राजघाट में शुंगकालीन पाँचवे स्तर 
के सोचे दो जगहों में दो गढ़े खोदे । इनमें से एक गढ़े से करीब २० से २२ फट के 
नीचे सत्रह घड़े मिले जिनमें शायद अन्न रखा जाता था। २४-२५ फुट के नीचे 
पालिशदार काले अथवा गहरे भूरे रंग के बरतनों के टुकड़े मिले । ऐसे बरतन मौरय॑ 
काल की विशेषता हे और भीड़ और भीटा के सबसे निचले स्तरों से भी मिले हैं।* राज- 
घाट से मिली एक मौरय मुद्रा पर 'सत्यवसुस्य' लेख है। लगता हैँ ये कोई मौर्यकालीन 


बनारसी रहे होंगे ।* 


सारनाथ से मौर्यकालीन कई अवशेष मिले हे, जिनसे पता चलता है कि अशोक के 
युग में इसिपतन की बहुत उन्नति हुई और वहाँ भिक्षु और भिक्षुणियों के संघ स्थापित 
हो गये । सारनाथ से मिले अशोक के स्तंभोत्कीर्ण लेख3 में राजा का शासनपत्र अंकित 
हैं। यही शासनपत्र सारनाथ, साँची और इलाहाबाद के स्तंभों पर उत्कीर्ण हैँ । 
पहले दो स्तंभ तो अपने स्थान पर ही हें पर इलाहाबाद का स्तंभ कौशांबी से हटाकर 
इलाहाबाद किले में स्थापित हैं । इस शासन से अश्योक का उद्देश्य संघ में विग्नह रोकना 
था। शासन पत्र कहता है कि जो कोई संघ में विग्रह उत्पन्न करेगा, चाहे वह भिक्षु 
हो या भिक्षुणी, उसे इवेत वस्त्र पहनाकर संघ के बाहर निकारू दिया जायगा | इनमें 
से दो लेखों से यह पता चलता है कि यह शासन महामात्रों के नाम था; एक लेख से 
यह पता चलता है कि कौशांबी स्थित महामात्रों के नाम यह शासनपत्र था और इसी 
आधार पर डा» भांडारकर की राय है कि यह शासन दूसरे जिलों के महामात्रों के नाम 
था जहाँ कि अशोक के समय में बौद्ध संघ थे ।* अगर यह बात ठीक हैं और इसके 
विपक्ष में कोई कारण नहीं दीखता, तो प्रश्न यह उठता हैं कि शासन पाटलिपुत्र के 


$ एनुएल बिबूलिओरोग्राफी आफ इंडियन हिस्ट्री एण्ड इंडोलाजी, ३, १९४०, 
॥( पृ. '४१९-४१ ) 
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3 हुलट्श, इंसक्रिप्शंस ऑफ अशोक, ११६ इत्यादि 

४ भांडारकर, अज्ञोक, पृ० ९१, कलकत्ता १९२५ 


शौर्य और शुंग बन की काशी ५३ 


महामात्नों के नाम क्‍यों संबोधित है, जब उसका तात्परय बनारस के भिक्षु संघ से था। 
इसकी दो व्याख्याएँ हों सकती हैं--(१) वाराणसी पाटलिपुत्र के महामात्रों के अधिकार 
में थी और इसीलिए सारनाथ का शासन पत्र उन्हीं के नाम निकाला गया । (२) उक्त 
शासन में 'पाट' शब्द, जिसकी यह व्याख्या मातरी गयी है कि शासन पाटलिपुत्रशत निकाला! 
गया था, वास्तव में किसी दूसरे ही शब्द का द्योतक था, जिसका काशी से संबंध था। 
यहाँ यह विचारणीय है कि एक जातक के अनुसार वाराणसी का नाम भी पोतलि था 
और यहाँ 'पाट' शब्द से शायद उसी का तात्पयं रहा हो । जो भी हो, अशोक के काल 
में बौद्ध संघ में विग्रह का रोकना बहुत ही आवश्यक था। इसके लिए जिले में स्थित 
महामात्रों को ही शासन देने से काम नहीं चलने का था । इसीलिए उसी शासनपत्र में 
राजा आज्ना देते हे--ऐसा हो एक शासन संसरण में लूगा दिया गया हूँ, जिससे वह 
आपको सुविधा से मिल सके और एक दूसरी प्रति उपासकों के लिये लूगा दी गयी है । 
उपासकों को उपोषथ के दिन आकर इस शासन से अपने को परिचित कर लेना चाहिए। 
हर एक उपोषथ के दिन जिस महामात्र के यहाँ पहुँचने की बारी हो, उसे भी इस शासन 
को समझ लेना और उससे परिचय प्राप्त कर लेना चाहिए। साथ ही, जहाँ तक आपका 
अधिकार है आप इस शासन को लेकर यात्रा पर निकलें। इसी प्रकार विषयों -में 
भी आप आज्ञा देकर मेरे इस शासन के साथ दूसरे राजकर्मचारियों को यात्रा पर 
भिजवायें । 


इस स्तंभ लेख से यह बात पक्की हो जाती है कि अशोक बौद्ध संघ में विग्रह रोकने 
को पूरी तरह से सन्नद्ध था। इस विग्नह को रोकने के लिए उसने तीन उपायों को 
अपनाया--( १) विग्नह करने वालों को सफेद वस्त्र पहनाकर उन्हें भिक्षुओं के रहने 
के स्थान से निकाल देना। इस प्रकार भिक्षु अपने साथियों को भड़का नहीं सकते थे । 
(२) इतना ही नहीं कहीं वे उपासकों को भी न भड़काएँ और उनकी मदद से संघ में 
भेद पंदा न हो, इसलिए अशोक ने अपने महामाज्रों को आज्ञा दी कि उसके इस शासन 
की एक प्रतिलिपि एक ऐसी जगह लटका दी जावे जहाँ उपासक आसानी से देख सकें। 
इस बात का प्रमाण नहीं हैँ कि शासन की प्रतियाँ कहाँ लटकाई जाती थीं पर 
डा० भांडारकर का अनुमान हे कि शायद ये निगम सभा में छटकायी जाती रही हों ।* 

सारनाथ-कौशांबी-साँची के स्तंभ लेखों से शात होता है कि अशोक-काल में बौद्ध 
संघ में विग्रह की आग भड़क रही थी और राजा ने उसे रोकना अपना कत्तंव्य समझा । 
अशोक से पूर्व बौद्ध संघ दो भागों में, यथा महासांधिक और थेरवाद में बट चुका था। 
बौद्ध अनुश्गुति के अनुसार अशोक के राज्याभिषेक के अट्टारह वर्ष बाद बौद्धों की एक 
संगीति हुई और इसके बाद थेरवाद दो भागों में और महासांघिक चार भागों में बँट 
गये। अगर यह तथ्य हुँ तो फिर बौद्ध संघ में विग्रह रोकने से अशोक का .क्या तात्पर्य 
था ? इस प्रइन का पूर्ण विवेचन करके डा० भांडारकर का निष्कर्ष है कि जशोक-के यूम - 
तक बौद्ध-संध अविच्छिन्ष था और इस संबंध की बौद्ध अनुश्रुतियों में अधिक तथ्य नहीं है । 


3 भांडारकर, अशोक, पृ० ९३ 


पड काशी का इतिहास 


इसी' प्रकार वैशाली की दूसरी संगीति वास्तव में अशोक के समय में हुई, जब बौद्ध संघ 
शायद दी भागों में, यथा थेरवाद और महासरधिकों में, बँट गया ।* 


अशोक ने सारनाथ में धर्मराजिक स्तृप भी बनवाया। अभाग्यवश १७९४ में 
बनारस के एक जमींदार बाबू जगत सिंह के आदमियों ने काशी का प्रसिद्ध मुहल्ला 
जगतगंज बनाने में ईंटों के लिए इस स्तृूप को खोदकर बिल्कुल ध्वस्त कर दिया। 
मि० डंकन के अनुसार इस स्तूप में १८ हाथ की गहराई पर एक प्रस्तर पात्र के भीतर 
संगमरमर की मंजूथा में कुछ हड्डियाँ एवं सुवर्णपत्र, मोती के दाने और रत्त मिले पर 
किसी अर्थ के न होने से उन्हें गंगा में प्रवाहित कर दिया गया। १९०५ में पुरातत्त्व 
विभाग के द्वारा यहाँ की खुदाई से यह पता चला कि अश्योक द्वारा बनवाये धर्मराजिक 
स्तूप का व्यास ४४ फुट, ३ इंच था। इसमें लगे हलके कीलाकार ईटों की नाप १९॥ इं० 
>< १४॥ इं० ५८ २॥ इं० और १६॥ इं० »८ १२॥ इं० ८ ३॥ हं० थी ।३ कुषाण युग में इस 
स्तूप पर १७ ई० )८ १०॥ हुं ० »८ रहे इं० नाप की इंटों का एक आवरण चढ़ा। पाँचवीं 
या छठी सदी में एक दूसरा आवरण चढ़ाकर स्तूप के चारों ओर करीब १६ फुट चौड़ा 
प्रदक्षिणापथ बना दिया गया, उसके चारों ओर एक मजबूत दीवार खीच दी गयी और 
उसमें चार दरवाजे लगा दिये गये। सातवीं सदी में प्रदक्षिणापथ भर दिया गया और 
स्तूप तक पहुँचने के लिये सीढ़ियाँ लगा दी गयीं। नवीं और दसवीं शताब्दियों में भी 
कुछ हेर फेर हुए । बारहवीं शताब्दी में पुनः स्तूप पर आवरण चढ़ा और यही आवरण 
इस स्तूप का अंतिम आवरण था क्योंकि इसके बाद ही मुसलमानों ने सारनाथ नष्ट कर 
दिया । 

शुग युग 

हमें पुराणों से पता चलता है कि अंतिम मौर्य शासक के सेलापति पुष्यमित्र शुंग 
ने अपने र।जा को मारकर ई० पू० १८४ के करीब मगध पर अपना शासन कायम किया 
और १४८ ई० पूृ० तक उन्होंने मगध पर राज्य किया । इनके राज्य में विदिशा और 
विदर्म में युद्ध हुआ जिसमें शुंगों की विजय हुई, लेकिन पृष्यमित्र शुंग के राज्यकाल 
की सबसे मुख्य घटना वाल्हीक के यवनराज डिमिट्रियस की भारत पर चढ़ाई थी। 
बलख से हिन्दूुकुश पार करके उसने पहले गंघार पर और इसके बाद तक्षशिला पर 
अधिकार किया। उसने सिंधु से हिंदूुकुश के विजित प्रदेश का डिमिट्रियस द्वितीय को 
डउपराजा बनाया गया और कापिशी इस प्रदेश की राजधानी बनी | तक्षशिला से 
अपोलोडोरस सिंध की ओर बढ़ा और मिलिंद दक्खिन पूर्व की ओर। मिलिंद ने सबसे 
पहले साकल (आधुनिक सियालकोट) पर अधिकार किया और फिर मुख्य यवन सेना 
आगे बढ़कर मथुरा और साकेत को जीतती हुई पाटलिपुत्र तक पहुँच गयी और उसे 
१७५ ई० पू० के करीब जीत लिया । टाने के अनुसार पाटलिपुत्र जीत॑ने का श्रेय 


१ बही, पृ० ९६-९७ | 
* एशियाटिक रिसचेंसू, ५, पृु० १३१-१३२ 
3 ए० एुस० आर० एन० रि० १९०४-०५, पृ०. ६५ 


भौर्य और शुंग युग की काशी प्‌ 


मिलिंद को था ।१ अपोलोडोरस सिंध से भएकच्छ तक पहुँच गया और उसे लेकर उसने 
भरुकच्छ-उज्जेन सड़क से आगे बढ़कर मध्यमिका को जा घेरा। टाने के अनुसार 
१६७ ई० पु० में युक्रटाइड की बगावत के कारण डिमिदट्रिसस को भारत छोड़ ज्लेना पड़ा । 
एक नये मत के अनुसार ये घटनाएँ उत्तर मौय॑ युग में ही हो चुकी थीं और तब आक्रमण- 
कारी कौन था, इसका पकक्‍का निश्चय नहीं हो सका है । 


युगपुराण में भी पाटलिपुत्र पर यवनों की इस चढ़ाई का हाल मिलता है। इस 
पुराण के अनुसार यवन साकेत, पंचाल, और मथुरा को जीतते हुए पाटलिपुत्र पहुँच गये 
लेकिन बे मध्यदेश में इसलिए बहुत दिन नहीं टिक सके क्योंकि उनके देश में आपसी लड़ाई 
छिड़ गयी थी। पर डा० अवधकिशोर नारायण युगपुराण के इलोकों की कुछ और ही 
व्याख्या करते हे । उनके अनुसार पंचाल और मथुरा की शक्तियों के साथ सुविक्रान्त 
यवनों ने साकेत पर धावा बोल दिया और वहाँ से पाटलिपुत्र दखल करने के लिए आगे 
बढ़ गये । जब ये शक्तियाँ पाटलिपुत्र की मिट्टी की शहर पनाह पर जा पहुँची तो वहाँ के 
नागरिक आकुल हो उठे । पंचाल और दूसरे राजाओं ने शहर पर घावा बोल कर उसे 
नष्ट कर दिया । पर विजेताओं की आपस में लड़ाई हो गयी जिसके फलस्वरूप यवन मध्य 
देश में टिक न सके । उनके अनुसार वह घटना ई० पू० १५० के आस-पास घटी होगी। 
(ए० के नारायण, दि इंडोग्रीक्स, पु० ८२-८३, लंडन १९५७) । डा० नारायण की राय है 
कि पाटलिपुत्र की ओर इस अभियान में इंडोग्रीक केवल माथुरों और पांचालों के मददगार थे 
(वही, पृ० ८८ ) 


यवनों की इस चढ़ाई की ओर संकेत पतंजलि के दो उदाहरणों से मिलता है यवनों 
ने साकेत को घेरा (अरुणद्‌ यवनः साकेत॑ ), यवनों ने मध्यमिका को घेरा (अरुणद्‌ यवनों 
मध्यमिकां ) । इस चढ़ाई का संकेत हमें मालविकाग्निमित्र नाटक (अंक ५) में भी मिलता है, 
जिसमें कहा गया हूँ कि सिंधु नदी के किनारे पुष्यमित्र के पौत्र वसुमित्र ने यवनों की सेना 
को पराजय दी।* 


पाटलिपुत्र पर यवनों की चढ़ाई का यहाँ कुछ विस्तृत वर्णन देने का यह कारण है 
कि इस चढ़ाई का एक प्रमाण हमें बनारस के पुरातात्त्विक अवशेषों से भी मिलता है। 
१९३९ में आधुनिक राजघाट पर रेलवे स्टेशन का विस्तार करने के लिए मिट्टी के लिए 
खुदाई की गयी और उस खुदाई से बहत सी प्राचीन वस्तुएँ जिनमें मिट्टी की मुद्राएँ भी थीं 
मिलीं, जो अब मुख्यतः: भारत कला-भवन, और इलाहाबाद म्युनिसिपल म्यूजियम में सुरक्षित 
हूँ। इन मुद्राओं में एक प्रकार पर यूनानी देवी देवताओं की आक्ृतियाँ तथा किसी यूनानी 
राजाओं के सिर अंकित हें। यहाँ यहू बता देना आवश्यक हँँ कि आज तक उत्तरप्रदेद्दा 
अथवा बिहार में कही से भी इस प्रकार की मुद्राएँ प्राप्त नहीं हुई हैं। राजघाट से मिली 
वस्तुओं से आकषित होकर भारतीय पुरातत्त्व विभाग ने श्रीकृष्ण देव की देख-रेख में वहाँ खुदाई 
करवाई । श्री क्ृष्णदेव को वहाँ के चौथे स्तर से जिसे वे दूसरी-तौसरी शताब्दी ईसवी का 





१ टानें, दि ग्रीकूस इन इंडिया ऐंड बेकट्रिया पु० १४६ केंब्रिन, १९३८ 
३ क्ेंब्रिज हिस्दी ऑफ इण्डिया, भा० है, पु० ५डेंढड 
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भानते है, नीके, अपोलो, पलल्‍्लास, हेराकल्स इत्यादि की आकहृतियों सहित मुद्राएँ मिलीं।" 
श्री कृष्णदेव ने यह स्पष्ट नहीं किया है कि ये मुद्राएँ दूसरी-तीसरी झताब्दियों के घरों से मिली 
हैं अथवा भराव से, अगर वे भराव से मिली है जैसा कि मेरा अनुमान है तब तो निदचय ही 
ये मुद्राएँ किसी पहले स्तर की हें जो भराव के लिये, नीचे से मिट्टी पाटने पर ऊपर आ गयी 
हैं। श्री कृष्णदेव इन मुद्राओं का अध्ययन करके इस नतीजे पर पहुँचे कि शायद ये मुद्राएँ 
बनारस और पश्चिम के व्यापारिक संबंध की द्योतक है छेकिन इस राय को मानने में 
अनेक कठिनाइयाँ हे। सबसे पहली कठिनाई तो यह हे कि क्‍या यूनानी और रोम की 
व्यापारिक वस्तुएँ मध्यदेश में वहाँ के व्यापारियों द्वारा सीबी पहुँचायी जाती थीं ? जहाँ 
तक हमें भारत के साथ यूनान और रोम के व्यापार के संबंध में ज्ञात है उससे तो 
यही पता चलता है कि समुद्र-मार्ग से जो व्यापार होता था वह अरब सागर और बंगाल को 
खाड़ी के बंदरों तक ही सोमित था। वहाँ भारतीय व्यापारी विदेशी वस्तुएँ खरीद कर 
भारत के कोने में पहुँचाते थे। भारत के भीतरी मार्मों में प्रवेश होने के कारण ही रोमन 
व्यापारियों द्वारा संगृहीत भीतरी भारत का भौगोलिक वर्णन अधूरा है क्योंकि यह वर्णन 
दूसरों से सुनकर लिखा गया था । इसका भी कोई प्रमाण नहीं है कि रोम के व्यापारी 
स्थल मार्ग से किसी काल में भी मध्यदेश तक पहुँचते थे। अगर यह मान भी लिया जाय 
कि पद्चिचम और भध्यदेश के बीच व्यापारिक संबंध था तब यह स्वीकार करना पड़ेगा कि 
यह व्यापार केवल बनारस ही तक सीमित नहीं हो सकता, इसके प्रमाण तत्कालीन मध्यदेश 
के बड़े व्यापारिक नगरों जैसे कौशांबी, सहजाति (आधुनिक मीटा), श्रावस्ती (आधुनिक 
सहेठ महेठ) से अवश्य मिलने चाहिए। कौशाबी से मिली वस्तुओं से इलाहाबाद म्यूजियम 
भरा पड़ा है पर उसमें एक भी राजघाट जैसी यूनानी मुद्रा नहीं मिली हैं। भीटा की 
काफी खुदाई हुई है पर वहाँ से ऐसी मुद्राओं का पता नहीं चला है। श्रावस्ती से भी 
बहुत-सा सामान मिला है जिसमें आप्त मुद्राएँ लखनऊ म्यूजियम में हें पर उसमें भी 
यूनानी मुद्राएँ नहीं हें । अब प्रदइन उठता हूँ कि अगर इन मुद्राओं का संबंध पश्चिम 
और बनारस के व्यापार से नहीं हूँ तो ये यहाँ कैसे आयीं; क्या इनका संबंध किसी 
ऐतिहासिक घटना से है ? में विचार कर इस निष्कर्ष पर पहुँचा हूँ कि इन मुद्राओं का 
संबंध डिसिट्रिस अथवा मिलिंद की पाटलिपुत्र की चढ़ाई से हैँ । प्राचीन महाजनपथ, 
जिससे डिमिट्रियस की सेना मध्यदेश आयी, बनारस से होकर गाजीपुर से गंगा पार करके 
पराटलिपुत्र या पटना की ओर जाता था। छगता है बनारस में डिमिट्रिसस अथवा मिलिंद 
की सेना ने पड़ाव डाछा था; और उसी पड़ाव के प्रसंग में कुछ यूनानी मुद्राएँ यहाँ बच 
गयी हें। मेरे इस विचार से प्रसिद्ध पुरातत्त्ववेत्ता डा० वासुदेवद्रण भी सहमत हें । 
अपने एक लेख में (ए स्टडी आफ राजघाट सील्स) वे राजघाट से मिली यूनानी मुद्राओं की 
वैज्ञानिक ढंग से जाँच पड़ताल करके इस तथ्य पर पहुँचे हें कि वास्तव में ये मुद्राएँ यूनानी 
विजेताओं की हैं मुद्राओं पर निम्नलिखित यूनानी देवी देवताओं की मूर्तियाँ आती है :--- 


* एनुएल बिब्लिओग्राफी ऑफ इंडियन हिस्ट्री, ३ (१९४०) पृ०४९-५१ 
* कृष्णदेव, कायन डिवायसेस फ्राम राजघाट सील्स, जनेल आफ दि न्युमिसमेटिक्स 
सोसाइटी आफ इंडिया, , ३ (दिसम्बर, १९४१), पृ० ७७ 


मौर्य और शुंध युग की काशी ५७ 


१--नीके---मुद्राओं के भीतर बदामे के अन्दर सपक्ष मौके दाहिनीं ओर खड़ी 
है । उसके बाहर की ओर निकले हुए बाएँ हाथ में एक माझा है और उसके बाएँ कंधे 
पर ताड़ का झाड़ । आकृति बहुत सुन्दर है और एक ही साँचे से निकली मालूम पड़ती 
हैं। इन सब मुद्राओं के पीठ पर रस्सी का निद्ञान हैं जिससे पता चलता है कि वे पत्रों 
या किसी व्यापारी सामान के साथ लगायी गयी थीं । 

२--अथेना--बदामे के अंदर अथेना दाहिने हाथ में ढाल और बाएँ हाथ में भाला 
लिये खड़ी है। अथेना का ऐसा चित्र डिमिट्रियस द्वितीय के सिक्कों पर मिलता है (केम्ब्रिज 
हिस्द्री, १,४६४, प्लेट ३,५) । 

३--(अ) हेराकल्स--नाटे बदामे में हेराकल्स की नंगी मूर्ति बाएँ रुख खड़ी है, 
उसकी बायीं कुहनी एक गदा पर है और उसका दाहिना हाथ कमर पर हें । हेराकल्स 
का ऐसा चित्र डिमिट्रियस के सिक्कों पर भी मिलता हु (केम्ब्रिज हिस्ट्री, १,५८९, प्ले३,३) । 

३--(ब) मुकुट पहने हेराकल्स बाएँ रुख खड़े, एक सिंह पर बैठा हैं। मुकुट 
के बंद पीछे की ओर फड़फड़ा रहे हें। यह लक्षण युथेडेमोस प्रथम (बी० एम० सी० 
पृ० १०, प्लेट १) तथा अग्राथोक्लिया और स्ट्राटो (बी० एम० सी०, पृ० ५२ प्ले ५,१) 
के सिक्कों पर आते हें। लेकिन इन सिक्‍कों पर हेराकल्स एक चट्टान पर बेठा दिखलाया 
गया है और राजघाट की मुद्राओं में हेराकल्स बाएँ रुख खड़े सिंह पर बेठा दिखलाया गया 
हैं। पीछे भी एक छाप है पर वह साफ नहीं हूँ । 

४--अपोलो-- अपोलो दाहिने रुख खड़ा हैं। उसके बाएँ हाथ में घनुष है और 
दाहिने हाथ में एक संदिग्ध वस्तु कुछ मुद्राओं में इसका दाहिना हाथ मुँह छूता हुआ 
दिखलाया गया है । एक मुद्रा में उसके उठे हुए हाथ में तीर हैं। यह 'प्रकार' (डिवाइस) 
युक्रातीद के सिक्कों पर आता है, लेकिन इन सिक्‍कों में अपोलो बाएँ रुख खड़ा दिख- 
लाया गया है । युक्रातीद उत्तर-पश्चिमी सीमा-प्रांत और वाह्लीक में १०५ ईस्वी पूर्व के 
लगभग राज करता था। 


५--मुद्राओं पर राजाओं के सिर--इन शबीहों की अभी तक ठीक तरह से पहचान 

नहीं हो सकी है लेकिन शायद ये यूथिडेमोस और डिमिट्रियस की शबीहें हों । , 
६--लखनऊ म्यूजियम की एक मुद्रा में बायीं ओर एक हाथी हैँ और नीचे की 
ओर दो कूबड़ों वाला एक बलखी ऊँट है। नीचे ब्राह्मी का लेख है जो साफ नहीं पढ़ा 
जाता। कला भवन की दी मुद्राओं में दो कूबड़ों वाला एक बलखी ऊँट दाहिने रख खड़ा 
हैं और उसी ओर एक जंगली सूअर भागता दिखलाया गया है । कब्लाह्मी में गरुत्मरंकस्य 

लेख है। ऐसा मालूम पड़ता है कि यह किसी यूनानी नाम का संस्कृत रूप है । 
इन मुद्राओं को जाँचने के बाद डा० वासुदेवशरण निम्नलिखित निष्कर्ष पर 

पहुँचते है-- 
“राजघाट से इन मुद्राओं जिन पर अथेना, अपोलो, नीके और हे्‌राकल्स की आकृततियाँ 
' बनी हैं, के मिलने से एक बड़ी ऐतिहासिक समस्या हमारे सामने खड़ी हो जाती हैँ । प्रइन 
यह उठता है कि ये यूनानी मूद्राएँ बनारस तक कैसे पहुँचीं? उत्तर भारत में किसी भी 
८ 


पट काशी का इतिहास 
प्राचीन स्थान से अभी ऐसी मुद्राएँ नहीं मिली हैं। यह भी निश्चित्‌ है कि सिक्कों की 
तरह मुद्राएँ बिना किसी खास कारण के अपने उद्गम स्थान से बहुत दूर नहीं जाती थीं । 

मुद्राएँ कागज पत्र. पर रूगाकर उनके सही होने के प्रणाम स्वरूप बाहर भेजी जाती हैं । 

सर आरेरू स्टाइन को मध्य एशिया के नीया नामक स्थान में बहुत-से ऐसे लकड़ी के पढ्ट 
मिले हैं जिनमें मिट्टी की मुद्राएँ उनके बंदों पर छगी हुई थीं (जे० आर० ए० एस०, 
१९०१,५७१) । प्रायः मिलने वाली एक भाँति की मुद्रा पर, जो किसी उच्च कर्मचारी की 

मालूम पड़ती हैं, ढाल और एजिस के साथ पल्‍लास और एयेनी के चित्र मिलते हैं, एक 

दूसरी बड़ी मुद्रा पर यूनानी कारीगरी की श्रेष्ठतम शैली में एरोस का चित्र हे। दूसरी 

मुद्राओं पर राजाओं के सिर इत्यादि बने हें। यहाँ हम उस ऐतिहासिक घटना की ओर 

ध्यान दिलाना चाहते हैँ जिसका उल्लेख स्त्राबों (११,५१६) ने अपोलोडोरस के आधार 

पर किया हैं। इस उल्लेख में यह बताया गया है कि किस प्रकार वाह्वीक की साधारण 

सीमा डिमिट्रियस और मेनेंडर के विजय पराक्रम के फलस्वरूप आगे बढ़ी । कंब्विज हिस्द्री 

(पृ० ४४५) के अनुसार इस विजय में जो चीनी तुकिस्तान की तरफ बढ़ाव का उल्लेख 

भाया है उसे हम डिमिट्रियस अथवा उसके पिता यूथिडेमास की उपलब्धि मान सकते हें । 

सर आरेल स्टाइन के अनुसार नीया से मिली मुद्राओं का समय दूसरी-तीसरी शताब्दी है 

(एंशेन्ट खोतान, पृ० ३५७) और जश्ञायद उनमें से अधिकतर रोमन साम्राज्य से आयीं। 

लेकिन ऐसा भी हो सकता हूँ कि इनमें से कुछ मुद्राएँ काफी प्राचीन हों और उनको छापें 

प्रथम छताब्दी तक बच गयी हों। राजघाट से मिली मुद्राएँ नीया की मुद्राओं से मिलती 

जुलती हैं और नीया की तरह इनका व्यवहार भी कागजातों के साथ लगाने के लिये 

होता था । 


“इन मुद्राओं के संबंध में महत्त्वपूर्ण प्रशत हूँ--उनका समय और देश के इतने भीतरी 
भाग में उनके मिलने का कारण । मेरे मित्र डा० मोतीचन्द्र ने इस संबंध में एक सुझाव 
रखा हैँ जो मेरे विचार में राजघाट से मिली मुद्राओं के बारे में ठोक जान पड़ता हूँ । 
उनके मत में डिमिट्रियस की पाटलिपुत्र पर चढ़ाई के बीच उसकी सेना ने बनारस में डेरा 
डालकर पाटलिपुत्र के लिये यहाँ पर गंगा पार की। ये मुद्राएँ उसी पड़ाव की याद 
दिलाती हूँं। यूनानियों के इस जल्दी में किये गये आक्रमण के अनेक साहित्यिक प्रमाण मिलते 
हैं। खारवेल के हाथी-गुंफा वाले लेख में यवनराज दिमित का मथुरा से हटने की ओर 
संकेत है (मधुरं अप्यतो यवनराज दिमित) । अपने राज्यकाल के आठवें वर्ष में खारवेल 
ने राजगृहू और गोरधगिरि पर आक्रमण किया। इस आक्रमण के धक्के से घबराकर 
दिमित ने पूर्व में पाटलिपुत्र तक बढ़ी अपनी सेना को पश्चिम में हटा लिया ।” 


इसके बाद डा० अग्रवाल युग-पुराण, महाभाष्य और मालविकाम्निमित्र के प्रमाणों 
का इस संबंब में उल्लेख करते हूँ और अंत में इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि राजघाट से मिली 
मुद्राएँ डिमिट्रियस द्वारा पाटलिपुत्र पर चढ़ाई की सर्वप्रथम ज्ञात पुरातात्त्विक प्रमाण हैं और 
साथ ही साथ वे पाटलिपुत्र की ओर जाती अथवा वहाँ से छौटती हुई यूनानी सेना के रास्ते 
में एक निश्चय पड़ाव की ओर संकेत करती हैं। राजघाट की खुदाई होने पर इस संबंध 
की और अधिक सामग्री मिलने की आशा है । 


भौर्य और शुंग युग की काशो प्र 


ईसा पूर्व द्वितीय शताब्दी में पुष्यमित्र के बाद बनारस का संबंध शुंग साम्राज्य से क्या 
था इसका तब तक ठीक ठीक पता नहीं चल सकता जब तक राजघाट की खुदाई अच्छी तरह 
से न हो जाय । पर ऐसा जान पड़ता है, काशी से शुंगों का घनिष्ठ संबंध था # भागभद्र 
(करीब ९० ईसा पूर्व) अंतिम शुंग राजा के ठीक पहले हुए और उनके पास तक्षशिला के 
यवन राजा अंतकिलदास ने अपने एक दूत हेलियदोरस को भेजा । जान पड़ता है भाग- 
भद्र का काशी से संबंध था क्योंकि इनकी माता काशी की राजकुमारी थीं (केंब्रिज हिस्ट्री, 


पूृ० ५१२) । अब प्रइन यह उठता है कि क्‍या काशी में उस समय कोई राज्य था ? 
जब तक राजघाट की खुदाई पूरी न हो जाय, इसका ठीक पता चलना कठिन है । 


पभोसा के एक लेख से पता चलता हैँ कि ईसा पूर्व द्वितीय शताब्दी में पंचार 
(अहिछत्र) और वत्स (कौशांबी) पर एक ही वंश की दो शाखाओं का अधिकार था, और 
ये दोनों राज्य शुंगों का अधिकार मानते थे। हो सकता है कि बनारस उस समय कौशांबी 
के अधिकार में हो। करीब ७२ ईसा पूर्व में देवभूति शुंग वंश के अंतिम राजा हुए । इसके 
बाद शायद कौशांबी पर शुंगों का कुछ दिन तक और अधिकार रहा पर उनके बारे में कुछ 
ठीक पता नहीं चलता । 


इस युग में या उससे पहले काशी की क्‍या दशा थी यह कहा नहीं जा सकता, 
लेकिन राजघाट से मिली थोड़ी बहुत सामग्री से इतना तो पता चलता हैँ कि शायद 
इस युग में काशी पर कौशांबी के राजवंश का अधिकार था। इस संबंध में हम राजधाट 
से मिली दो मुद्राओं का वर्णन करना चाहते हे । पहली मुद्रा जेठदत्त की हैँ और डा० 
अग्रवाल लिपि के आधार पर उसका समय ईसा पूर्व पहली-दूसरी सदी मानते हे । मुद्रा 
पर नंदिपद, स्वस्तिक और बैजयंती के लक्षण हे। संभवत: ये वही जेठदत्त हें जिनका एक 
सिक्‍का कार्लाइल को बनारस के पास बंरॉट से मिला था और जिस पर ईसा पूर्व दूसरी 
शताब्दी की ब्राह्मो में लेख हैं ।१ ऐसा जान पड़ता है कि ये कौशांबी के स्थानीय राजा थे 
और बनारस इनके अधिकार में था। फाल्युनीमित्र की मुद्रा पर प्रायः ईसा पूर्व पहली 
शताब्दी की ब्राह्मी में लेख ह और उसकी बायीं ओर वृषभ और सामने पताका है। या 
तो ये बनारस के राजा थे अथवा कौशांबी के, जिसके अंतगंत बनारस था। बैराँट से प्रायः 
इसी समय की लिपि वाले गोमित्र के दो सिक्के मिले हैँ, जो भारत कला भवन में हैं। इन 
गोमि का काशी में इतिहास से क्‍या संबंध था यह तो ठीक ठीक नहीं कहा जा सकता, 
पर शायद ये कौशांबी के मित्र वंश के राजा थे; संभवत: जिनका अधिकार काशी पर काफी 
दिनों तक बना रहा । 


राजधाट की खुदाई से भी शुंग कालीन काशी के इतिहास पर कुछ प्रकाश पड़ता 
है। पाँचबें स्तर में १८ फुट से २१ फुट नीचे तक श्री कृष्णदेव को दो चकोों में विभाजित 
चार मकानों के अवशेष मिले। छेकन, कमजोर दीवारों और बहुत ही साधारण बनावट 
के आधार पर ये साधारण लोगों के मकान मालूम पड़ते हैं। यहाँ से मिली बहुत-सी 
वस्तुओं पर फंगुनंदिस लेख अंकित हाथी दाँत की एक मुद्रा और बलमितस नाम की 





१ एलन, कायन्स ऑफ एंशेन्ट इंडिया, प्लेट ४५, १० | 
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एक मिट्टी की मुद्रा मिलो है । फल्युनंदि और बलूमित्र कौन थे इसका तो पता नहीं, पर 
शायद फल्गूनीमित्र और फल्गुनंदि से कोई संबंध हो सकता है । बलमित्र भी शायद काशी 
के कोई शुंग कालीन राजा रहे हों क्‍योंकि इन दोनों मुद्राओं पर के लेखों पर की लिपि शुंग 
कालीन है और इसके आधार पर यह कहा जा सकता हूँ कि राजघाट की खुदाई का पाँचवां 
स्तर शुंग कालीन है ! इस स्तर से आहत सिक्‍कों के मिलने से भी इस बात की पुष्टि होती है। 

कला भवन में कुछ शुंग कालीन व्यक्तियों की मुद्राएँ हें, जिनसे बनारस के कुछ 
नागरिकों के यथा हथिसेन, गोपसेन, खुदपठ के नाम प्रकट होते हैं । 

बौद्ध साहित्य में पुष्यमित्र को बौद्धों का घोर विरोधी कहा गया है और यह भी कहा 
गया है कि उसने अपनी पूरी शक्ति बौद्धधर्म को उखाड़ फेंकने में लगा दी । पाटलिपुत्र 
के दक्षिण-पूर्व॑ में स्थित अशोकीय कुक्कुटाराम विहार को उखाड़ फेंकने तथा साकल 
जाकर बौद्ध संघ को नष्ट करने का प्रयत्न किया। पुष्यमित्र द्वारा प्रत्येक बौद्ध 
भिक्षु के सिर के लिए एक सौ दीनार इनाम देने की घोषणा करने का उल्लेख हे । बौद्ध 
अनुश्ुतियों के अनुसार इसका अंत भी अमानृषिक शक्तियों द्वारा हुआ (दिव्यावदान, पृ० 
४३३-४ ४३४) । 

इन सब कथाओं से हम कुछ-कुछ ऐतिहासिक तथ्यों का अनुमान लगा सकते हें । 
पुष्यमित्र अशोक कालीन बौद्ध धर्म क्री विजय के विरुद्ध ब्राह्मण धर्म की प्रतिक्रिया के प्रतीक 
थे। पुष्यमित्र ने वेदिक यज्ञ-परिपादी को पुन: जगाया और अपनी विजय के उपलक्ष्य में 
अववमेघ यज्ञ किया । इस बात का कोई ऐतिहासिक प्रमाण तो नहीं है, पर शायद वाराणसी 
में भी इस ब्राह्मण धर्म के नव-जागरण का असर पड़ा हो। जो भी हो, सारनाथ से मिले 
अवशेषों से तो यह पता चलता हूँ कि शुंग काल में भी वहाँ कुछ विशेष हस्तक्षेप नहीं 
किया गया। 


२. व्यापार 

काशी अथवा बनारस के व्यापार के बारे में मौर्य और शुंग युग के साहित्य में विशेष 
मसाला नहीं मिलता । पर इतना तो निश्चित हे कि इस युग में वाराणसी बौद्धों का 
प्रसिद्ध धार्िक क्षेत्र बन चुकी थी और जैसा कि वेदिका स्तंभों के लेखों से पता लगता हैँ बौद्ध 
यात्री उज्जन से बराबर यहाँ आया करते थे। इसमें भी संदेह नहीं कि महाजनपद युग 
की भाँति इस युग में भी वाराणसी प्रसिद्ध व्यापारिक केन्द्र थी। पाणिनि के एक सूत्र 
(४।३।७२) पर भाष्य करते हुए (कीलहानं, २,३१३) पतंजलि कहते हँ-न बे तत्नेति चेद्बुया- 
ज्जित्वरीवदुपाचरेत्‌ तथ्यथा वरणिजो वाराणसी जित्वरीत्युपाचरन्ति, अर्थात्‌ व्यापारी लोग 
वाराणसी को “जित्वरी के नाम से पुकारते थे । जित्वरी का अर्थ है जयनशीला अर्थात्‌ 
यहाँ पहुँचकर व्यापारियों की सारी मनोकामना पूरी हो जाती थी। पाणिनि के एक दूसरे 
सूत्र (१।१६) पर पतंजलि के भाष्य से पता चलता हैँ कि गंगा के किनारे किनारे लंबे 
बल में वाराणसी बसी थी । राजघाट पर जो शुंग कालीन स्तर मिला है वह भी गंगा के 
कितारे किनारे लंबे बल में है। इस भौगोलिक स्थिति के फलस्वरूप गंगा के द्वारा बनारस 
में काफी' व्यापार होता रहा होगा । 


*१ एनूअल बिबूलियोग्राफी ऑफ इंडियन हिस्ट्री, ३ (१९४०), ४९-५१ । 
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चित्र न. ३. जीर्ष 
मोय यग, सारनाथ ( तेशनल म्यजियम. दिल्‍ली ) 


मौर्य और शुंग पुन की काझी १ 


कौटिल्य के अ्थंश्ञास्त्र से पता चलता है कि काशी और पघूंडृ मौर्य युग में क्षौमवस्त्र 
के लिये विख्यात थे ।* जातकों में काशिक वस्त्र की बहुत चर्चा आयी है जिससे 
अनुवादकों ने सवंदा रेशमी वस्त्र का तात्परयं समझा हैँ। अर्थशास्त्र से , यह बात 
स्पष्ट हो जाती है कि काशिक का तात्पय काशी में बने सूती और क्षौम”व्त्रों से है। 
पतंजलि ने भी महाभाष्य में काशिक वस्त्र की चर्चा की हैँ । पाणिनि के एक सूत्र (५।३॥।५५) 
पर भाष्य करते हुए (कीलहाने २४१३) पतंजलि कहते हें-एवं हि वृष्यते इह समाने आयासे 
बिस्तारे पटस्यान्यौप्धोम्िवति काशिकस्यान्यों साथरस्थ, अर्थात्‌ ऐसा देखा जाता हैँ कि लंबाई 
और चौड़ाई में बराबर होने पर भी काशिक वस्त्र का मूल्य कुछ और होता हू और मथुरा के 
बने हुए वस्त्र का कुछ और । इससे यह तात्पयं निकलता है कि शुंग युग में वस्त्रों के मूल्य 
उनकी लंबाई-चौड़ाई पर नहीं वरन्‌ उनकी कारीगरी पर निर्भर होते थे। इसमें संदेह नहीं कि 
काशिक वस्त्र के दाम मथुरा के वस्त्रों के दाम से, नाप में एक होते हुए भी, अधिक रहे होंगे । 
३. कला 

काशी की सभ्यता का इतिहास अत्यन्त प्राचीन है और जैसा हम देख चुके हूँ 
महाजनपद युग में यह सभ्यता काफी विकसित हो चुकी थी । पर इस युग की सभ्यता 
के बाह्य प्रतीक कला का जिसमें मूतिकला, तक्षण, वास्तु इत्यादि सम्मिलित हैं, हमें कुछ 
भी पता नहीं है। इसका एक कारण तो यह है कि अपने देश की जलवायु के कारण 
लकड़ी, कपड़े और धातु के सामान तो प्राय: सभी नष्ट हो चुके हें। पर इस सभ्यता के 
अवशेष जो अब भी बैराँट और राजघाट के नीचे दबे दबाये पड़े हेँ उनकी वैज्ञानिक ढंग 
से खोज नहीं हुई हैं। आशा हैँ कि इस खोज से काशी के सांस्कृतिक और राजनंतिक 
इतिहास पर काफी प्रकाश पड़ेगा। ऐसी खोज का महत्त्व काशी के लिए ही महत्त्वपूर्ण 
नहीं है, सारी भारतीय संस्कृति के लिए भी हैँ क्योंकि काशी उत्तर वेदिक काल से ही कला, 
शिक्षा और स्वतंत्र विचार शैली के लिए सारे भारतवर्ष में प्रसिद्ध रही हैँ और इसका 
प्रभाव भारतीय इतिहास क़ी अविच्छिन्न धारा पर बराबर पड़ता रहा है । 


काशी के सांस्कृतिक इतिहास पर सम्राट बशोक के आते ही परदा उठने लगता 

है; मौर्य काल से लेकर बारहवीं सदी तक हम अविच्छिन्न रूप से काशी की कला की 
ऋरमिक उन्नति और अवनति का अध्ययत कर सकते हैं। भारतीय कला के आरम्भिक 
पारखियों का यह विचार था कि भारतीय कला अशोक के समय अपनी चरमावस्था को 
पहुँच चुकी थी और उसके बाद उसकी ऋ्रमशः अवनति होती गयी पर अब इस विचार को 
विद्वान्‌ नहीं मानते । हमें तो भारतीय कला में क्रमिक विकास की एक अटूट धारा दीख 
पड़ती हैं । भारतीय कलाकार अपनी कला में सौष्ठव लाने के लिए बराबर प्रयत्नशील 
थे और कारीगरी के नियमों का पालन करते हुए अपनी कला में सभी यूगों में एक 
नवीनता देने का प्रयत्त करते रहे। भारतीय कला के क्रमिक विकास की कहानी हम 
सारनाथ से मिली मूर्तियों के द्वारा भली-भाँति जान सकते हैं। इसका कारण यह है कि 
जिस दिन से सम्लराट अशोक ने सारनाथ को बौढ़ों का एक प्रसिद्ध धामिक क्षेत्र बनाया 


* अर्थशास्त्र (गणपति शास्त्री), भाग १, पृ० १९१ 


दर काशी का इतिहास 


उसी दिन से ११९४ ईस्वी तक, जब मुसलमानों ने सारनाथ को जमीनदोज्ञ कर दिया, 
भारतीय कला के विकास की सब सीढ़ियों का हम वहाँ अध्ययन कर सकते हैं । खास बनारस 
शहर में भी कला उन्नतिशील थी। इसके कुछ उदाहरण भारत कला-मवन, बनारस में 
देखे जा सकते हें । 


सारताथ से मिली मौर्यकालछीन मूर्तियों में सबसे प्रसिद्ध और कला की दृष्टि से 
सबसे सुन्दर अशोक स्तंभ का झ्षीषक है। इसकी ऊँचाई सात फूट है और इसका आकार 
उत्फुल्ल कमल जैसा है जिसे घंटाकृति भी कहा गया हैं। कमछ को पेंलड़ियाँ खरबूजिया 
हैं। कमलनाल के स्थान पर गोल कंठा है और उसके ऊपर एक गोल पटिया । इसके 
ऊपर गोल शीष॑-पट्ट (फलक) हैँ जिसके ऊपर पृष्ठासक्त चार सिंह आक्ृतियाँ पमंचक्र 
को, जो अब टूट गया है, वहन करती थीं। इन सिहों के मुख खुले हें ओर जिह्लाएँ 
बाहर लूपलपा रही हैं। इतकी सुगठित शिराएँ तथा सुरचित अयाऊ बहुत ही सुन्दर 
दिखलाये गये हैँ । शीर्षपट्ट पर एक हाथी, एक वृषभ, एक भागता हुआ घोड़ा और एक 
सिंह के अधेचित्र बने हैं। इसमें संदेह नहीं कि कला और कारीगरी की दृष्टि से यह 
स्तंभ-शीर्षक भारतीय कला के क्षेत्र में बेजोड़ है । 

शीर्षपट्ट पर जो पशु मूर्तियाँ बनी हैं, उनके लाक्षणिक अर्थों के बारे में भिन्न-भिन्न 
विद्वानों के भिन्न-भिन्न मत हैं। श्री बेल उन्हें अनोत्तत सरोवर के चारों किनारे पर 
रहने वाले पशुओं का प्रतीक मानते हें। डा० ब्लाख के अनुसार ये चारों पशु इंद्र, शिव, 
सूर्य और दुर्गा के प्रतीक हें और इनके अशोक-स्तंभ पर चित्रण से यह तात्पर्य निकलता है 
कि ये तीनों देव और एक देवी बुद्ध और उनके धर्म के शरणागत हो गये थे । डा० फ़ोगेल 
इन पशुओं को केवल जलंकारिक मानते हैं। रायबहादुर दयाराम साहनी इस स्तंभ 
शीर्षक में बौद्ध धर्मग्रंथों के अनोत्तत सर की छाया देखते है और श्री बी० मजूमदार" इस 
शीष॑पट्ट पर आये लक्षणों को कुछ और ही माने छेते है जो मेरी समझ में बहुत-कुछ ठीक 
मालूम पड़ता है। तथा-कथित घंटाकार शीर्षक उनकी राय में कमर का द्योतक है क्योंकि 
बौद्ध साहित्य में बुद्ध आसनस्थ होकर ध्यान मग्न होते थे, और कमल मायादेवी के गर्भ 
का भी प्रतीक है। शीर्षपट्ट पर आये चार पशु और उनको अछूग करते हुए चौबीस जरों 
वाले चार चक्रों के भी वे अलग अलग लाक्षणिक अर्थ देते हें। चारों पशु शायद बुद्ध के 
जीवन की मुख्य घटताओं के लाक्षणिक रूप के प्रतीक हें। हाथी उनके गर्भ-प्रवेश का, 
वृषभ उनकी जन्म-राशि का, दौड़ता घोड़ा उनके महाभिनिष्क्रण का और सिंह उनके 
शाक्य सिह होने के प्रतीक हैं। चौबीस अरों वाले चौबीस बौद्ध प्रत्ययों के प्रतीक हें 
मूर्थ-स्थित चारों सिंह शायद श्ाक्य सिंह के महान्र्‌ विक्रम की चारों दिशाओं में बड़ाई 
उद्घोषित करते हुए बौद्ध भिक्षुओं के प्रतीक है । इन लक्षणों का बोद्ध धर्म से सम्बन्ध 
स्वीकार करते हुए यह कहना ही पड़ेगा कि ये लक्षण काफी प्राचीन हैं। जैसा डा० कुमार- 
स्वामी का मत हैं, इतका ठीक अर्थ समझने के लिए वैदिक साहित्य का आश्रय आवश्यक 
है। भारतीय कला के पारखी पाद्चात्य आचार्यों को सारनाथ के इस स्तंभ-शीर्षक 


१) गाइड दु सारनाथ, पृ० ४५-४७, दिल्ली, १९४१ 


लो और शुंग युण की काशी हरे 


में यूनानी कला द्वारा संवधित ईरानी कला की स्पष्ट छाया दीख पड़ती है और 
इसलिये वे सारनाथ के सिंह-शी्षंक को एक विदेशी की कृति मानते हैं । हाँ, इतना तो वे 
अवश्य कहते हैँ कि इसके बनाने में, कुछ छील्छाल करने में शायद भारतीय कारीगरों का 
भी हाथ रहा हो (केंब्रिज हिस्ट्री, पृ० ६९१०-२२) । इस उपपत्ति में पश्चिमी. विद्वानों 
का इतना दोष नहीं है जितना उनके उस दृष्टिकोण का जिसके द्वारा वे भारतीय संस्कृति 
के प्रायः हर अंग में ईरान और यूनान की छाया देखते हैं । जैसा डा० कुमारस्वामी ने 
बतलाया है कि जो जो अलंकार अशोक के स्तंभों पर आये हैं वे ईरान के न होकर असीरिया 
के हें फिर यह क्यों न कहा जाय कि मौर्य-युग की कला पर ईरान होकर असीरिया की 
कला का प्रभाव है। बलख द्वारा प्रचारित जिस यूनानी कला की बात की जाती है 
कम-से-कम उसका एक भी प्राचीन नमूना अभी तक नहीं मिला है। फिर हम कंसे समझ लें 
कि उस कछा का, जिसका हमें अभी तक पता भी नहीं है, मौर्य कला पर प्रभाव था। 
बात यह है कि पश्चिमी एशिया कुछ तरह के अलंकरणों का खजाना थी, जिससे 
प्राचीन काल में भारतीयों और ईरानियों ने समान रूप से कुछ अलंकरण ग्रहण किये। 
अभाग्यवश भारत की आरम्भिक करा के नमूने रऊूकड़ी पर बने होते के कारण 
बिलकुल नष्ट हो गये और ईरान में पत्थर पर बने होने के कारण बच गये, 
पर केवल इतने से ही यह नहीं मान लिया जा सकता कि भारत ने सब कुछ ईरान 
से लिया। लेकिन यह भी न मान लेना चाहिए कि भारतीय कछा ने ईरान से कुछ ग्रहण 
किया ही नहीं। भारतीय संस्कृति की समन्वय की ओर बहुत प्राचीन काछ 
से प्रवृत्ति रही है। बाहर से अच्छी चीजों को छेना पर उन्हें भारतीयता के रंग 
में रेंग देना हमारी संस्कृति की विशेषता रही हैं और इस प्रवृत्ति के अनुसार 
उसने ईरान, यूनान, मध्य-एशिया सबसे कुछ-न-कुछ ग्रहण किया पर ढाँचा उन्हें दिया 
भारतीयता का । अशोक का सारनाथ वाला स्तंभ-शीर्षक भी इसी प्रवृत्ति का द्योतक हैँ । 
हो सकता हैँ कि इसकी बनावट में ईरानी कारीगरों से मदद छी गयी हो पर इसमें संदेह 
नही कि इसके निर्माण का कार्य भारतीयों ने किया क्योंकि इसकी बनावट से पूर्ण भारतीयता 
टपकती हूँ जिसे विदेशी कारीगर थोड़े दिनों में ही आत्मसात नहीं कर सकते थे, वह तभी' 
भा सकती है जब कलाकार का भूमि से साक्षात्‌ संबंध हो । 

सारनाथ से मौयं युग के अंतिम काल के अथवा छ्ुंग यूग के कुछ सिर भी सिले हें जिन 
पर पालिश हूँ; शायद उन पर कुछ यूनानी प्रभाव भी रक्षित हैं। इनमें एक सिर के 
भरे हुए गाल हैँ, छोटी नाक और छोटा मुँह है, नीचे क। ओंठ मोटा है, आँखें चपटी और 
खुली हुई हैं और बड़ी बड़ी मूछें दोनों ओर घूमी हुई हूँ । लगता हैँ यह सिर मौर्य-शुंग 
युग के किसी बनारसी सेठ के सिर की प्रतिकृति हे। एक दूसरे सिर पर भारी भरकम 
पगड़ी है । उसका चेहरा घुटा हुआ है, लंबी और सकरपारे के आकार की आँखें हे, सीधी नाक 
है, स्वभाविक-से ओंठ है और गोल दुड्डी है। सारनाथ से इस युग की मूर्तियों में कुछ 
स्त्रियों के सिर भी मिले हें। इन सिरों पर शुंगकालीन भारी भरकम शिरोवस्त्र हें। 
सारनाथ से मिल्ली हुई कोर कीहुई स्त्री की एक खंडित भूति कछा की दृष्टि से बड़ी ही 
झुन्दर है। स्त्री बेठी हुई है भौर उसका दाहिता पैर मुड़ा हुआ है, उसकी कमर में एक 
भारी करधनी और उसकी द्वाथों में एक कंकण है। एक दूसरी जगह पत्थर में खचित 


ह्ड काशी का इतिहास 


स्‍त्री की एक मूर्ति है। उसका सिर घुटने पर पड़े हाथों पर शुका हुआ हैँ और ऐसा 
मालूम पड़ता हूँ जैसे वह किसी यहरे शोक में निमग्न हो । 


बनारस में मौ्यें कालीन कला अवश्येषों का वर्णन करते हुए हम राजघाट से मिले 

कुछ चकियों की ओर ध्यान दिला देना चाहते हें जो मौर्य कला के श्रेष्ठ उदाहरण होने के 
साथ ही साथ बनारस के धारभिक इतिहास के लिए भी बड़ी उपयोगी है । ऐसी चकिएँ 
तक्षशिला, कोसम, संकौसा, सहेठ-महेठ, पाटलिपुत्र, वैशाली इत्यादि से भी मिली हैं| हथियल 
(तक्षशिला) से मिली चकिया पालिद्दार पत्थर की बनी है और इसका ऊपरी भाग सम- 

केन्र वृत्तों में बेटा है, जिसमें सथिया तथा डोरी के अलंकार हैं। चक्र के छिद्र के पास चार 
नंगी देवियाँ हें, उनके बीच-बीच में हनीसकल के फूल हैं ।* राजघाट के कुछ परेवा पत्थर 
की टूटी हुई चकियों में से कुछ के ऊपरी भाग के बगल में एक ताल-वबृक्ष के पास एक घोड़ा 
बना हैं और उसके बाद एक देवी बनी है जिसके दाहिने हाथमें एक पक्षी हैँ। इसके बाद 
लंबे कान और छोटी दुभ वाला एक पशु, एक बगला, फिर देवी, इसके बाद पुनः ताल का 
पेड़, एक पक्षी, एक छोटा चक्र, पुनः देवी, इसके बाद सपक्ष जन्तु और अन्तमें एक बगला 
जिसके पैर के पास एक केकड़े जैसा कोई जीव है। इस तरह लक्षणों के साथ देवी तीन 
बार आती है । इस चकिए और तक्षशिला के चक्िए में इतना अन्तर हूँ कि राजघाट के 
चकिए में अलंकार ऊपरी भाग में आता हे और चकिए के बीच में कोई छेद नहीं है, पर 
तक्षशिला के चकिए में ढालुएँ भाग पर अलंकार बने हैं और उसमें बीच में छेद भी हेँ। 
पर इसमें संदेह नहीं है कि राजघाट वाले चकिए का वहीं समय है जो तक्षशिला इत्यादि से 
मिली चकियों का । भारत कला-भवन में एक दूसरा टूटा हुआ छेददार चकिया हूँ। 
इसमें छेद के पास हाथ फैलाये हुए दो देवियाँ हैं जिनके बोच में शायद हनीसकल है । चकिए 
के समतलरू भाग में डोरीदार अलुंकारों के बीच बन्दर के शक्ल के दो जीव एक लता पकड़े 
हैं और उनके बीच में एक मगर है। चकिए के समतल भाग पर घिसा हुआ ब्राह्मी में 
एक छेख हूं जो ठीक तरह से पढ़ा नहीं जाता । भारत कला-भवन में कोसम से आयी हुई 
एक टूटी चकिया में भी ब्राह्मी का एक लेख हुँ जो ठीक तरह से नहीं पढ़ा जा सका है ।* 
इस चकिए के छेद के पास अलंकार की दो पद्टियाँ हैं। एक पढ्टी में एक उमेठे रस्से 
वाले अलंकार के नीचे मगरों की एक श्रेणी है, और दूसरी पट॒टी में ताल-वक्ष के बीच में देवी 
है। डा० जितेन्द्रनाथ का मत हैँ कि इन सब चक्रों का किसी धर्म विशेष से संबंध है। 
वें इनकी तुलना सिंधु-सभ्यता की नालों, शाक्तों के यन्त्रों, वेष्णवों के विष्णु-पट्टों और 
जनों के आयाग-पट्टों से करते हें। पर इन चकियों की समता बाद के शाक्त धमं के 
चक्रों और यंत्रों से कहीं अधिक है। मार्शल के शब्दों में, “इन नालछों के इतने छोटे होने से 
शायद प्रयोजन चढ़ावे के लिए था। इनपर नंगी माता की मूर्ति बड़ी ही खूबसूरती और साव- 
धानी के साथ खोदी गयी है। बीच के छिद्र के साथ इसका सामीप्य इसका संबंध योनि 
से स्थापित करता है । 3” जो भी हो इन चकियों से तो यह सिद्ध हो जाता हैँ कि सौ॑-युग 


» ए० एस० आर०, १९२१-२२, १० ६६ 
२ ब्रेनर्जी, दि डेवेलपर्मेंट ऑफ हिन्दू आाइकोनोग्राफी, पु० १८८ 
3 ब्राहल, मोहेंजोबड़ो, ९, पृ० ६२-६३ 
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ओर उसके बाद भी उत्तर भारत के और केन्द्रीं की भाँति बनारस और कौशांबों में भी 
माता की पूजा प्रचलित थी । बनारस में तो माता की यह प्राचीन पूजा अब भी चली 
आती हुँ, यद्यपि कालान्तर में उसमें बहुत परिवततंन हुए हूँ । 


जान पड़ता है कि सातवाहन युग में भी सारनाथ की कला की उन्नति होती रही । 
इस यूणग को एक बेदिका के बारह स्तंभ स्टेन कोनों और मार्शल को मिले। 
इस स्तंभों पर निम्नलिखित नवक्‍काशियाँ दीख पड़ती हैं :--(१) सज्जित वेदिका 
युक्त पीपल का वृक्ष, (२) त्रिरत्न, जो बुद्ध, धर्म और संघ का प्रतीक है, धर्मचक्र के 
साथ एक स्तंभ पर स्थित, (३) स्तूप दोहरी वेदिका, छत्र, बंदनवार और मालाओं से 
सजा हुआ, (४) पर्णशाला के साथ एक चैत्य ।" इनके अलावा पूर्णघट, पंजक, नाग इत्यादि 
की भी आक्रृतियाँ आती हूँ । साँची और बोब गया में जाये अलंकरणों से इनकी तुलना 
की जा सकती हैं। सारनाथ और उज्जैन से उस समय संपर्क था जैसा हमें हिंद-पर्ति- 
पोलिस शैली के कुछ स्तंभों के श्ीर्ष-पट्टों के टुकड़ों के मौयें कालीन ब्राह्मो के लिखे लेखों 
से लगता है (मजूमदार, ए गाइड टु सारताथ, १० ५०) । बहुत संभव है कि शुंगकालीन 
सारनाथ की कलापर विदिशा का प्रभाव पड़ा हो । 


आन्ध्र युग अर्थात्‌ पहली शताब्दी ईसा पूर्व का एक स्तंभ-शीर्षक मार्शल को 
सारनाथ से मिला था। शीषक की एक तरफ एक घुड़सवार हूँ और दूसरी तरफ एक 
हाथी जिस पर दो महावत हैं । शीर्षक के कोने पेचकदार हैं और बाकी जगह में हनीसकल 
और पंजक बने हूँ (केटलाग, वही, पृ० १४६) । 


राजघाट की खुदाई से शुंग और आंध्रकालीन कोई प्रस्तरमूर्ति तो नहीं मिली 
हैं, पर ईसा पूर्व पहली और दूसरी शताब्दी के मिट्टी के खिलौने अवश्य मिले हैं। यहाँ से 
मिली शुंग मूर्तियों के सिर चौड़े और चेहरे चपटे हे। स्त्रियों के सिर पर भारी भरकम 
शिरोभूषा भी मिलती हूँ। गॉर्डेन के अनुसार बनारस से निकलीं ठप्पेसे ढलीं ऐसी 
स्त्रियों की मृष्मृत्तियों का समय करीब ४० ईसा पूर्व का है और ऐसी मूर्तियाँ मथुरा से 
बनारस तक या उसके और भी पूरब बसाढ़ तक मिलतीं हैँ ।* मृण्‌मूर्तियों के संबंध में हम 
पाठकीं का ध्यान उस खौद पहने हुए सिर की ओर दिला देना चाहते हैं जो सारनाथ से 
मिला हूँ । इसमें कोई संदेह नहों कि यह किसी यूनानी सिपाही का सिर मालूस पड़ता है 
और शायद ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी का हो। पाटलिपुत्र से भी कुछ ऐसी ही मृण्मू्तियां 
मिली है जिन पर विदेशी भ्रभाव स्पष्ट है । 


. राजघाट से मिला स्फटिक का बना एक स्त्री का सिर, हाथीदाँत की बनी एक 
कंधी शंख की और हाथीदाँत की चूड़ियाँ यह बतलूती हें कि शुंग युग में पत्थर काटने, हाथी- 
दाँत के काम इत्यादि के व्यवसाओं की काफी उन्नति थी । ७७ 


* केटलाग आफ दी म्यूजियम ऑफ आकियालाजी, सारताथ, पृ० २०८ इत्यादि 
* जे० आइ० स० ओ० ए०, १९ (१९४३), १० १९१-९२ 
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छठा अध्याय 


सातवाहनों से गुप्तों के उदय तक काशी का इतिद्दास 


स्[तवाहन यूग में बनारस के इतिहास का हक नहीं चलता, पर सारनाथ से मिले 
वेदिका-स्तंभों और स्तंभ-शीर्षपट्रों के टुकड़ों पर के लेखों से, जिनमें उज्जैन का नाम 
आया हूँ, यह पता चलता हूँ कि साँची की आध्य कालीन कला का सारनाथ की कला पर 
काफी प्रभाव था। ऐसा जान पड़ता हूँ कि इस युग में भी बनारस कौशांबी के अधिकार में 
रहा । प्रथम शताब्दी ईस्वी में बनारस कौशांबी के राजनीतिक प्रभाव में था | सारनाथ में 
अशोक के स्तंभ पर उत्कीर्ण एक परवर्ती लेख से इस बात का पता चलता हूँ कि राजा अश्व- 
घोष के चालीसवें राज्य संवत्‌ तक बनारस उनके अधिकार में रहा ।१ राजघाट से अश्वघोष 
की एक मुद्रा भी मिली हे, जिस पर अश्वधोषस्थ लेख हैं। इसके नीचे बंठा हुआ एक सिंह 
बना है । कनिघम को बहुत दिनों पहले अश्वधोष का एक सिक्‍का मिला था।* डा० 
आल्तेकर ने भी इसी राजा का एक सिक्‍का प्रकाशित किया हैं जिसमें अश्वघोष के नाम के 
ऊपर सिंह की आकृति बनी है ।१* यह तो ठीक नही कहा जा सकता कि अहवधोष का समय 
क्‍या हैँ पर ऐसा जान पड़ता हूँ कि वे कनिष्क द्वारा मध्यदेश पर अधिकार करने से पहले 
हुए होंगे। 
करीब ईसा की प्रथम शताब्दी के अंत में कुषाणों का मध्यदेश पर अधिकार हो गया । 
सारनाथ से मिले दो लेखों से ऐसा पता चलता हे कि कनिष्क के तीसरे राज्य वर्ष के पहले 
अर्थात्‌ ८१ ईसा से पहले कनिष्क का अधिकार बनारस पर हो चुका था । 
ये दोनों लेख भिश्नु बल द्वारा बनवायी गयी बोधिसत्त्व की प्रतिमा पर हैं ।४ इन 
लेखों का अभिप्राय यह हूँ कि महाराज कनिष्क के तृतीय राज्य संवत्सर में जिपिटज्ञ 
भिक्षुबल ने बोधिसत्त्व की प्रतिमा और छत्र-यष्टि की वाराणसी में उस जगह स्थापना की 
जहाँ भगवान्‌ बुद्ध चंक्रमण करते थे । इस प्रतिमा का उद्देश्य भिक्षु के माता-पिता, 
उपाध्याय, आचार्य, अंतेवासी, त्रिपिटज्ञा बुद्धमित्रा, क्षत्रप वनस्पर और खरपललाण के और 
चतुपंरिषद्‌ के साथ स्सत्त्वों का हित-सुख था। दूसरे लेख से, जो प्रतिमा के पादपीठ पर 
है, पता चलता हूँ कि भिक्षुबल ने महाक्षत्रप खरपल्‍लाण और क्षत्रप वनस्पर की मदद से यह 
प्रतिमा बनवायी । 


उपर्युक्त लेखों से यह पता रूंगता है कि कनिष्क के तीसरे वर्ष में वाराणसी क्षत्रप 
वनस्प (स्फ)र और महाक्षत्रप खरपललाण के अधिकार में थी। वनस्पर शायद बनारस 
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के क्षतप थे और उस समय वहाँ तमाम प्रदेश के, जिसमें बनारस भी था, सबसे बड़े 
अधिकारी खरपल्‍लाण थे। यह प्रदेश कौशांबी हो सकता है। डा० जायसवाल की 
राय में पुराणों में इन्हीं वनस्पर को विश्वस्फटि (क), विश्वस्फाणि और बिबसुफ़ाटि कहा 
गया है। कनिष्क के तीसरे राज्यवर्ष में वनस्पर केवल क्षत्रप थे और खरपत्लाण महा 
क्षतप । डा० जायसवाल का अनुमान है कि ज्ञायद वनस्पर ९०-१२० ईस्वी में महाक्षत्रप 
हुए हों ।। अगर डा० जायसवाल को विदवस्फाटि में वनस्पर की पहचान ठीक हैँ तो इसके 
संबंध में हमें पुराणों से कुछ विवरण मिलता है। ब्रह्मांड और वायू तीसरी शताब्दी के 
राजकुलों का वर्णन करते हुए विश्वस्फाणि का निम्नलिखित शब्दों में उल्लेख करते हैं-- 
भागधों का राजा विश्वस्फाणि (भागवत-विद्वस्फूरतति, वायु-विश्वस्फटिक) वहुत बडा बीर 
होगा । सब राजाओं का उन्मूलन करके वह निम्न जाति के छोगों को जैसे कैवर्तों, पंचकों 
मद्रकों, यादवों तथा पुलिदों को राजा बनायेगा !। इन जाति के लोगों को बहू बहुत 
मे देशों का शासक नियुक्त करेगा | युद्ध में वह विष्णु के समान पराक्रमी होगा, राजा 
विव्वस्फाणि का रूप प्रष्ड की तरह होगा | क्षत्रियों का उन्मूलत करके बह दूसरी क्षत्रिय 
जाति बनायेगा । देव, पितृ और ब्राह्मणों को तुष्ट करता हुआ बह गंगा के तीर तप 
करता हुआ शरीर छोड़कर इल्द्रलोक जायगा । ? 


विश्वस्फाणि के उपर्युक्त वर्णन से हमें कई बातों का पता चलता है । पहली बात 
तो यह है कि विश्वस्फाणि को पुराणकार तीसरी सदी में रखते हे पर वनस्पर की सत्ता तो 
पहली सदी के अंत में और दूसरी सदी के आरम्भ में थी। लेकिन ऐसी गड़बड़ी तो 
पुराणों में अक्मर आती है और इसका कारण पुराणों का भ्रष्ट पाठ हैं जो सदियों के हेरफेर 
से बहुधा कुछ का कुछ हो गया है । विश्वस्फाणि ने लगता हैँ छोटी जातियों को ऊपर 
बढ़ाया और प्रादेशिकों के पदों पर भी बेठाया । इससे यह प्रकट हो जाता है कि वह 
बैदिक धर्म को मानने वाला नहीं था। सारनाथ के लेखों से यह स्पष्ट हैँ कि वह बौद्ध 
था ओर कम-से-कम बाद्धों में ऊँच-नीच अथवा जातिवाद का स्थान नहीं था। क्षत्रियों 
का उन्मूलन करके दूसरा क्षत्रिय जाति बनाने की बात को लेकर जायसवाल का कहना हूँ 
कि बनाफर राजपूृतों की उसने सृष्टि की । इसका यह भी अर्थ हो सकता हैँ कि उसने 
नीच जातियों को क्षत्रिय पद दिया । सबसे रोचक बात तो यह हैँ कि इन सब अवैदिक 
कार्यों को करते हुए भी वह देव और पितृ-पूृजक ब्राह्मणों का भक्त माना गया हैं। इस 
उल्लेख से साफ पता चलता हैं कि यह केवल ब्राह्मणों की हादिक अभिलाषा का द्योतक है । 
गंगा के तीर पर तप करते हुए शरीर त्यागने की बात में शायद इसकी वाराणसी में मृत्यु 
की ओर संकेत हैँ। जो भी हो, यह पता नहीं चलता कि विश्वस्फाणि ने किन-किन क्षत्रियों 
को हराया । ऐसा जान पडता हैँ कि मध्यप्रदेश और भगध में कनिष्क के राज्य स्थापन 
होने के बाद बहुत-से राजे बच गये होंगे और वनस्पर ने उनकी सफाई की । 


वासुदेव के बाद करीब १७० ईस्वी में मध्यदेश से कुषाणों का अधिकार हट 
गया लेकिन कनिष्क के बाद से वासुदेव तक मध्यदेश के इतिहास पर अधिक प्रकाश नहीं 
पड़ता; यह भी पता नहीं चलता हैँ कि कुषाण सीधे अपना राज्य चलाते थे अथवा मध्यदेश 


* जायसवाल, हिस्ट्ी ऑफ इंडिया--ए० डी० १५० दु ३५० ए० डी०, पृ० ४१ 
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में बहुल-से सामंतों द्वारा उनका काम चलता था। जो भी हो कौशांबी से मिले सिक्कों 
तथा कुछ लेखों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि द्वितीय शताब्दी में पूर्वी 
उत्तर प्रदेश एक तरह से स्वतन्त्र था। संभवतः ईसा की दूसरी और तीसरी शताब्दियों में 
भी बनारस कौशांबी के आधीन था। इस विश्वास का कारण यह हैँ कि बनारस 
में राजघाट से जितनी भी द्वितीय था तृतीय शताब्दी की मृद्राएँ मिली हें उत सबका 
संबंध कौशांबी के राजबंशों से है। पर केवल इन मुद्राओं के आधार पर यह नहीं 
कहा जा सकता कि इनमें उल्लिखित राजाओं का काल-क्रम क्या था। यह सवाल तो 
तभी हल हो सकता हूँ जब हमें इन राजाओं के शिला लेख भी मिलें । 


धतदेव--राजा धनदेव की बहुत-सी मुद्राएँ राजघादठ की खुदाई से मिली हैं। 
मुद्राओं पर धनदेवस्थ राज्ञो लेख है, बायीं ओर वृषभ है जो यूप ओर चैत्म के सामने 
खड़ा हैं। उसके पीछे एक भाला है। धनदेव के सिक्के भी मिले हे। श्री एलन का 
अनुमान हैँ कि धनदेव के सिक्के कौशॉबी के सिक्कों की अंतिम अवस्था प्रकट करते हैं और 
इस र/जा का समय ईसा की आरंभिक शताब्दियों में है ।* 


जेष्ठमित्र--इनकी मुद्रा पर जेष्ठमित्रस्थ लेख है जिसके अक्षर पहली झताब्दी के 
हें। वृषभ बायी ओर अंकित हैं। शायद ये वही ज्येष्ठमित्र हों जिनके सिक्के कीसम 
से मिले हें ।* संभव है ये कोशांबी के अन्तिम मित्र राजाओं में रहे हों । 

अभय--कला-भवन वाली मुद्दा पर राज्ञो अभयस्य लेख है और इस पर चक्र और 
कुंत के लक्षण बने है। इलाहाबाद वाली इसी राजा की मुद्रा पर राजा के नाम के नीचे 
बायीं ओर वृषभ है, उसके सामने चैत्य और यूप और उसके पीछे त्रिशुल । वृषभ और 
चैत्य इस राजा का कौशांबी से संबंध प्रकट करते हैं। छेख की लिपि तृतीय शताब्दी 
की है। 

मुद्राओं, सिक्कों और लेखों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि ईसा की 
दूसरी तीसरी शत्ताब्दियों में कौशांबी पर मघ राजाओं अधिकार था। इन मधघ' राजाओं 
में शिवमघ, भद्रमघ, वेश्रवण, भीसवर्मन्‌र, सतमघ, विजयमघर्ण पुरमघ, बज्ञमघ, और 
भीमसेन" के सिक्के मिले हैं। दिवमघ१ और भीमसेन की मुद्राएँ भीटा से मिली हें* 
शिवभघ < भ्रद्रमघ* वेश्रवण"० भीमवर्मन्‌*१ और भीमसेन"२ के लेख भी भिले हैँ। 


९ एलेन, उल्लिखित, पृ० ९६ २ वही, पृ० ९६, प्ले० २०, ९ 
१ जे० एन० एस० आई०, २ (१९४०), पृ० ९५ 

४ वही, जून, पृ० १०-११ ५ बही, पु० १६ 

६ ए० एस० आई० एन० आर०, १९११-१२, पृ० ४१५ * वही, पृ० ५१ 

5 एपि० इंडि०, १८।१५९-१६० १ एपि० इंडि०ण, २३३२४५-४८ 
१९ एपि० इंडि०, २४।१४६-४८ 
**१ ए० एस० आर०, १०, १० ३, प्ले० २ (३); इंडियन कल्चर, जुलाई, १९२६, 

पृ० १७७-१७९ 

१३ ल्यूडर्स लिस्ट ९०६ 
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कौशांबी से तो इन राजाओं का संबंध विख्यात है, पर अभी तक यह पता नहीं था कि 
बनारस से इनका क्या संबंव था। सौभाग्यवश भीमसेन, रुद्रमघ, हरिषेण और कृष्णषेण 
की मुद्राएंँ बनारस में राजघाद से मिलीं हें जिनसे पता चलता है कि ईसा की दूसरी 
तीसरी शताब्दियों में संभवत: बनारस कौशांबी के अधिकार में रहा होगी । 


डा० आल्तेकर ने मघ वंश पर विस्तार के साथ विचार किया है ।" इस विषय 
का काशी के इतिहास से इतना घनिष्ठ सम्बन्ध है कि हम डा० आल्तेकर के विचारों को 
यहाँ विस्तुत रूप में देना चाहते है । 

भारतीय इतिहास में मधों के विषय में पौराणिक उल्लेख है। इसके अनुसार 
कोशल अर्थात्‌ महाकोशल पर नव-मधों ने राज्य किया। पुराणों ने इनके काल पर कोई 
प्रकाश नहीं डाला हैँ पर सन्दर्म से हम यह पता पा सकते हैँ कि शायद वे ईसा की दूसरी- 
तीसरी शताब्दी में राज्य करते थे । मघ राजाओं के अनेक शिलालेख बांघोगढ़ (रीवाँ) और 
कौशाम्बी से मिले हे और उनमें कुछ नामों के पीछे 'मध' भी मिलता हे । 


अभी तक हमें महाराज वासिष्टी पुत्र भीमसेन के दो छेख, एक बांधोगढ़ से जिसका 
समय किसी संवत्सर का ५१ वर्ष है और दूसरा लेख जो ५२ वें साल का है, गिजु से 
मिले है ।* इनकी एक मुद्रा भीठा से मिली हैं3 और दूसरी राजघाट बनारस से। इनके 
पुत्र कोच्छिपुत्र पोठसिरि थे और बांधोगढ़ से इनके ८६, ८७ और ८८ वर्षों के लेख मिले 
हैं। महाराज भद्रमघ का पता हमें 2१, ८६, और ८७ वर्षो में उत्कीर्ण कोसम के मिले 
लेखों से लगता है ।४ बांधोगढ़ से मिले भट्टदेव, जिनके लेख में ९० वाँ साल मिलता हुं, 
और भद्रमघ एक ही थे। इस लेख में इन्हें पोढसिरी का पुत्र कहा गया है। इनके 
सिक्‍के भी मिले हैं (७ महाराज शिवमघ का पता कौशांबी के एक लेख१ और भीठा से 
मिली एक मुद्रा* तथा सिक्‍कों से चलता है। वेश्रवण का पता हमें १०७ वें साल 
के कोसम के एक लेख< और बांधोगढ़ के दो अप्रकाशित और बिना संवत के लेखों से, 
जिनमें उन्हें महासेनापति भद्रबल का पुत्र कहा गया है, और सिक्‍कों से चलता हैं। महाराज 
भीमवर्मन्‌ का पता उनके कौशाम्बी से मेले १३० ओर १३९ संवत वाले लेखों* और 
सिक्‍कों से चलता हे। महाराज सतमघ, विजयमधघ "९ पुरमघ तथा यज्ञमघ के भी सिक्‍के 


१ ए. एस. आल्तेकर, दि मघस्‌ ऑफ साउथ कोसल, जनेल ऑफ दि गंगानाथ झा 
रिसचं इन्स्टिट्यूट, फरवरी १९४४, पृ० १४९-१६०, 

२ एपि०, इंडि०, २। २३०६ 

3 ए० एस० आर०, १९१०-११, पृ० ५०-५१ 

डे एपि० इंडि०, २४, रेप२; १८।१६०; २३।२४५ 
५ जे० एन० एस० आई०, २,९५५ से 

६ एपि० इंडि०, १८।१५९ 

७ ए० एस० आर०, १९१०-११, पृ० ५० से 

< एपि० इंडि०, २४१४६ 

$ इंडियन कल्चर, १,१७७ 
१० जे० एन० एस० आई०, जन १९४२, पृ० (१०-११ 


छ० काशी का इतिहास 


मिले हैं।" इन लेखों को जाँच कर डा० आल्तेकर इस नतीजे पर पहुँचते हें कि मघवंश का 
सबसे प्राचीन लेख ५१ वें वर्ष का है और सबसे अन्तिम १३९ वें वर्ष का और ये वर्ष किसी 
संवत्सर के हैं। पर यह कौन-सा संवत्सर हैँ इसके बारे में विद्वानों का मतभेद हैं। 
कुछ इसे ३१९ ईस्वी का गुप्त संवत, कुछ १४८ ईस्वी का चेदि संवत, और कुछ इसे ७८ ईस्वी 
का संवत्सर मानते हें। डा० आल्तेकर भी इन लेखों के अंकों को छाक संवत्‌ में ही 
मानते हे । 


वासिष्ठीपुत्र भीमसेन का राज्यकाल डा० आल्तेकर १२३ और १४८ के बीच 
और इसका राज्य-विस्तार इलाहाब्राद से ४० मील दक्षिण गिजा से लेकर बघेल- 
खंड तक मानते हैं। उनके अनुसार कुषाणों का मध्यदेश में इस काल में भा प्रावल्य 
था इसलिए मथुरा से पाटलिपुत्र के रास्ते पर होने के कारण कौशांबी कुषाणों के 
अधिकार में थी। भीमसेन की भीटा वाली मुद्रा से वह इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि भीमसेन 
वहाँ का राजा था, शायद वह मुद्रा किसी पत्र के साथ बांधोगढ़ पहुँच गयी हो । वासिट्ढी 
पुत्र भीमसेन के बाद कोच्छिपुत्र पोठसिरी गह्ी पर आये । इनके समय का अनुमान डाक्टर 
आल्तेकर १४८-१६८ ईस्वी तक करते हें। इनके समय के पाँच लेख बांधोगढ़ में 
मिले हैं जिनसे पता चलता हैं कि वहाँ मथुरा और कोशांबी के व्यापारी आते थे। 
पोठसिरी का मघ नाम का विदेशी मन्‍्त्री भी था। इसके जमाने में कुषाणों की अवनति 
होने लगी और डा० आल्तेकर का अंदाजा है कि युवराज भद्बमघ अथवा भरट्टदेव ने उससे 
करीब १५५ ईस्वी में कौशांबी को छीन लिया क्‍योंकि कौशांबी में उसके १५९, १६४ और 
१६५ ईस्वी के लेख मिलते हे। यहाँ एक कठिनाई उपस्थित होती है कि बांधोगढ़ से 
भद्रमघ के पिता के भी लेख १६४, १६५ और १६६ ईस्वी के मिलते हैं। जिसके माने 
यह होते हे कि पिता पुत्र साथ ही साथ राज्य करते थे, जो सम्भव नहीं है । इस कठिनाई 
का निराकरण डा० आह्तेकर इस प्रकार करते हें कि यृवराज भद्रमघ ने अपने पराक्रम 
से कौशांबी में राज्य स्थापित किया और ज्ञायद इसी से प्रसन्न होकर पोठसिरी ने उसे 
वहाँ स्वतन्त्र रूप से राज्य करने दिया। डा० आल्तेकर का कहना है कि भीटा से मिले 
अगर एक सिक्‍तके पर प्रस्थश्रिय नाम ठीक है तो लगता है कि पोठसिरी ने अपने बढ़ते 
हुए राज्य को देखकर अपना सिक्का चलाया । इसके बाद भद्रमघ के सिक्‍के तो बराबर 
चलते लगे। भद्रमघ का राज्यकाल डा० आल्तेकर करीब १६८ से १७५ ईस्वी तक 
मानते हैं । 


डाक्टर आल्तेकर का अनुमान हैँ कि भद्रमघ के बाद शिवमघ गद्दी पर आये। 
इनका भद्रमघ से क्‍या संबंध था इसका तो ठीक पता नहीं हैं, पर भीमसेन और शिवमघ 
की मुद्राओं में समानता होने से यह कहा जा सकता है कि वे उसी के समसामधिक 
होंगे । शायद शिवमघ ने १२५ से १८४ ईस्वी तक राज्य किया। शिवमघर के बाद 
वैश्रवण गद्दी पर आये जो बांधोगढ़ के लेख के अनुसार महासेनापति भद्गबल के पुत्र थे । 
डा० आल्तेकर इस महासेनापति भद्बबर को भद्बमध न मानकर एक दूसरा व्यक्ति मानते 


* वही, १९४६ (जून), पृ० ८-९ 
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हैं। उनकी राय में शायद भद्बबल शिवमथ का छोटा भाई था और इसीलिए शिवमघ 
के कोई संतान न होने पर उसका भतीजा मद्रबल गद्दी पर बैठा। वेश्रवण का राज्यकाल 
डा० आल्तेकर करीब १८४ से २०५ ईस्वी, तक मानते हैं। उनका विचार हूँ कि वैश्रवण 
के समय मधों का राज मध्यप्रदेश में बिलासपुर से लेकर शायद उत्तरप्रदेश में, फतहपुर 
तक रहा हो । भीमवर्मन्‌ वेश्रवण के बाद गद्दी पर आये और उन्होंने २०५ से २३० ईस्वी 
तक राज्य किया । 

इन मघ राजाओं के अतिरिक्त डा० आल्तेकर को शतमघ, विजयमघ, पुरमध और 
यज्ञमघ के सिक्के भी मिले हें। उनका विचार हूँ कि थे सब भीमवर्मन्‌ के बाद कौशांबी 
के राजा हुए और इनका काल २३० से २७५ ईस्वी तक होना चाहिए । 


अब हमें विचार करना चाहिए कि डा० आल्तेकर ने जो मघ राजाओं के इतिहास 
का खाका तैयार किया हैं वह कहाँ तक ठीक है और उससे एवं बाद की मिली सामग्री को 
साथ ठेकर बनारस के इतिहास पर क्या प्रकाश पड़ता है। श्री कृष्णदेव को राजघाट, 
बनारस की खुदाई से राजा भीमसेन की एक मुहर मिली हैँ" जिससे यह प्रकट हो जाता 
हैं कि भीमसेन का संबंध केवल बांधोगढ़, गिजा और भीटठा तक सीमित न होकर बनारस 
तक था। इसका यह अर्थ नहीं हे कि भीमसेन बनारस के राजा थे क्योकि यह भी संभव 
हैँ क्रि यह मुद्रा किसी और दूसरे कारण से भी बनारस में आगथी हो। पर संभावना 
तो इस बात की है ही कि भीमसेन का राजनीतिक प्रभाव बनारस तक फंला हुआ था। 
अब हम पाठकों का ध्यान गौतमीपुत्र शिवमघ और वासिष्ठीपुत्र भीमसेन की भीठा से 
मिली मुद्राओं की ओर दिखाना चाहते हे ।* शिवमघ की मुद्रा में एक वृषभ बायीं रुख 
खड़ा दिखलाया गया है। उसके गले वाले भाग के नीचे एक स्त्री सम्मुख रुख खड़ी 
है; उसका दाहिना हाथ फैला हुआ हैं और बाँया हाथ कमर पर है । वृषभ के पीछे एक 
स्तंभ या वज्र, है बगल में अधिज्य धनु और आंध्र मिक्‍कों की तरह गोलियों का एक ढेर 
है। भीमसेन की मुद्रा पर भी वैसे ही लक्षण हैं। भीटा के जिस स्तर से ये मुद्राएँ मिली 
है उससे दो बातें प्रकट होती हैँ; एक तो यह कि वह स्तर कुषाण युग का है3 और दूसरा 
यह कि इस युग में किसी भीषण आक्रमण होने के कारण यह स्तर ध्वस्त होने पर खाली 
कर दिया गया ।* डा० आल्तेकर का अनुमान है कि कौशांबी को भद्रमघ ने शायद 
कौशल से हस्तगत किया, पर पुरातत्त्व का प्रमाण इसके विरुद्ध है। उत्खनन से तो यह 
भी सिद्ध ही होता हैँ कि शायद कुषाणों को कौशांबी था कम से कम भीठा से उखाड़ 
फेंकने वाला राजा भीमसेन अथवा शिवमध था। शिवमघ से भीमसेन का क्‍या सम्बन्ध 
था यह वो ठीक ठीक नहीं कहा जा सकता पर उन दोनों की मुद्राओं पर लक्षणों की 
समानता के आधार पर यह कहा जा सकता है कि दोनों का समय काफी निकट था। 
डा० आल्तेकर की यह बात मानने का कोई प्रमाण नहीं है कि भव्रमध के बाद शिवमघ 


$ एनुअल बिबूलियोग्राफी ऑफ इंडियन हिस्द्री, (१९४२), पृ० ४१-५१ 
९ ए० एस० आर०, एन० इं०, १९११-१२, पु० ४१, ५१ 

ञे बही, पृ० ३१२, 

४ वही, पु० ३४ 
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गद्दी पर बंठे । शायद यह श्रान्त धारणा मीमसेन के पौत्र और पोठसिरि के पुत्र भट्टृदेव 
और भद्वमप् को एक व्यक्ति मानने से ही उत्पन्न हुई है। मेरी राय में तो भीमसेन का 
एक वंश ही अलग था और उसको खतस करके ही मधघों ने उनके राज्य पर अधिकार 
जमाया । ऐसा मानने के कई कारण हैं। (१) डा आल्तेकर का विचार हूँ कि राजा 
भीमसेन कोई बड़े राजा नहीं थे और इसीलिए पोठसिरी के पुत्र भद्रमघ ने जब कौशांबी 
दखल कर लिया तब उसने मध वंश के सिक्के चलाये। पर बात ऐसी नहीं है। श्री 
शुभेंदुर्सिह राय ने भीमसेन का एक सिक्का प्रकाशित किया है।* नाप और तौल में तो 
यह मध सिक्‍कों की ही भाँति हे पर यह सिक्का काँसे का हैँ जब कि मध सिक्के तांबे के हैं । 
मघ सिक्‍कों के चित ओर चैत्य अथवा चक्र वेदिका के अन्दर वृक्ष और नीचे एक सीढ़ी 
होती है, पट पर दाहिनी ओर वृषभ होता है। भीमसेन के सिक्‍के में पट ओर ऊपर वेदिका 
के अन्दर एक वृक्ष हैँ उसके बाद नंदीपद और चित और बायीं ओर वृषभ । इन दोनों 
सिक्‍कों के मिलने से यह पता चलता है कि भीमसेन के सिक्के का प्रकार मध सिक्कों से 
अलग है और नि३चय ही वे किसी दूसरे वंश की ओर संकेत करते हें। (२) पोठ्सिरि 
के पुत्र भट्टदेव को ड० आल्तेकर ने भद्रमघ माना हूँ पर ऐसा मातने में गड़बड़ी जान 
पड़ती है क्योंकि पोठसिरि तथा उनके तथाकथित पुत्र भद्रमघ के समय मिलने लगते हूँ । 
इस कठिनाई को दूर करने के लिये डा० आल्तेकर को यह कल्पना करती पड़ी कि 
शायद पोठसिरि ने उसे कौशांबी में स्वतंत्र राज्य कायम करने की आज्ञा दी। पर 
यह कठिनाई आप-से-आप हल हो सकती हूँ अगर हम मानलें कि मध वंश के भद्रमध का 
राज्य १५९ ईस्वी में स्वतंत्र रूप से कायम हो चुका था। अब प्रइन यह उठता है कि 
कौशांबी पर मघ वंश का अधिकार कब हुआ। इसका ठीक ठीक तो हमें पता नहीं हैं 
पर ऐसा मालूम पड़ता है कि पोठसिरि के पहले ही यह घटना घट चुकी होगी। भीमसेन 
और शिवमघ की मुद्राओं में गहरी समानता देखने से तो यह पता चलता हैं कि शायद 
भीमसेन के बाद शिवमघ ने अपती स्वतंत्र सत्ता कौशांबी में कायम की । पर इस प्रश्न का 
तब तक हल नहीं हो सकता जब तक शिवमध का कोई संवत्‌ के साथ लेख न मिले । 
अगर शिवमघ भद्रमध के पहले हुए तो भद्बमघ के बाद वेश्रवण आये और उनके बाद 
भीमवमंन्‌ । 

अब हमें बांधोगढ़ के भीमसेन के वंश की ओर भी ध्यान देता चाहिए। भीमसेन ने 
करीब ईस्वी १२३ से १४८ तक राज्य किया, इनके पुत्र पोठसिरी ने शायद १४८ से १६८ ईस्वी 
तक । इनके पुत्र मट्टदेव के राज्यकाल का ठीक पता नहीं है । पर इतना तो पोठसिरी के 
बांधोगढ़ के एक लेख से पता छूगता है कि मघ नाम के एक व्यक्ति पोठसिरी के राज्य में 
काफी प्रभावशाली व्यक्ति थे। हो सकता हैँ शायद इन्हीं मध ने बाद में शिवमध नाम ग्रहण 
कर लिया हो और कौशांबी में अपनी स्वतंत्र राज्यसत्ता कायम कर ली हो। लगता ऐसा 
हैं कि १८४-२०५ ईस्वी के बीच में जो डा० आल्तेकर ने वेश्रवण का राज्य-काल माना हूँ, 
भीमसेन का वंश बांधोगढ़ से खतम हो गया और जैसा कि वहाँ वैश्ववण के लेखों से पता 
चलता है मध वंश का बांधोगढ़ और कौशांबी पर अधिकार हो गया। 


जिला 





$ ज० एन० एस० आई०, जून १९४६, प० १५-१६ । 


सातवाहनों से गृष्तों के उदय तक काशी का इतिहास रे 


यहाँ हम राजघाट से 'मिली रुद्धभघ की एक मुद्रा का भी उल्लेख कर देना चाहते 
' है। कषाण लिपि में छेख है 'महासेनापततिस्य(ते:) र््रमघस्यथ'। इस मुद्रा से यह पता अरूता 
है कि रुद्रमथ का बनारस से संबंध था और ये अपने को महासेनापति कहते थे। मष 
राजाओं की उपर्युक्त तालिका में रुद्रमघ का नाम नहीं आता। यह कहना कर्ित है कि 
उनका मघ राजाओं के काल क्रम में क्‍या स्थान था और बनारस से उनका क्‍या 
संबंध था । 


राजघाट बनारस से कुछ और मुद्राएँ मिली है जिनसे बनारस के द्वितीय और तृतीय 
शताब्दियों के इतिहास पर प्रकाश पड़ता हैँ । पहिली मुद्रा हरिषेण की है और राजघाट 
से काफी संख्या में मिली हैं। मुद्राओं पर निम्नलिखित लक्षण हें--ऊपर अधिज्यघनु, बीच 
में वेदिका से घिरा यूप, नीचे नंदीपद, श्रीवत्स और स्वस्तिक । इस मुद्रा में हरिषेण की 
राज्य पदवी न होने से यह तो दावे के साथ नहीं कहा जा सकता कि वह राजा था या नहीं 
पर इसकी मुद्राएँ इतनी संख्या में मिली हें कि वह निश्चय ही राजा होगा। दूसरी मुद्राएँ 
कृष्णषेण की है, लिपि कुषाण काल के अंतिम युग की है। ऊपर अधिज्य धनु है और 
तोचे स्वरितिक, त्रिशुल और श्रीवत्स हैं। इन दोतों मुद्दाओं के लक्षणों में इतना मेल है 
कि यह कहना अत्युक्ति न होगी कि ये दोनों राजे एक ही वंश के थे। अब भ्रश्न यह उठता 
है ये किस वंश के थे । यह कहना तो कठिन हैँ क्योंकि अभी तक हरिषेण और क्ृृष्णषेण के 
न तो कोई लेख मिले है न सिवके । पर इनकी मुद्राएँ इतनी बड़ी संख्या में राजघाट से 
मिली हूं कि यह मान लेने में कोई आपत्ति न होनी चाहिए कि दोनों बनारस में संभवत: 
द्वितीय शताब्दी के अंत या तीसरी शताब्दी में राज्य फरते थे। यहाँ हम यह बात 
बता देना चाहते हैँ कि इन मुद्राओं पर आया अधिज्य धनु शिवमघ और भीमसेन की भीठा 
वाली मुद्रा पर भी आता हूँ । इस आधार पर यह तो नहीं कहा जा सकता कि ये दोनों राजे 
भीमसेन या मघ वंश के थे पर इससे यह तो जरूर पता छूगता हैँ कि इनका उनसे दूर या 
तज़दीक का संबंध था । 


इनके नामों में षेण आने से यह कहा जा सकता हैँ कि शायद वे भीमसेन के वंशधर 
रहे हों। १२३-१६८ ईस्वी या उसके पहले तक तो हमें पता हैं कि भीमसेन और पोठिसिरी 
ने बांधोगढ़ पर राज्य किया । हमें यह भी पत्ता है कि १५८ ईस्वी के पहले कौशांबी भद्रमघ 
के हाथ में थी। पोठसिरी के पुत्र भट्टदेव १६८ ईस्वी में बांधोगढ़ पर राज्य करते थे | 
१८५ ईस्बी के आस पास कोसम और बांधोगढ़ पर वैश्ववण का, जो मघ थे, राज्य था | 
इसका अर्थ यह हुआ कि भीमसेन का राज्य वंश १८५ ईस्वी के आस पास बांधोगढ़ से खतम 
हो गया। अगर हरिषेण और कृष्णषेण का उसके वंश से संबंध हे तो उनका समय करीब 
१७० और १८५ ईस्वी के बीच होता चाहिए। यह भी संभव हैं कि भीमसेन के वंश की 
एक शाखा बनारस आ गयी हो और उसमें हरिषेण और कृष्णषेण रहे हों ! 


राजा नव की राजघाट से मिली मुद्रा पर 'राज्ो नवस्थ' लेख, दो लक्षणों, यथा बायीं 

ओर गड़ा हुआ भाला, और दाहिनी ओर वेदिका के अंदर यूप, के बीच में हे। इस राजा 

के सिक्‍कों का बहुत दिनों से पता है। श्री: ह्मिय इसे पहले देवस पढ़ते थे पर डा० जाय- 
१० ' 


छ्ड ह काशी का इतिहास 


सवालने इसे नवस पढ़ा और श्री एलन ने इसे सही मान 'लिया।" डाक्टर अग्रवाल के 
अनुसार बहुत-से सिक्कों के आधार पर यह पता चलता है कि राजा का शायद ठीक नाम 
नेव था। नव और नेव दोनों ही संस्कृत के नव्य के प्राकृत रूपांतर हें जिसका अर्थ 
प्रशंसनीय होता है। डा० आल्तेकर ने राजा नव के बारे में छानबीन की है। उनका 
कहना है कि नव के सिक्के पूर्ती उत्तरप्रदेश और विशेष कर कौशांबी से मिले हें। इन 
सिक्‍कों के चित ओर वेदिका से घिरा वृक्ष और पट ओर वृषभ मिलने से यह अनुमान होता 
हैँ कि ये कौशांबी के थे क्योंकि ये दोनों लक्षण कौशांबी से प्राप्त अनेक सिक्कों पर भिलते 
हैं। इसलिए राजा नव संभवत: कौशांबी के राजा थे जो मघों के बाद २७५ ईस्वी के 
करीब कौशांम्प्री के शासक हुए ।* पर डा० जायसवाल की इस राजा नव के बारे में 
दूसरी ही राय है। नव के सिक्‍कों का अध्ययन करके वे निम्नलिखित निष्कर्ष पर पहुँचे । 
(१) नव ने उत्तरप्रदेश में राज्य किया, (२) उसके सिक्के कौशांबी से निकले क्योंकि 
उन पर लक्षण कौशांबी के हें, (१) उसके सिक्‍कों पर आये राज्य संवत्सरों से पता चलता 
हैं कि उसने २७ वर्ष तक राज्य किया, (४) उसके सिक्‍के पद्मावती, विदिशा और मथुरा 
के वीरसेन के सिक्कों से मिलते-जुलते हें ।+* जायसवाल की राय में राजा नव पुराण के 
नवनाग वंश के स्थापक थे। उनके अनुसार १६५ से १७६ ईस्ती के बोच में नव 
ने भारशिव वंश की स्थापना की । उतकी इस स्थापना से यह प्रकट है कि इसके समकालीन 
मधवंश की सत्ता ही नहीं थी जो अनेक प्रमाणों द्वारा प्रायः: सिद्ध हो चुकी है। इसीलिए 
हमें डा० आल्तेकर की यह्‌ राय मान्य है कि मघों के बाद ही कौशांबी पर राजा नव का 
अधिकार हुआ और उसके बाद कुछ राजा इस वंश में हुए होंगे। संभवत: गुप्त युग के 
आरम्भिक काल में राजा नव के वंशजों को हराकर शायद चद्धगुप्त प्रथम ने कौशांबी पर 
अपना अधिकार कर लिया। कम-से-कम भीटा की खुदाई से यह पता लगता है कि वहाँ 
के चौथे स्तर को, जिसका समय शायद तीसरी शताब्दी है, आरंभिक गृप्त युग में खाली 
करना पड़ा। जले हुए घर और गलियों में पड़े पत्थर के बड़े बड़े गुलेल लड़ाई की 
भीवणत्ता के प्रतीक है ।४ ड।|० जायसवाल के अनुसार भीटा के दूसरी बार खाली किये 
जाने का कारण समुद्रगुप्त की चढ़ाई है । परंतु कम-से-कम समुद्रगुप्त के इलाहाबाद 
: वाले लेख में तो इसका उल्लेख नहीं हे । संभवत: समुद्रगुप्त के पहले ही बनारस और 
कौशांबी पर गुप्तों का अधिकार हो चुका था। काशी के प्राक-गुप्त युग के इतिहास 
के अध्ययन से एक बात का पता चलता है, जिससे उस सर्वमान्य मत को धक्का पहुँचता 
है, जिसके अनुसार पूर्वी उत्तर-प्रदेश से कुषाणों का राज्य १५० ईस्बी के बाद वासुदेव के 
राज्यकाल में लुप्त हो गया। हमें पता हूँ कि दूसरी शताब्दी में काशी का गहरा संबंध 
कौशांबी से था पर इस युग में धनदेव, भीमसेन, शिवमघ और वैश्रवण इत्यादि का बराबर 
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सातवाहनों से गुप्तों के उदय तक काशो का इतिहास ७५ 


अधिकार रहा। इन्हें इतनी स्वतंत्रता थी कि वे अपने सिक्के स्वतंत्र शैली में और 
कुषाणों के सिक्कों की बिता नकल किये मी जल! सकते थे। इनमें से कुछ का संबंध कुषाणों 
से इतना ही जान पड़ता है कि ये अपने लेखों में शक संबत्‌ व्यवहार में लाते हूं। अब 
यह प्रइन स्वाभाधिक ही है कि इस काल में जब पूर्वी उत्तरप्रदेश में कुषाण प्रंबेल माने 
जाते हैं क्या उस समय ये राजे भी प्रबल थे और इनका कुषाणों से क्या संबंध था। इनके 
सिक्‍कों और लेखों में तो कोई बात ऐसी नहीं है जिससे इनका कुषाणों से संबंध प्रकट हो । 
संभव है कि पूर्वी उत्तर प्रदेश में, कम-से-कम वासुदेव के समय में, कृषाणों का नाम मात्र 
का अधिकार रह गया था और कौशांबी के राजे इलाहाबाद के आसपास के प्रदेश और 
बनारस पर अंत तक स्वतंत्र रूप से बने रहे। ऐसा लगता हूँ कि मधों ने कुषाणों की 
रही सही सत्ता भी कौशांबी से उखाड़ फेंकी । ७७ 


.. सातवां अध्याय 
सातवाइन, कुषाण और मध काल में बनारस की कला, धर्म और व्यापार 
१. घ्म 


स यूग में ईस्वी पहली सदी से तीसरी सदी बनारस में बौद्ध धर्म का बोलबाला था। 
सारनाथ और राजघाट से मिली मूर्तियों से पता चलता है कि कनिष्क के समय से 
ही यहाँ बौद्ध धर्म की काफी उन्नति हुईं। भिक्षु बल द्वारा सवव प्रथम कनिष्क के राज्य के 
तीसरे वर्ष में अर्थात्‌ ८१ ईस्वी में यहाँ बोधिसत्त्व की मूर्ति शायद मथुरा से लाकर स्थापित 
की गयी* और इस मूर्ति की स्थापना के बाद सारनाथ में बौद्ध धर्म को काफी प्रोत्साहन 
मिला होगा । जो भी हो, उक्त लेख से यह पता चलता है कि उस समय मथुरा और काशी 
में बौद्ध संघ काफी विकसित अवस्था में पहुँच चुका था और बौद्ध त्रिपिटक का खूब पठन 
पाठन होता था । भिक्षु बल स्वप॑ त्रिपिटिशञ थे और बुद्धभित्रा भिक्षणी भी ज़िपिटज्ञा थी। 
सारनाथ के विहार में उपाध्याय, आचार्य और अंतेवासी बौद्ध धर्म के पठन पाठन में रत 
रहते थे। मथुरा और पेशावर की तरह सारनाथ में भी सर्वास्तिवादी भिक्षुओं का बोलबाला 
था। इस समय बुद्ध की सारनाथ में परिचर्या का अध्ययन होने लगा था क्योंकि भिक्षु बल 
ने चंक्रमण पथ पंर एक पत्थर की छतरी लगवायी । हमें इसका तो पता नही है कि इस युग 
में बनारस में बौद्ध बिहार कहाँ कहाँ थे। सारनाथ में विहार अवश्य रहे होंगे, ऐसा अनुमान 
हैँ यद्यपि खुदाई में इनके अवशेष अभी नही मिले हे । राजघाट से एक मुद्रा मिली हुँ जिस 
पर 'भिसकविहारे थेरस-भिखुसघस,” भिषक्‌ विहार के भिक्षु संध के स्थविर की-ऐसा लेख 
कुषाण काल की लिपि में है। इस लेख से पता चलता है कि वाराणसी या शायद सारनाथ 
में बौद्धों के एक विहार का नाम भिषग्‌ विहार था । 
राजघाट, बनारस से मिली इस युग की कुछ मुद्राओं के द्वारा भी बौद्ध धर्म का 
प्रभाव स्पष्ट मालूम पड़ता हैं। एक मुद्रा पर “'भगवतों सितस' लेख हैं। असित शुद्धोदन 
के पुरोहित थे और इन्होंने ही सिद्धार्थ गोतम के बुद्ध होने की भविष्यवाणी की थी । दूसरी 
मुद्रा में कुषाण लिपि में बुद्धस्य' लेख दो लक्षणों के बीच में है। दाहिनी ओर चक्र शीर्षक 
वाला स्तंभ और बाईं ओर सिंह-व्याल शीर्षक वाला स्तंभ है । इस मुद्रा से पता चलता हर 
कि सारनाथ में धर्मचक्रअवर्तन की घटना लोगों को खूब याद थी और बुद्ध के आदरार्थ भक्त 
गण ऐसी मुद्राएँ वहाँ चढ़ाते थे । 


कुषाण युग के कुछ नामों के आधार पर यह भी पता लगता है कि बनारस में बौद्ध 
धर्म का प्रचार था। राजघाट से संघचारित की मुद्रा मिली है जो किसी बौद्ध की है । 
नागार्जुन की मुद्रा भी प्रारंभिक कुषाण काल की हैं और उसके लक्षणों से विदित होता है 
बौद्ध और अबौद्ध एक से लक्षण प्रयुक्त करते थे । इस मुद्रा पर वृषभ और यूप सामने की 
ओर बचने हैं और धर्मंचक्र पीछे की ओर । 
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सातवाहुन, कुषाण और मधघ काल में बनारत को कला, घ॒र्म और व्यापार ३७ 


सारनाथ से एक पत्थर के छत्र के टुकड़े पर भगवान्‌ बुद्ध द्वारा धर्मेचक्र प्रवर्तन के 
समय के उपदेदा उत्कीर्ण हूँ; इसमें बौद्ध धर्म के चारों आये सत्य आये हैं। लेख की लिपि 
अंतिम कृषाण काल की है। स्टेत कोनो का कहना है कि उत्तर भारत से, प्राप्त पालि 
का यह एकमात्र लेख है और इससे पता चलता हे कि पालि त्रिपिटक का उसे समय' अस्तित्व 
था और बनारस में लोग उसे जानते और पढ़ते थे ।* 


बौद्ध धर्म की काशी में इस उन्नति को देखकर यह न समझ लेना चाहिये कि जन 
साधारण के धर्म यज्ञ, पूजा इत्यादि काशी से लुप्त हो गये थे । मोरत कला-भवन में कुषाण 
काल अथवा उसके पहले की बलराम अथवा किसी नाग की मूर्ति हैं जो राजघाट से मिली 
है। राजघाट से मिले एक स्तंभ-शीष॑क पर-जो कुषाण युग का है, यक्ष बने हुए हैं! कुषाण 
यग के साहित्य से हमें पता है कि कम से कम द्वितीय शताब्दी में वाराणसी के क्षेत्रपाल 
महाकाल यक्ष थे ।* मत्स्यपुराण (अ० १८०-१८३) से ज्ञात होता है कि बनारस में शैवधर्म 
के पुनशत्थापन के पहले यहाँ यक्ष-पुजा का बोल बाला था और शैव धर्म में किस तरह यक्ष 
इत्यादि गण शिव के सेवक बना दिये गये । 


बनारस शैवधर्म का प्राचीनतम अड्डा माना जाता हूँ । पर कुषाण युग की राजघाट 
से मिली वस्तुओं से तो ऐसा मालूम पड़ता है कि बनारस में ईसा की प्रारम्भिक शताब्दियों में 
वैवधर्म का कोई विशेष प्रचार नहीं था | पर इसके माने यह नहीं कि शैवधमें बनारस में था 
ही नही । असल में बात यह हैँ कि शैवधर्म तपस्या प्रधान है और छूगता है आरंभिक 
युग में न तो इसका कोई अपना संघ था और न कला द्वारा इसे मूर्ते देने का किसी ने 
प्रयत्त किया । शायद इसीलिए बनारस में शैवधम के बहुत प्राचीन अवशेष कम मिलते हूँ । 


काशी में शैवधर्म के इतिहास पर शायद राजघाट के चौथे स्तर से प्रकाश पड़ता 
हैं। इस चौथे स्तर में आठ इमारतों के एक चक में श्री कृष्णदेव को पूर्व से पश्चिम तक 
६५ फूट लंबी और ५४ फुट चौड़ी एक इमारत की नींव मिली। इसमें एक खुला 
चौक और बीच में खंभों वाली इमारत है तथा इसके चारों तरफ से दालानें घेरे हैं । अठारह 
फूट गहरी इसकी नींव से पता चलता हूँ कि इसके ऊपर कभी एक ऊँची इमारत रही 
होगी । यह इमारत श्री कृष्णदेव की राय में एक मंदिर था। क्‍योंकि इसके चारों 
ओर जो गली है वह प्रदक्षिणा-पथ हो सकती है। मंदिर का गर्म-गृह कुछ ऊँची कुरसी पर 
उत्तर की ओर हैं तथा बाकी ओर की दालानों में या तो दूसरे देवताओं की प्रतिमाएँ स्थापित 
थीं अथवा उनमें मंदिर के पुजारी रहते थे । मंदिर के दक्षिण-पश्चिम किनारे पर चहबच्चा 
है जिसमें शायद मंदिर का गंदा पानी और कूड़ा इकट्ठा होता था । 


मंदिर के स्तर पर अन्य इमारतों में एक मंडप में पाँच पक्के कुएँ हें। एक घर में 
चूने का पलस्तरदार नहाने का चौखूटा कुंड है, एक तीसरे घर में १७ फुट नीचे एक लंबा 
चौड़ा चौक है, जिसमें कृष्णदेव को मिट्टी के कलश के नवकाशीदार टुकड़े, जिन पर कमल, 


$ क्रेटडाग आफ दि म्यूजियम आऑँफ आककियोलाजी सारनाथ, पृ० २३० 
२ पहामायूरी, जर्नेल यू० पी० हि० सो०, १५, २७ इलो. १२ 
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चंदा, पत्तियाँ और उड़ते हुए हुंसों की नवकाशियाँ हैं, तथा धतदेव की और यूनानों मुद्राएँ 
मिलीं । श्री कृष्णदेव के मत से यह स्तर एक से तीसरी सदी ईस्बी तक का है ।" 


मंदिर के समय के बारे में धनदेव की मुद्राओं से कुछ सहायता मिल सकती है । 
घनदेव दूसरी सदी के आरंभ में कौशांबी के राजा थे और इनके अधिकार में बनारस भी 
था। अगर धनदेव के धर्म क। पता चल सकता तो हम शायद यह कह सकते कि जिस मन्दिर 
में उनकी इतनी मुद्राएँ मिली हें उसमें शायद उनके इष्टदेव की प्रतिमा रही हो। पर 
अभाग्यवश हम यह कहने में असमर्थ हेँ कि वे हिन्दू थे अथवा बौद्ध, पर उनकी मुद्राओं 
पर यूप, वृषभ और चैत्य अथवा पहाड़ी हें जिनसे उतका बेदिक धर्म से निकट संबंध मालूम 
पड़ता है। अगर ऐसा है तो हमें इस मंदिर को शिव-मंदिर मान लेने में कोई आपत्ति 
ने होनी चाहिए। कम-से-कम महामायूरी से, जो इसी युग की धाभिक और भौगोलिक 
अवस्था का वर्णन करती है, विदित होता है कि बनारस के क्षेत्रपाल महाकाल यक्ष थे । 
यह बतालाने की आवश्यकता नहीं कि महाकाल शिव का भी नाम हे । पर इस बारे में हम 
तभी ठीक ठीक राय दे सकते हैं जब कुछ और प्रमाण उपलब्ध हों । 

अगर भारशिवों का काशी से संबंध था और संभव हूँ कि उनका संबंध यहाँ से 
राजा नव के बाद रहा हो, तो उनके संपर्क से काशी में शैवधर्म को अवश्य प्रोत्साहन मिला 
होगा । भारशिवों के बारे में एक वाकाटक लेख से हमें निम्नलिखित वृत्तांत माछूम पड़ता 
है*-...“अंसभारसंनिवेशित-शिव-लिगोह हन-सुपरितुष्ट-समुत्पादित-राजबंशानां पराक्रमाविगत- 
भागीरथ्यमलूजलमूर्थाभिषिकतानां दशाइवमेधावभुतस्तातानां भारशिवानामू, उत भारशिवों 
का जिनके राजवंश का उद्भव शिव की उस प्रसन्नता से, जो उनको उनके कन्धों पर लिगोढ्नृहन 
द्वारा हुई, जो भागीरथी के उस अमल जल से मूर्धा भिषित्रत हुए, जिसे उन्होंने अपने पुरुषार्थ से 
पाय्रा--वे भारशिव जिन्होंने दश अश्वमेध यज्ञ करके अवभृूत स्नान किया । डा० जाय- 
सवाल का मत हैँ कि दश अह्वमेध यज्ञ करने के बाद उन्होंने गंगा में जिस घाट पर स्तान 
किथा उसी से बनारस के दशाश्वमेघ घाट का नाम पड़ा। जो भी हो, मेरी समझ में 
तो दशाइवमेध का ताम, जहाँ तक घाट का संबंध हूँ, बहुत बाद में आया और यहाँ उससे केवल 
यही तात्पय हूँ कि गंगा में यहाँ नहाने से दस अश्वमेध यज्ञों का पुण्य मिलता हैँ । हमें तो 
अभी तक एक वाकाटक लेख के सिवा ऐसा दूसरा प्रमाण नहीं मिलता हे कि भारशिवों ने 
अनेक अहवमेध किये। हाँ उनके पक्के शैव होने में कोई संदेह की गुंजाइश नहीं हैं। जिस 
शव धर्म का गुप्तकाल में बनारस में इतना उत्कर्ष हुआ, उस पौराणिक शैवधर्म की जड़ 
राजा नव के समय से बनारस में जमी हो तो कोई आह्चर्य की बात नहीं हैं। यहाँ हम 
पाठकों का ध्यान बनारस से मिली, भारत कला-मवन संग्रह की एक अद्भुत मूर्ति की 
ओर आइक्ृष्ट करना चाहते हैं, जिसका भारशिवों से संबंध हो सकता हें। इस मूर्ति का 
केवल सिर वाला भाग और दोनों हाथों का कुछ भाग बच गया हैं। इस आकृति के सिर 
पर एक थाले में शिवलिंग हे जिसे मूर्ति दोनों हाथों से पकड़े हैं। शैली की दृष्टि से यह 
मूर्ति गुप्त यूग के कुछ पहले की हैं। इस मूर्ति को देखकर फौरन हमारा ध्यान उस 


* बिबलियोग्राफो ऑफ इंडियन हिस्ट्री, १९४०, पृ० ४१-५१। 
$ फ्लीट, गृप्त इंसक्रिप्शंस, पृ० २४५-२४६ 


सातबाहन, कुबाज और सध काल में बनारस की कला, धर्म और व्यापार ७९ 


वाकाटक लेख की ओर जाता है जिसमें भारश्षिवों को कम्धों पर शिवलिंग उद्वहन करते 
बतलऊाया गया है । 

२. कला दम 
जैसा हम एक दूसरे अध्याय में कह आये हूँ, मौर्य और शुंग युग में काशी-की कला 
का संबंध तत्कालीन भरहुत, साँची और बोधगया की कला से था। हम यह तो ठीोक-ठीक 
कह नहीं सकते कि इस यूग की मूर्तियाँ, स्तंभ इत्यादि काशी के कारीगरों की कृतियाँ हे अथवा 
नहीं, पर इसमें शक नहीं कि इसमें बनारस के कारीगरों का काफी हाथ रहा होगा, 
क्योंकि हमें जातकों से पता हूँ कि महा-जनपद युग में भी बनारस में काठ का काम बहुत 
सुन्दर बनता था और वहाँ पत्थर का काम करने वाले भी थे । 

कृषाण युग में बनारस की कछा को विशेष प्रोत्साहन मिला और इस प्रोत्साहन का 
स्लोत मथुरा की कला रही होगी । मौर्य, शुंग और आंध्र काल में अर्थात्‌ ईसा पूर्व तीसरी 
शताब्दी से पहली झताब्दी तक भारतीय कला में हम बुद्ध का मूर्त रूप नहीं पाते । बुद्ध 
को सबसे पहले किसने मूर्त रूप दिया, यह प्रइन विवादास्पद हूँ। कुछ विद्वानों का मत है 
कि बुद्ध-मृत्ति गंत्रार के यूतानी-बाल्लीक कारीगरों की कृति थी और यह पेशावर से होती 
हुई मथुरा पहुँची और बाद में गंगा के मेदान के और केन्द्रों में भी इसका प्रसार हुआ। 
डा० कुमारस्वामी का मत है कि बुद्ध-मूति की भावना भारतीय हैं और बुद्ध को मूर्ते-हूप 
देने का विचार शायद प्राचीन यक्ष मूर्तियों को देखकर हुआ होगा और यही बात अधिक 
संभव मालूम पड़ती हे। जो कुछ भी हो, इस बात में अधिक संदेह नहीं है कि बुद्ध-मूर्ति 
का प्रसार मथुरा से मध्यदेश के दूसरे केन्द्रों में हुआ। इसका प्रमाण हमें सारनाथ से 
मिली कुषाण युग की कई मूर्तियों से मिलता है। 

१९०५ में श्री ओएरटेल को सारनाथ से बुद्ध की एक विश्ञाल मूर्ति मिली । इसके 
पादपीठ के एक लेख से पता चलता है कि मूत्ति बोधिसत्त्व अर्थात्‌ अहँत्‌ होने के पहले 
शाक्य मुनि की है। पैरों के बीच में एक सिंह की मूति से शायद बुद्ध को एक पदवी 
शाकक्‍्य सिंह की ओर संकेत है। यह मूति कनिष्क के राज्यकाल के तीसरे वर्ष में अर्थात्‌ 
८१ ईसा पूर्व में बनी । डा० फ़ोगे की राम में दो बातें ऐसी हैँ जिनके आधार पर यह 
कहा जा सकता है कि यह मूरति मथुरा में, जो कुषाण काल में मूर्तिकला का एक बहुत 
बड़ा केन्द्र था, बती--यया, यह मूर्ति चुनारी पत्थर की न होकर, जिसमें सारनाथ की और 
मूर्तियाँ बनी हैं, मथुरा के लाल पत्थर की हे तथा मूर्ति के दाता भिक्षु बल का पता हमें खास 
मथुरा से मिली एक मूर्ति से भी लगता है। इसलिए यह मान लेने की काफी गुंजाइश 
हैँ कि बुद्ध मूति कृषाण युग में मथुरा से काशी आयी ।' 


अब यदि हम भिक्षु बल वाली बुद्ध की मूर्ति से, चुनारी पत्थर की बनी एक दूसरी 

मूर्ति की तुरूना करें तो हमें पता रूंग्रेया कि किस तरह बनारसी कारीगर शाक्य मुनि की 

इस नयी मूर्ति की नकल करने की कोशिश कर रहे थे। पहले इन दोतों मूर्तियों का 

थोड़ा-सा विवरण दे देना उचित है। भिक्षु बल वालो बुद्ध प्रतिमा की ऊँचाई ८३ फूट 

- और कंषों पर चोड़ाई ६ फुट १० इंच ह। दूढा हुआ दाहिना हाथ अभय मुद्रा 
* क्रेट० ऑफ दि म्यू० भाफ० आक्षि० सारनाथ, पु० १८ 
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में था। इसकी हथेली पर चक्र और अंगुलियों पर स्वस्तिक बने हैं। मुट्ठी बँधा बायाँ 
हाथ कमर पर है। वस्त्रों में अन्तरवासक, उत्तरासंग और मेखला हैं। सिर टूट फूट 
गया है और मुड़ा हुआ है । ऊर्णा नहीं हैं। जान पड़ता हैं सिर पर कभी उष्णीष था । 
एक समय चेहरे के चारों ओर प्रभामंडल था। परों के बीच में एक सिंह हैं। मृति की 
रक्षा के लिए उसके ऊपर एक छलत्र था, इसके आठ टुकड़े मिले हैं। इस छलत्र का ध्यास 
१० फूट है। इसके बीच का भाग उत्फुल्ल कमल के आकार का है, उसके चारों भोर 
पट्टीनुमा चौकोर स्थानों में अछोकिक पशु और चंदे हें। दूसरी पट्टी में अष्ट मांगलिक 
लक्षण, भिरत्न, मत्स्ययुगल, श्रीवत्स, पूर्णंघट, शंख, स्वस्तिक, मोदकभरा कटोरा और दोनों 
में मारा, बीच बीच में पंचागुलकों से अलग किये गये हे। सबसे बाहरी पट्टी में कमल की 
पंखड़ियाँ हें और यह पट्टी उपर्युक्त पट्टियों द्वारा दोहरी मालछाओं से, जिसके बीच बीच में 
फुल्ले हैँ, अलग की गयी है। बोधिसत्त्व की एक दूसरी कोर की हुई मूर्ति ६ फुट ऊँची है । 
उसका दाहिना हाथ जो अभय मुद्रा में था टूट गया है और सिर का भी पता नहीं है । 
बाएँ हाथ की कमर पर मुट्ठी बँधी हैं। कपड़ों का अंकत भिक्षु बल वाली मूर्ति से 
मिलता है। इससे डा० फ़ोगेल का अनुमान हूँ कि इस मूर्ति को बनारस के किसी कारीगर 
ने भिक्षु बल वाली मूति का आधार लेकर बनाया । 


सिर-विहीन एक बोधिसत्त्व की ७ फुट ६॥ इंच ऊंची मूर्ति में शैली और भूषा तो 
बी (ए) नं० २ की मूर्ति की ही तरह है, लेकिन कपड़े की सिलवटटें जो पहली मूर्ति में 
टूटी फूटी रेखाओं में परिणत हो गयीं थीं इस मूर्ति में नही हें । इससे डा० फ़ोगेल का 
अनुमान हैं कि यह मूर्ति कुषाण से युप्त युग के संक्रमण काल की है क्योकि गुप्तकाल में 
सिलवटें समाप्त हो जाती हैं । 
क्षु बल वाली बोधिसत्त्व की मूर्ति और चुनारी पत्थर की बनी एक दूसरी मूर्ति 
का मिलान करने पर हमें पता चलता हूँ कि किस तरह से बनारस के मरतिकार मथरा से 
भायी नयी मूर्ति की नकल करने का प्रयत्न कर रहे थे। पर नमूना और उसकी नकल का 
कला की दृष्टि से विशेष महत्त्व नहीं हैं। इन मूर्तियों की बनावट में एक चर्रापन है 
तथा उनमें लावष्य योजना और भाव की भी कमी है। पर मूर्तिकका की यह कमजोरी 
हम छत्र में बने अलंकारों में नहीं पाते । संभवतः बनारस के कारीगर नक्‍्काशी के काम 
में बहुत प्रवीण थे। भिक्षु बढ वाली बुद्ध मूर्ति और दूसरी कुषाण कालीन बद्ध मूर्तियों 
पर भी सारनाथ में पत्थर की छतरियों के होने से डा० फ़ोगेल का अनमान है कि उन 
दिसों मंदिरों की प्रथा नहीं थी और शायद इस प्रथा का गुप्तकाल में आरम्भ हुआ । पर 
जैसा पहले कह जाये हें बनारस में इसी काल में एक मंदिर का भग्नावशेष मिला है और 
इसलिए यह कहना ठीक न होगा कि उस समय मंदिर थे ही नहीं। तत्कालीन बौद्ध और 
जैन साहित्य में यक्षों और नागों के तो अनेक मंदिरों या चैत्यों के उल्लेख आये हूँ । 


बनारस में कुषाण युग में यक्षों और नागों की मूत्तियाँ भी बनती थीं और ऐसी दो 
मूर्तियाँ कला-भवन में है, पर कला की दृष्टि से इनका विशेष महत्त्व नहीं है। राजघाट 
से कुषाण युग की मिट्टी की बहुत-सी मूर्तियाँ मी मिली हें। इनमें से एक में पूजा के लिए 
मिट्टी का तालाब बना है जिसमें मनुष्यों, चिड़ियों, सपों की भद्दी शकलें और सीढ़ियाँ बनी 





चित्र न. ८. स्फटिक में कटा हुआ स्त्री जीर्ष 
शुग युग, ईसा पूर्व दूसरी सदी, राजघाट , काशी से प्राप्त 
(भारत कला भवन) पृष्ण ६५ 





चित्र नं. ५. श्वृंगार 
शुंग युग, ईसा पूर्व दूसरी सदी, राजघाट, काशी से प्राप्त 
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पुल युग, सारताथ (इंडियन स्यृजियम, कलकत्ता ) 
पृष्ठ ११३ 


सातबाहनस, कुदाश और मध्य काल में बनारस को कला, धर्स और व्यापार ८१ 


है। संभवत: ऐसे तालाबों का संबंध किसी प्रचलित धामिक बिश्वास से था। अब भी 
बनारस में जन्माष्टमी से दी दिन पहले छलही छट का त्योहार मनाया जाता है, जिसकी 
पूजा में कुछ ऐसी ही शकलें और तालाब बनाया जाता हैं। राजघाट के कुषाण स्तर से 
तरह तरह के मिट्टी के सुघर खिलौनों के साथ साथ कुछ भद्दे प्राचीन दोली के*भी खिलौने 
मिले हैं, इनमें कुछ में तो शरीर की रेखा मात्र देख पड़ती है, कुछ के बदन चपटे हैं उनको 
ताक चोंच की तरह हैं और हाथ पैर कौलों की तरह ।* 

कुषाण यूग में बनारस के व्यापार की क्या अवस्था थी इसका विशेष विवरण तो 
हमें तत्कालीन साहित्य में नही मिलता, पर जो कुछ भी विवरण हमें दिव्यावदान तथा 
ललितविस्तर इत्यादि और राजघाट से मिली कुषाण मुद्राओं से मिलता है उससे पता 
चलता हैँ कि इस युग में भी बनारस अच्छा खासा व्यापारिक केन्द्र था । 


३. व्यापार 

कुषाण युग में भी बनारस में अच्छे-स-अच्छे कपड़े बनते थे और इसके लिये काशिक- 
बस्त्र* काशी३ तथा काशिकांशु४ शब्दों का व्यवहार हुआ है। अभंषज्यगुरु सूत्र में एक 
जगह कहा गया है कि काशिकवस्त्र बहुत महीन होते थे (सूक्ष्माणि जाछानि च संहितानि) । 
काक्षिक वस्त्र से पहनने के बहुत अच्छे कपड़े बनने का (काशिकवस्त्रवराम्बरान्‌) भी उल्लेख 
हैं ।$ पेरिप्लस में इस बात का उल्लेख है कि पहली शताब्दी में भारत की सबसे अच्छी 
मलमल को 'गेंजेटिक' कहते थे अर्थात्‌ वह गंगा पर बनती थी । शॉफ के अनुसार झायद 
यह मलमल ढाका के पास बनती होगी ।४ लेकिन, ज॑ंसा हम ऊपर कह आये हैं, काशी में 
भी उस समय अच्छी से अच्छी मछमल बनती थी और इसलिए संभव हैँ कि “गेंजेटिक' से 
काशी की मलमल का उद्देश्य रहा हो ।< एक उल्लेख से पता चलता है कि काशी से 
बहुत कपड़ा बाहर जाता था। भरुकच्छ में तो एक ऐसी दूकान का उल्लेख हूँ जहाँ 
बनारस के कपड़े ही बिकते थे। इस दूकान को काशिकवस्त्रावारि कहा गया है । 

राजघाट से मिली एक चौखूँटी मुद्रा पर कुषाण ब्राह्म! में 'निगमस्य' लेख हैँ जिससे 
पता चलता है कि बनारस में आज के कुछ दिनों पहले की तरह सर्राफा था जिसमें लेनदेन 
का काम होता था । 

जान पड़ता हे उस समय के व्यवसाय श्रेणियों में बेटे थे। उस समय बनारस में 
कितनी श्रेणियाँ थीं इसका तो पता नहीं हूँ पर राजघाट से मिली एक मुद्रा पर कुषाण काल 
के अक्षरों में 'गव्याक सेनिये” अर्थात गव्याक श्रेणि लेख हैँ। इससे पता चलता है कि 


कृष्णदेव, एन० बि० ऑफ० इं० हि०, १९४०, पृ. ४१-५१ । 
दिव्यावदान, पु० ३९१ पं० २६ 
वही, पृ० ३२८ प० १७ 
वही, पु० ३१६ १० २३-२७ 
गिलगिट टेक्स्टसू, भा० १, पृ० १२५-२६ 
ललितविस्तर, पृ० २६२, पं० ९ 
शॉफ, पेरिप्लस आफ दि इरेथियन सी, पृ० ४७ 
£ दिव्यावदान, पू० २१, पं॑० ४-५ 
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८२ काशी का इतिहास 


बनारस में उस समय ग्वालों की एक श्रेणी थी । लगता है रूढ़िगत अट्ठारह श्रेणियों में, 
जिसका बौद्ध-साहित्य में बार-बार उल्लेख आया हैं, इसकी भी ग्रितती थी । इन अद्ढारह , 
श्रेणियों का नाम जातकों में तो नहीं गिनाया गया है पर जैनों के जंबूद्वीप प्रशष्ति की टीका 
में इनके सलाम आये हें और इनमें गुआर अर्थात्‌ र्वाले भी हैं ।* 


बनारस का राज्य-प्रबंध क्या था इसका तो पता नहीं चलता, पर कुषाणकालीन एक 
मुद्रा पर 'कोष्ठागारिकाणाम्‌,' लेख आया है जिससे पता चलता है कि बतारस में राज्य से 
नियुक्त किये गये कोठारी होते थे । 


राजघाट से कुषाण युग के बनारस के बहुत-से संभ्रान्त पुरुषों की मुद्राएँ मिली हे । 
इनमें से अधिकतर व्यापारी रहे होंगें या उनका समाज में विशेष स्थान रहा होगा क्योंकि 
ऐरे गैरे तो अपनी मुद्राएँ रख नहीं सकते थे । इनमें से कुछ के नाम हें--(१) जय, (२) 
जयपति, (३) विजय, (४) हल्गुसेन, (५) घोषक, (६) कन, (७) भगसिरि, (८) 
गरक, (९) गंग, (१०) भेनुक, (११) धनल, (१२) कनभट्ट, (१३) शूरिक्य, (१४) 
तागदत्त, (१५) नयपलिक, (१६) यमक, (१७) चित्रक, (१८) शिवषत्क, (१९) 
ओखरिका | 


इन नामों में जय, विजय, जयपाल, घोषक, शूरिक्य तो गृुण-बाचक है और जय की 
कामना प्रकट करते हें। गंग, कने, कनभट्ट, नागदत्त, शिवषत्क के नाम गंगा, साग्पूजा 
शिवपूजा और शायद प्रसिद्ध वीर कर्ण से संबंध रखते हे । धनल बनिये की धन कामना का 
द्योतक है, और धेनुक शायद पश्युपाकक की ओर संकेत करता है। भाग्यश्री तो स्त्रियों के 
भाग्यवती होने की ओर इशारा करता है। नयपलिक के दो अर्थ हो सकते है, तय का 
पालन करने वाला अथवा नेपार देश का। यमक के भी दो अर्थ हो सकते है, अपने ऊपर 
नियंत्रण करने वाछा अथवा जोड़ वाँ। पर पहला ही अर्थ ढीक मालूम पड़ता है। चित्रक 
से शायद चित्रकार से अर्थ हो । गरक से शायद बिष पीने वाले अथवा विषवेद्य की तरफ 
इशारा हो । ओखरिका, ज॑सा लूडर्त बतलाते हे, शायद ग्रीक नाम हो (छूडर्स लिस्ट, नं० 
७८) पर ओखली शब्द पूर्वी उत्तर प्रदेश में तो घर घर में प्रचलित है क्योंकि इसमें धान 
कूटा जाता है । मेरा तो अनुमान हैं कि बनारस की ओखरिका बिचारी ग्रीक न होकर 
एक प्यार के नाम देने का उदबोधक हैं जिसने कितने चिथरू चमारुओं को नाम दिया हैँ । 


* जंबूद्वीप प्रशप्ति, ३, ४३, पृ० १९३ 


आठवों अध्याय 
गुप्त युग में बनारस का इतिहास 


म देख आये हे कि करीब करीब २७५ ईस्वी के बनारस में शायद कौशांबी के अधि- 
पति राजा नव का शासन था और शायद इनके और इनके वंशधरों के समय में 
बनारस में शेव धर्म का विकास हुआ। अब प्रइन यह उठता है कि बनारस पर गुप्त 
वंश का कब और कैसे अधिकार हुआ । गुप्तों के प्रारम्भिक इतिहास का हमें बहुत कम 
पता है और इसलिए ठीक तोर से तो कहना संभव नहीं हे कि कौशांबी और बनारस गृप्त 
साम्राज्य की अधीनता में कब आये, पर एक बात तो निश्चित है कि समुद्रगुप्त के राज्य में 
बनारस सम्मिलित था क्योंकि राजघाट से उनकी मुद्राएँ मिली हैं, जिनके बारे में हम बाद में 
कहेंगे। डा० जायसवाल का यह विचार कि कौशांबी जीतकर समुद्रगुप्त ने अपनी विजय-यात्रा 
आरम्भ की, ऐतिहासिक दृष्टिकोण से सही नहीं मालूम पड़ता, क्‍योंकि समुद्रगुप्त के 
इलाहाबाद वाले लेख में कौशांबी और बनारस की विजय का कहीं उल्लेख नहीं है, जिससे 
यही पता चलता है कि समुद्रगुप्त के पहले शायद चन्द्रगुप्त प्रथम के राज्य काल में ही 
कौशांबी और बनारस गृप्त साम्राज्य में आ चुके थे । इसका प्रमाण वायुपुराण (९९३८३) 
के निम्नलिखित इलोक से भी मिलता है जिसमें आरम्भिक गुप्त यूग की राजसीमा का 
उल्लेख है-- 
अनुगंगाप्रयागं च. साकेत॑ मगर्धस्तथा 
एताञजनपदान्‌ सर्वान्‌ भोक्ष्यन्से गृप्तबंशजाः 
उपर्युक्त इलोक से पता लगता हैँ कि शायद चन्द्रगुप्त प्रथम गंगा की घाटी में प्रयाग 
से लेकर पाटलिपृत्र तक राज्य करते थे और साकेत अथवा अवध का प्रदेश भी उनके राज्य 
में शामिल था। अर्थात्‌ गुप्त राज्य में, चन्द्रगुष्त प्रथम के काल में ही बनारस शामिल 
हो चुका था। लेकिन डा० जायसवाल इस इलोक से यह तथ्य निकालते हैँ कि आरभिक 
धुप्तों की सत्ता प्रयाग में गंगा की ओर अर्थात्‌ अवध-बनारस की तरफ थी, जमुना की तरफ 
नहीं ।१ उनके इस कथन में केबछ इस बात की ओर इशारा है कि कौशांबी, जो जमुना 
की तरफ हैं, पर इस काल में भारशिवों का राज्य था। पर ऐसा मान कछेने के लिए 
प्रमाण का अभाव है । 
चन्द्रगुप्त प्रथम (करीब ३०५-३२५ ईस्वी) ने अपने पुत्रों सें से समुद्रगुप्त (करीब 
३२३०-२७० ईस्वी) को अपना उत्तराधिकारी चुना । इनके इलाहाबाद के लेख से हमें इनके 
विजय पराक्रम का पता चलता हैँ। ये स्वयं काव्य-प्रेमी और संगीतज्ञ थे। हो सकता है 
कि दक्षिण और मध्यप्रान्त की लड़ाइयों में बवारस रसद पहुँचाने का अड्डा रहा हो, पर 
इसका कोई प्रमाण नहीं हैं । 
समुद्रगुप्त का उत्तराधिकारी कौन हुआ इस संबंध में विद्वानों में मतभद हैँ। साधारणत: 
, तो यह माना जाता हैं कि समृद्रगुप्त के बाद चन्द्रगुप्त द्वितीय सिंहासन पर आये, पर कुछ 





१) जायसवाल, उल्लिखित, पृ० १२३ 


ट्ड काशी का इतिहतत 


विद्वानों का मत है कि समुद्रगुप्त और चन्द्रगुप्त के बीच में रामयग्रुप्त ने राज्य किया। 
इत विद्वानों ने इस सम्बन्ध की बहुत-सी ऐतिहासिक अनुश्रुतियाँ खोज निकाली हैं जिनके 
अनुसार रामगुप्त समुद्रगुप्त के बाद राजगढ्ी पर आया। उसके समकालीन शक राजा ने 
उस पर आक्रमण किया, और रामगुप्त को हार खानों पड़ी। सन्धि की एक शर्तें के 
अनूसार लाचार होकर रामगृप्त ने अपनी पत्नी ध्रुवदेवी को शकराज को देने का बचत 
दिया । इसके बाद चन्द्रगुप्त क्ुवदेवी का वेष बनाकर शकों के पास पहुँचे और उन्होंने 
शकपति को मार डाछा। इस घटना के बाद शायद चन्द्रगुप्त के प्रोत्साहन से रामग्रप्त 
की हत्या हुई और चन्द्रगुप्त सिहासन पर बैठा । 

यहाँ यह कह देना आवश्यक मालूम पड़ता है कि सिवा कुछ अनुश्रुतियों के, राम- 
गुप्त की वास्तविकता के सम्बन्ध में कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं। कुछ विद्वानों ने 
समुद्रगुप्त के सिक्कों पर काच को राम पढ़ने की चेष्टा की हैं पर वह युक्तिसंगत नहीं है । 
अब हमें देखता है कि क्या कोई ऐसा प्रमाण हैं जिससे यह ज्ञात होता हो कि आरमस्भिक 
गुप्त युग में पूर्वी उत्तरप्रदेश में शक अथवा किसी ऐसी ही जाति के आक्रमण का हमें पता 
चलता हो । यहां हम विद्वानों का ध्यान बनारस जिले की चन्दौलो तहसीछ के महाइच 
प्रगने के पहलादपुर से मिले एक स्तम्भोत्कीर्ण लेख की ओर दिलाना चाहते हैं। लेख 
केवल एक पंक्ति में हूँ और इसके अक्षर आरम्भिक गुप्त काल के हें। इसमें शिशुपाल 
नाम के राजा के विजय पराक्रम का वर्णन है। छेख में कहा गया हैं कि वह विपुल 
विजय कीर्ति पालक, क्षात्रधर्म का रक्षक, राजाओं का सतत रंजक और पाथिवों की सेना का 
पालक था।'* डा० फ्लीट के मतानूसार यहाँ पाथिवों से पहलवों का तात्पर्य है। 
और अगर यह बात ठीक हूँ तो इस बात की पुष्टि होती हैँ कि चौथी शताब्दी में शायद 
विदेशी पहलवों ने, जो उत्तर भारत में कहीं बसे थे, पूर्वी उत्तरप्रदेश पर चढ़ाई की थी और 
बतारस तक पहुँच गये थे। शिशुपाल के इस लेख मे रामगुप्त की कहानी का क्या संबंध 
हैं यह तो नहीं कहा जा सकता, पर इतना तो जरूर हूँ कि उस यूग में शायद कोई ऐसी 
घटना घटी हो जिसमें समुद्रगुप्त के बाद भारतवर्ष में बसे किसी विदेशी राजा की इतनी 
हिम्मत हुई कि वह बनारस तक चढ़ आया । विद्वानों का विचार है कि रामगुप्त ने ३७६ से 
३७८ ईस्वी तक राज्य किया | चद्ध्रगुप्त विक्रमादित्य (करीब ३८०-४१२ ईस्वी) ने पश्चिम 
भारत से शकों का उन्मूलन किया और उज्जयिदी को अपनी द्वितीय राजधानी बनाया। 
इनका दक्षिण के वाकाटकों से शान्तिपूर्ण सम्बन्ध था । चन्द्रगुप्त द्वितीय वेष्णव धर्मा- 
नयायी थे पर उनके राज्यकाल में और धर्मों की भी पूरी स्वतन्त्रता थी । इस देश के सबसे 
बड़े कवि कालिदास इसी युग में हुए । इनके राज्यकाल में बनारस का किसी राजनीतिक 
घटना से तो सम्बन्ध नहीं मालूस पड़ता, पर सारनाथ की मूर्तियों और राजघाद से मिली 
मुद्राओं से यह्‌ पता चलता हैँ कि बोद्ध और शैव धर्म इस युग में बहुत तेजी के साथ आगे 
बढ़ रहे थे। इनका विवरण हम आगे चल कर देंगे। 


कुमारणुप्त महेन्द्रादित्य (४१३-४५५ ईस्वी) के राज्यकाल का प्रथम भाग तो शांत 
और सुव्यवस्थित मालूम पड़ता है, छेकिन भितरी के स्कन्दगुप्त के लेख से पता लगता हैँ कि 


१ फलीट, गुप्त इन्सक्रिप्शन्स, पू० २५०-५१। 





गुप्त युग में बनारस का इतिहास ८५ 


उसके राज्य के अन्तिम भाग में काफी गड़बड़ी रही और जब उसकी मुत्यु हुई तब ऐसा 
जान पड़ा कि हुण भुप्त साम्नाज्य को ध्वस्त कर देंगे। साम्राज्य की रक्षा केवक स्कन्दगुप्त 
की अपूर्वे वीरता से ही हो सकी । कुमारगुप्त स्वामि कारतिकेय के परम भक्त थे और 
उनकी मुद्राओं पर नरतित-मयूर स्वामि कातिकेय के लक्षण स्वरूप हैं। राजर्घोट से. इनकी 
कुछ मुद्राएँ मिली हैं । 


स्कन्दगुप्त विक्रमादित्य (४५५-४६७ ईस्वी) का कम-से-कम बनारस जिले से काफी 
सम्बन्ध मालूम पड़ता है क्योंकि उनके राज्य काल का सबसे महत्त्वपूर्ण लेख हमें गाजीपुर जिले 
के भितरी नामक स्थान से मिला हैं। गृप्तकाल में शायद यह जिला बनारस में ही शामिल 
था। इस लेख से हमें पता चलता है कि स्कन्दगुप्त ने भितरी में एक विष्णु की प्रतिमा 
स्थापित की और इसका खर्च चलाने के लिए एक गाँव दान कर दिया।" इस लेख से 
यह भी पता लगता है कि कुमारगुप्त के अन्तिम दिनों में गुप्त साम्राज्य को बड़ी कठिनाइयों 
का सामना करना पड़ा जिसका बड़ा ही सुन्दर वर्णन भितरी के इस लेश्व में है-- 

पितरि दिवमुपेते विप्लुतां बंशलक्मों, भुजबलविजितारियें: प्रतिष्ठाप्यभूयः । 

जितमिव परितोषान्मातरं साख्नेत्रां हतरिपुरिय कृष्णो देवकोमभ्युपेतः ॥६॥ 


पिता के दिवंगत होने पर उसने शत्रुओं को अपने भुजबल से जीतकर पुनः अपनी 
बिप्लृत कुललक्ष्मी की स्थापना की, पुनः यह कहते हुए कि मेरी विजय हुई वह हर्ष से 
साश्रुनेत्रा अपनी माता के पास गया, जैसे कृष्ण अपने शत्रुओं को मार कर देवकी के 
पास गये । 


पर स्कंदगुप्त को विजय यों ही नही मिली, इसके लिये उन्हें अनेक कष्ट उठाने पड़े । 
इसकी ओर भी लेख में इशारा किया गया है-- 

विचलितकुलरूक्मीस्तम्भनायोद्यतेन, क्षितितलशयनीये येन नीता त्रियामा । 

समुदितबलकोशान्‌ पुष्पम्ित्रांइव जित्वा क्षितिपचरणपीढे स्थापितों वामपाद: ॥४॥ 


विचलित कुल लक्ष्मी को रोकने के लिये उद्यत जिसे एक रात जमीन पर सोकर 
काटनी पड़ी, बल-कोद से संव्धित पुष्यमित्रों को जीतकर उसने उनके राजा को पाद पीठ 
बनाकर उस पर अपना बायाँ पैर रख दिया। हुणों से युद्ध की ओर भी इस लेख में 
संकेत हँ--- 
हृणेयेस्थ ससागतस्य समरे वोर्भ्या धरा कंपिता, भीमावर्तेकरस्य “' श्रोजेपु गंगाध्वनिः 


हुणों के साथ युद्ध में उसके दोनों बाहुओं के भीमावते से पृथ्वी काँपने लगी-- 
(और शायद स्कंदगृप्त की सेना का कलकल) शत्रुओं के कानों में गंगाध्वनि की तरह लगने 
लगा । 

हूणों को स्कंदगुप्त नें कब पराजित किया यह ठीक तो नहीं कहा जा सकता पर 
शायद यह घटना ४५६ ईस्वी के आस पास घटी हो । यह भी पता नहीं है कि यह युद्ध 








१ फ्लीट, गुप्त इन्सकरिप्शन्स, पृ० ५२-५४। 


८६ काशी का इतिहास 


कहाँ हुआ पर श्रोजेषु गंगाध्वनि: के उल्लेख से शायद यह गंगा की घाटी में हुआ हो । हमें 
यह पता नहीं हूँ कि गंगा की घाटी में यह स्थान कहाँ था। क्या यह बनारस के आप 
पास का इलाका था ? दस प्रश्न का उत्तर तो पुरातात्त्विक खोज के सिवाय नही मिल 
सकता । सारनाथ के गृप्तकालीन मूलगधकुटी विहार के बहुत टूट फूट जाने के बाद पुन- 
निर्माण की सूचना तो सारनाथ की खुदाइयों से मिलती हैं। पर इसका संबंध हुणों की 
चढ़ाई से था अथवा नहीं यह कहना कठिन है । जो भी हो, राजघाट से मिली मुद्राओं 
से तो यह प्रकट है कि स्कंदगुप्त के समय में भी बनारस गुप्त साम्राज्य के अन्तगंत था । 


स्कन्दगुप्त के बाद गुप्त साम्राज्य छिम्न-भिन्न हो गया फिर भी वह कुछ दिनों तक 
चलता रहा । ४६७ ईस्वी के बाद पुरुगुप्त जो स्कंदगुप्त के सहोदर थे, वृद्धावस्था में गद्दी 
पर आये और ४६७ से ४७२ ईस्वी तक राज्य करते रहे । शायद पृरुग॒प्त बौद्ध थे । 


पुरुगुप्त के पुत्र नरसिहगुप्त ने बालादित्य की पदवी धारण की। नरसिहगुप्त 
के समय का कोई लेख नहीं मिला हें पर इनका नाम कुमारगुप्त द्वितीय को भितरी से 
मिली मुद्राओं में आया है। नरसिहयगुप्त ते भी थोड़े समय तक शासन किया क्‍योंकि 
कुमारगुप्त द्वितीय के गुप्त संवत्‌ १५४ के लेख से यह पता चलता है कि वे ४७३ ईस्वी में 
राज्य करते थे इसीलिए नरसिहगुप्त का समय ४७३ ईस्वी के कुछ ही पहले बैठता हें ! 


कुमारगुप्त द्वितीय तरसिहगुप्त के पृत्र थे। इनके दो लेख मिले है एक तो 
भित्तरी की मुद्रा और दूसरा सारनाथ का १५४ संबत्‌ का छेख। इन दोनों लेखों के 
आधार पर यह कहा जा सकता है कि बनारस और इसके आसपास के जिलों पर ४७३ ईस्वी 
तक गुप्तों का अधिकार था। कुमारगृप्त द्वितीय का शासन काल ४७३ और ४७७ 
ईस्वी के बीच में समाप्त हुआ जान पड़ता है क्योंकि ४७७ ईस्वी में हमें ब॒धगुप्त का सारनाथ 
वाला लेख मिलता है। कुमारणुप्त द्वितीय परम भागवत थे । 


बुधगृप्त का, जिनका कुमारगृप्त के बाद गुप्तवंश की गही पर अधिकार हुआ, 
सारताथ से पहला लेख गुप्त संबत्‌ १५७ (४७७ ईस्वी) का मिलता है ।" इस लेख 
से और राजघाट से मिले १५७ गुप्त संबत्‌ के एक दूसरे स्तंभोत्कीर्ण लेख" पर महाराजा- 
धिराज बृधगुप्त का नाम आने से यह निद्िचत्‌ हैँ कि बनारस तब तक गुप्तवंण में ही था । 
इनके राज्यकाल का अंतिम वर्ष चाँदी के सिक्कों के आघार पर गुप्त संबत्‌ १५७ (ईस्बी 
४९५) तक ठहरता हैं । बुधगृप्त का राज्य शिलालेखों के आधार पर बंगाल से लेकर 
मध्यप्रदेश तक फैला हुआ था। बुधगुप्त बौद्ध थे और युवान च्वांड के अनुसार उन्होंने 
नालंदा के बौद्ध विहार में अभिवृद्धि की थी । 


बधगृप्त के बाद वेन्यगृप्त का नाम मिलता हैें। इनका काल शायद ५०० के 
कुछ पूर्व से लेकर ५०८ ईस्वी तक था। वेन्यगुप्त को सिक्‍कों में द्वादशादित्य की पदबी 
दी गयी है। गुनैषर लेख से पता लगता है कि वेन्यगुप्त हैव थे । 





3 ए० एस० आर०, १९१४-१८ भा० २, पृ० १२५ 
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गुप्त घुग में बनारस का इतिहास ८७ 


वन्‍्यगुप्त के बाद भानृयुष्त हुए। इनका संबंध वन्यगुप्त से क्या था इसका पता 
नहीं है । लेखों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि भानुगुष्त ने करीब ५१० 
से ५४४ ईस्वी तक राज्य किया। इनके समय भी शायद मध्यप्रांत से लेकुर बंगाल 
तक गुप्तों का राज्य था और काशी भी उसमें आ जाती थो। भानुयुष्त के युग की 
एक विशेष घटना हुणों का आक्रमण और विजय है । बाद में भानुगृुप्त नें करीब ५३० 
ईस्वी में हुणों पर विजय पायी । गुप्तयुग का अंतिम राजा वज्ञ था और इसी के साथ 
गृप्त साम्राज्य समाप्त हो गया । ७७ 


नौयों अध्याय 


राजघाट से मिली गुप्तकालीन मुद्राओं से बनारस के शासन ओर 
व्यापार पर प्रकाश 


१, व्यापारिक ओर शासनिक मुद्राएँ 


'मने दसवें अध्याय में गुप्त साम्राज्य के इतिहास की एक रूपरेखा देकर यह बतलाने का 

प्रयत्न किया है कि काशी और बनारस छठीं शताब्दी के आरम्भ तक गुप्त राज्य में 
थे। सम्प्रति हम केवल लेखों के आधार पर गृप्त साम्राज्य और बनारस के सम्बन्ध की 
थोड़ी बहुत विबेचना कर सके हें। अगर सच पूछा जाय तो हमें राजघाट की खुदाई के 
पहले बनारस के इतिहास के सम्बन्ध में बहुत ही थोड़ी बातें मालूम थीं, पर राजधाट की खुदाई 
से बनारस के गुप्तकालीन इतिहास पर काफी प्रकाश पड़ा है। काशी के गुप्तकालीन धामिक, 
सामाजिक और राजनीतिक इतिहास का स्रोत मुख्यतः: मन्दिरों, व्यापारियों और नागरिकों 
की मुद्राएँ हें। बनारस के ग्रुप्तकालीन राजकर्मचारियों की भी मुद्राएँ मिली हे और 
आयात निर्यात सम्बन्धी मुद्राओं से पत्ता चलता है कि स्कन्दगुप्त के समय तक तो बनारस 
में गुप्तों का अक्षुण्ण प्रभाव बना रहा । लेकिन इन मुद्राओं के सम्बन्ध में कुछ और कहने 
के पहले हम यह बतला देना चाहते हैं कि इनका क्‍या प्रयोजन था और ये कैसे लगायी 
जाती थीं। 


संस्कृत साहित्य से पता चलता है कि भारतीय राजे, महाराजे, मन्त्रि-गण, राज्य के 
उच्च कर्मचारी और व्यापारी अपनी मुहरें रखते थे जिन्हें नाम-मुद्रा कहा गया हैं। अर्थ 
शास्त्र में शुल्काध्यक्ष के प्रकरण में व्यापार में इन मुद्राओं का किस तरह प्रयोग होता था 
इस पर प्रकाश डाला गया हैं ।१ चार पांच शुल्क वसूल करने वाले सार्थ के शुल्कशाला 
के पास आने पर वणिकों के पास जाकर व्यापारियों से उनके आने का पता, माल की 
तायदाद और उसका दाम पूछकर यह भी पूछते थे कि माल पर सबसे पहले अभिज्ञान 
मुद्रा कहाँ लगी थी। जो व्यापारी मुद्रा नहीं लगवाते थे, उन्हें शुल्क का दुगुना दण्ड 
देना पड़ता था। जाली मुहर ( कूटमुद्रा ) गाने पर दण्ड शुल्क का आठ गुना होता था । 
मुद्राओं के टूटने पर या मिट जाने पर व्यापारी को एक दिन तक शुल्कशाला के घटिका 
स्थान या हवालात में बन्द रहना पड़ता था। नामकृत राजमुद्रा बदल देने से व्यापारी को 
प्रति बोझ सवा पण दण्ड देना होता था। उपर्युक्त विवरण से पता चलता हैँ कि भाल 
पर राजमुद्रा भी लगती थी । चिट्ठियों और दूसरे कागजों पर भी मुद्राएँ लगती थीं ।* 
मुब्राराक्षस (अंक ५) में कहा गया है कि चाणक्य के लिखे पत्र पर राक्षस की मूद्रा रूगी 


* अर्थशास्त्र, २२२०१२९ 
२ धम्मपद अद्ठकथा (१, १५८) में मिट्टी लगा कर राजा द्वारा अपने शासनपत्रों 
पर मुद्रांकन का उल्लेख है । 


राजघाट से मिलो गृप्तकालीन मुद्राओं से बनारस के शासन और व्यापार पर प्रकाश ८९% 


थी (राक्षसस्य मुद्रा लांछित:) और उसकी पेटी पर भो उसकी मुद्रा थी (तस्येवमुद्रा 
लांछिता इयं आभरण-पेटिका) । शकुन्तला को दुष्यन्त ने जो भअँगूठी दी थी उस पर भी 
उसका नाम (नामाक्षराणि) खुदा था। एक बिलकुल दूसरी तरह की भी मुद्रा होती 
थी जिसका व्यवहार पासपोर्ट की तरह होता था । इसका वर्णन कौटिल्य में मुद्राध्यक्ष 
विवीताध्यक्ष प्रकरण में किया है ।" इससे पता रूगता है कि मुद्राध्यक्ष प्रति मुद्रा के लिए 
एक पण की फीस लेता था। जिनके पास मुद्राएँ होती थीं वे समुद्र यात्रा कर सकते थे 
या जनपदों में आ जा सकते थे । बिना मुद्रा के देश के अन्दर घुसने वालों को १२ पण 
दण्ड देना पड़ता था। कूटमुद्रा रखने वाले को भी दण्ड मिलता था। विदेशियों को 
बिना मुद्रा देश-प्रवेश करने पर गहरी सजा मिलती थी। मुद्राओं को जाँचनें का भार चरा- 
हगाहों के अध्यक्ष (विवीताध्यक्ष) पर था। लड़ाई के समय भी राजमुद्रा की बहुत 
आवश्यकता पड़ती थी । मुद्राराक्षस में कहा गया हे कि सिद्धाथें को इसलिए गिरफ्तार कर 
लिया गया, क्योंकि भागुरायण से, जिसपर मलयकेतु ने पड़ाव का भार दे रक्खा था, उसमे 
मुद्रा नहीं ली थी। महाभारत आरण्यक पर्व (१५१८) से पता लगता है कि झाल्वों ने जब 
द्वारका पर चढ़ाई की तब बिना मुद्रा के नगरी के अन्दर कोई आ जा नहीं सकता था (न 
चामुद्राभिनिर्याति नचासुद्र प्रवेश्यते) । 


उपर्युक्त अवतरणों से यह पता चलता हैँ कि यात्रा करने के लिये मुद्राओं की बड़ी 
आवश्यकता पड़ती थी और इसके लिए फीस भी देनी पड़ती थी। मुगल काल में भी दस्तक 
के बिना कोई यात्रा नहीं कर सकता था । 


राजघाट से मिली अधिकतर मुद्राएँ चार प्रकार की हँ--(१) पासपोर्ट, (२) राज- 
कम“चारियों की मुद्राएँ, (३) व्यापारियों अथवा नागरिकों की मुद्राएँ, (४) देव-मंदिरों 
की मुद्राएँ। इनमें से हम देव-मंदिरों की मुद्राओं का वर्णन बाद में करेंगे । 


राजघाद की मूुद्राओं की जाँच से पता छगता हूँ कि उनके पृष्ठभाग पर चौड़ी 
पनारी का कारण यह हूँ कि जिन वस्तुओं पर वे लगायी जाती थीं उनके ढालुएँ स्तर थे । 
इन मुद्राओं पर जो पतले कटठाव दीख पड़ते हूँ वे उनमें लगी रस्सियों के निशान हैं । जान 
पड़ता है, साधारणत: मुद्रित वस्तुओं पर दो बार रस्सी लपेटकर उसमें गाँठ दे दी जाती थी । 
इस गाँठ पर एक गीली मिट्टी की तह जमाकर मुहर लगा दी जाती थी। वस्तुओं पर डोरी 
लपेटकर उसपर मिट्टी लपेट दी जाती थी और उसके ऊपर एक गीली मिट्टी की तह मुहर 
मारने के लिए लगा दी जाती थी । इसका पता ऐसे चलता हैँ कि कुछ मुद्राओं में एक या 
दो सूराख़ हैं। ये सूराख आर पार इसलिए होते थे कि उनमें पिरोये गये डोरे मुद्राएँ हटाते 
समय काट दिये जाते थे। मुद्रा छमाने की ठीक ऐसी ही विधि बसाढ़ रे और भीटाई से 
मिली हुई मुद्राओं से भी ज्ञात होती है । साथ ही पासपोर्ट के लिए जो मुद्राएँ होती थीं, 
उनकी पीठ पर डोरी के निशान नहीं मिलते और ये जाँवें में पकी हुई भी होती हें । 


हि. 


अर्थशास्त्र, ३३५२-५३ 

२ ए० एस० आर०, १९०३-०४ 

3 ए० एस० आर०, १९११-१२, पु० ४५-४६ 
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९० काझी का इतिहात 


राजघाट से पासपोर्ट संबंधी जो मुद्राएँ मिली हें उनका अध्ययत श्री क्ृष्णदेव नें 
किया है ।" इन पकी हुई मुंद्राओं पर महान्‌ गुप्त सज्नाटों के सिक्‍कों के चित ओर वाले 
लक्षण मिलते हैं। एक मुद्रा पर समुद्रगुप्त के वीणावादक भाँति के सिक्कों के चित ओर 
का लक्षण मिलता है।* इसमें राजा भद्वासन में बैठे दिखलाये गये हैं। सामने में एक और 
लक्षण है जिसका अभिभ्राय शायद बायीं ओर बढ़ते हुए हाथी से है ।३ 


दूसरी मुद्रा में चन्द्रगुप्त द्वितीय के घनुर्धारी सिक्कों के चित ओर वाली लक्ष्मी की 
आह्ति अंकित हूँ प्रकाशादित्य के सिक्‍कों को छोड़कर यह लक्ष्मी और सब गुप्त 
राजाओं के सिक्‍कों पर मिलती हैँ। श्री क्ृष्णदेव के अनुसार द्ायद यह मुद्रा कुमारगृप्त 
की हो । इस पर तीन और मुहरें हैं और पट पर वृषभ सहित एक और मुहर है । 


राजघाट से मिली कुछ और मुहरों पर भी चन्द्रगुप्त द्वितीय और कुमारणुप्त प्रथम 
के सिह-पराक्रम वाले सिक्‍कों के चित और पट ओर वाले लक्षण मिले हें। एक जगह 
शायद चन्द्रगुप्त सिह को तोर मार रहे हैं।७ लेकिन दूसरी जगह कुमारणृप्त प्रथम के 
सिंह-पराक्रम सिक्के के पट ओर वाली आकृति अर्थात्‌ सिहवाहिनी देवी आयी है ।* 


मुद्राओं पर चाँदी और ताँबे के सिक्‍कों पर आने वाले लक्षण भी लिये गये हे । 
एक मुद्रा पर चन्द्रगुप्त द्वितीय की तीन चौथाई शबीह हैँ ।* एक दूसरी मुद्रा पर एक छाप 
में एक भद्दी-सी दाहिने रुख वाली एक चश्मी शबीह है और उसके दोनों तरफ मोर छपे 
हुए हैं ।* इस मोर छाप का आरम्भ कुमारगुप्त ने किया और बाद में स्कन्दगुप्त तथा 
भानुगुप्त के सिक्‍को में भी मोर आता रहा । 


कुछ मुहरों पर वेदियाँ भी आती हैं, जिनकी तुलना स्कन्दगृप्त के पहिचमी प्रान्तों 
के चाँदी के सिक्कों पर आयी वेदों से की जा सकती हैं । 


इन मुद्राओं पर के लक्षणों की जाँच-पड़ताल से एसा पता लगता हैं कि इनमें 
समुद्रगुप्त से लेकर स्कंदगृप्त तक की मुहरें हें। फिर भी इनमें चन्द्रगुप्त द्वितीय और 
कुमारगुप्त द्वितीय की मुहरें अधिक हैं। इन मुद्राओं के आधार पर श्री कृष्णदेव निम्न- 
लिखित निष्कर्षों पर पहुँचते हँं--(१) ये मुद्राएँ स्वसाधारण की न होकर गुप्त राजाओं 
की हैं क्‍योंकि कोई नागरिक राजलक्षणों की स्वप्न में भी नकल नहीं कर सकता था। 





१ जे० एन० एस० आई०, ३ (दिसम्बर १९४१), भा० २, पूृ० ७४-७७। 
२ वही, प्ले० ५, १, 

वही, १० ७३ 

वही, प्ले० ५, २ 

बही, प्ले ५, ४ 

वही, प्ले० ५, ५ 

बही, प्ले० ५, ६ 

बही, प्ले० ५, ७ 
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शाजजाद से मिली गुप्तकालीन मुद्राओं ते बनारस के झ्ासत और व्यापार पर प्रकाश ९४६ 


(२) ये मुहरें सिक्‍कों के साँचों से निकाछों गयी हें जिससे यह पता लगता है कि बनारस 
में गृप्तों की टकसाल थी । (३) इनके पीछे पनालियाँ न होने तथा इनके आवें में अच्छी 
तरह पकी होने से यह पता छूगता हैं कि इनका व्यवहार पासपोर्ट या हुलियथा के लिए 


होता था। (४) इनमें एक मुद्रा (नं० १०) ऐसी है जो शायद किसी पत्र या दस्तावेज 
पर लगी थी ।" 


राजघाट से मिली दूसरी तरह की अन्य गुप्तकालीन मुद्राओं का अध्ययत डा० 
वासुदेवशरण अग्रवाल ने किया है। उनके निष्कर्षों का विवरण हम नीचे देते हैं-- 


राजघाट से अमात्य जनाद॑न की मुद्राएँ बड़ी संख्या में मिली हें। लेख के अक्षर 
आरंभिक गुप्तयुग के हैं इसलिए यह कहा जा सकता है कि शायद समुद्रगुप्त के समय 
अमात्य जनादंन बनारस का कारबार देखते थे। राजघाट से अमात्य हस्तिक की भी 
मुहर मिली हे जिस पर प्राक्ृत में आरंभिक गुप्ताक्षरों में अमच हस्तिकस' लेख है । इन 
दोनों की मुद्राओं पर वृषभ बने हे जिनसे काशी का शवधर्म से संबंध ज्ञात होता है । 


राजधाट से कुमारामात्याधिकरण की कई मुहरें मिली है। इन मुहरों में ऊपर 
कमल पर आश्रित गजलक्ष्मी है और नीचे 'कुमारामात्याधिकरणस्य' लेख । मुहरों से पता 
चलता है कि बनारस में कुमारामात्य का दफ्तर था। गुप्तकाल में कुमारामात्य संधि- 
विग्रहिक, महादंडनायक, मंत्री, सामंत और विषयपति होते थे ! वे राजपुत्रों और उपरिकर 
महाराजा (प्रांतीयगवर्नर) के नीचे भी काम करते थे।* कुमारामात्य शब्द में कुमार 
अंग्रेजी 'केडेट' शब्द का प्रतीक हैं। पर अभी तक ढीक-ढीक पता नहीं चलता कि उसका 
काम क्या था और उसका उपरिकर महाराज और केन्द्र से क्‍या संबंध था। बनारस का 
कुमारामात्य तो शायद वहाँ का विषयपति रहा हो। अगर बनारस का कुमारामात्य 
विपयपति था तो अमात्य शायद उसका सलाहकार रहा ही । 


राजघाट से काफी संख्या में 'वाराणस्याधिष्ठानाधिकरण' लेख वाली मुहरें भी मिली 
है। यहाँ अधिप्ठान से मतलब है कि विषय का मुख्य नगर जिसे हम आज डिस्ट्रिक्ट 
टाउन कहते हैं और अधिकरण के माते दफ़्तर। अगर अधिकरण का यह अर्थ ठीक हू, 
तो इसका अथे हुआ नगर का सरकारी दफ्तर लेकिन इसके साथ ही साथ कुमारामात्याधिकरण 
का भी अर्थ ज्ञायद विषयपति का दफ्तर हुँ। इन दोनों दफ्तरों में कौन-से काम होते थे 
और उत दोलों में क्या भेद था, इसका तो ठीक-ठीक पता नहीं हैँ, लेकिन अगर हम 
अधिकरण का अर्थ अदालत ले लें तो शायद यह बनारस की प्रबान अदालत की मुहर हो । 


राजघाट से दो तरह की मुद्राएँ और मिली हे जिनके बारे कुछ और *अधिक जानने 
की आवश्यकता हैं। एक मुद्रा में एक तरफ निगम की छाप है और दूसरी तरफ जनपद 
की । निगम के ऊपर एक गुम्बददार इमारत है। एक दूसरी मुद्रा की एक छाप में 


१ वही, पृ० ७६। 
* एड़बांसूड हिस्ट्री आफ इंडिया, पृ० १९३, लंडन १९४६ 





९२ काशी का हलिहास 


हरिदास का नाम है और दूसरी छाप निगम की है । एक तीसरी छाप में केवक 'जनपदस्थ' 
लेख है। इन मुद्राओं से बनारस की तत्कालीन दो संस्थाओं पर प्रकाश पड़ता है, यथा 
निगम और जनपद। एक ही मुद्रा पर निगम और जनपद दोनों की छापें लगी रहने से 
यह भी कहा जा सकता हूँ कि इत दोनों में कुछ संपर्क भी था। अब हमें विचार करना 
चाहिए कि ये दोनों संस्थाएँ क्‍या थीं । 


डा० मजूसदार ने निगम सम्बन्धी उद्धरणों की जाँच पड़ताल की हूँ ।" सहजाति निगम, 
जिसका उल्लेख भीटा से मिलीं मोयंकालीन मुद्रा में हुआ है, भद्ठिप्रोलु के मंजूषा वाले लेख 
(ईसा पूर्व तीसरी सदी) जिसमें नेगमा आया हैँ, उपवदात का नासिक वाला लेख जिसमें निगम 
सभा का उल्लेख है, अमरावती स्तूप का एक लेख जिसमें धनकटक निगम का उल्लेख हे तथा 
भीटा से मिली चार कुषाण कालीन मुद्राओं पर निगम के उल्लेखों को जाँचकर डा० मजूमदार 
का कहना हूँ कि यह सामूहिक सभा सारे शहर के लिये थी। संस्कृति और पालि साहित्यों 
में तो निगम की सुलारु व्याख्या नहीं है पर जैन बुहत्कल्पसृत्र में एक जगह तरह तरह को 
बस्तियों की बहुत ही प्राचीन तालिकाएँ आयी हैं जिनमें निगम को एक तरह की बस्ती 
माना हैं। बृहदकल्पसूत्र भाष्य (इलोक, १०९१) में, जिसका समय छठी शताब्दी का है, 
निगम शब्द की व्याख्या है--'निगम नेगम वर्गों” अर्थात्‌ निगम बस्ती में रहने वालों को 
नेगम कहते थे । टीकाकार मलयगिरि ने इस भाष्य की निम्नलिखित टीका की है-- 
निगम नाम यत्ननेगसा: बाणिजकविशेषास्तेषां वर्ग: समहो बसति, अतएवं निगसे भवा नेगसा 
इति व्यपविष्यते, अर्थात्‌ निगम में विशेष वाणिज्य करने वालों का समूह रहता है, अतएव 
निगम में रहने वालों को नैगम कहते हें। इसी बृहदुकल्पसूत्र भाष्य में एक दूसरी जगह 
(इलोक १११०) यह कहा गया है कि निगम दो तरह के होते थे सांग्रहिक और असांग्रहिक । 
मलयगिरि ने अपनी टीका में लिखा हे कि सांग्रहिक निगम उसे कहते थे जो संग्रह यानी 
रेहन-बट्टे का काम और व्यवहार अर्थात्‌ लेन-देन का काम करता था। कसांग्रहिक नंगम 
शायद सांग्रहिक नंगमों का काम तो नहीं करते थे पर अपनी कोई अछग संस्था ने 
बनाकर उसी में पड़े रहते थे--सांग्रहिकयोरेव नैगममोययंथासंख्यमन्तर्भावनीयाविति न पथक 
प्रपंच्यले । बृहद्कल्पसूत्र भाष्य के इन उल्लेखों से यह साफ हो जाता है कि निगम उस शहर 
को कहते थे जहाँ लेन-देत और ब्याज-बट्टे का काम करने वाले व्यापारी रहते थे । 


बनारस बहुत प्राचीन काल से शायद निगम था, क्योंकि महाजनपदथुग में और उसके 
बाद भी उसकी ख्याति व्यापार पर अवलंबित थी। जैसा हम देख चुके हैँ वाराणसी में 
कुषाण काल से गुप्तकाल तक निग्रम की मुद्राएँ मिली हैं। मेरी समझ में इस प्राचीन 
निगम का रूप बनारस के सर्राफ़े में, जो अब मर चुका है, बच गया था। सर्याफ़े की 
पंचायत में कुछ इक्यावन-बावन सदस्य होते थे और बिना सर्व सम्मति के उसका कोई नया 
सदस्य नहीं चुना जा सकता था। इसमें वही व्यापारी शामिल होते थे जो लेन-देन 
हुंडी-पुजें और बीमे का रोजगार करते थे। सर्रफ़े के सदस्यों के व्याज की बँधी दर 
होती थी जो बाजार दर से काफी नीची होती थी और जरूरत पड़ने पर सर्राफ़े के किसी 


* सजूमदार, कार्पोरेट छाइफ्र इन ऐंशेंट इंडिया, पृ० १४४, इत्यादि, कलकत्ता १९२२ 


राजधाद से मिली गृप्तकालीन मुद्राओं से बतारस के शासन और व्यापार पर प्रकाश ९३ 


सदस्य से रुपया उसी निर्धारित सूद की दर पर ले सकते थे। नगर-सेठ उस सर्राफ्रे का 
चौधरी होता था और उसका सरकार में तथा सारे शहर में काफी मान होता था । 


राजघाट की मुद्राओं में जो जतपद शब्द आया है उसके संबंध म्रें कुछ कहा नहीं 
जा सकता, पर इतना तो निश्चित्‌ हूँ कि इस संस्था का नगर के जीवन से काफी संबंध था 
और जैसा एक मुद्रा से पता चलता है जनपद और निगम से भी संबंध था। हो सकता 
हैं कि यह म्युनिसिपेलिटी अथवा डिस्ट्रिक्ट बोर्ड जैसी कोई संस्था रही हो । क 


२. वेश्याएँ इत्यादि 

चतुर्भाणी के पादताडितकम्‌ में, जिसका समय पाँचवीं सदी का आरंभ माना गया 
हैं, वाराणसी के मौजी जीवन पर प्रकाश पड़ता है। एक जगह उज्जयिनी में आयी हुई 
पराक्रमका नामक काशी की मुख्य वेश्या और उसके नखरों का वर्णन है। विट ने 
उसे खिड़की पर पिंछोला बजाते हुए देखा । उसके कुच बेकक्ष्य से कसे थे, उसने अरधोरुक 
ऐसे पहन रक्‍खा था कि उसके नितंब उघड़े-से छूंग रहे थे ।* 

विट ने एक दूसरी जगह उस युग के काशी, कोसल, भर्ग और निषाद के फीचर 
कवियों पर गहरा व्यंग्य किया हूँ जो प्यालों के मोल पर अपनी कविता बेचते थे ।* 


३, शुप्त युग में बनारस की घामिक अवस्था 

यह बात निविवाद है कि गुप्त युग में शव और वेष्णव धर्म अपने चरम विकास 
का पहुँचे । बौद्ध धर्म के प्रति जिस प्रतिक्रिया का आरंभ हम कुषाण काल ही से पाने 
लगते हैं, उसका पूर्ण विकास गुप्त काल में हुआ और इसके फलस्वरूप शव और भागवत धर्म 
दोनों ही खिल उठे । इस धाभिक पुनर्जीवन ने धीरे-धीरे वेदिक धर्म के प्रतीक यज्ञादि 
को भी गृप्तयुग के बाद समाप्त कर दिया पर इसका यह अर्थ नहीं हे कि भागवत और 
दौवधरम बौद्धों को दबाकर आगे बढ़े । ऐसा सोचना गृप्त काल की उस महान्‌ धामिक 
उदारता के प्रति गहरा अन्याय करता होगा । प्राचीन लेखों, मूर्तियों और मंदिरों इन सब 
के आधार पर यह कहा जा सकता हूँ कि गुप्तों के समय में उत्तर भारत में पूर्ण धारमिक 
स्वतंत्रता थी। परम भागवत होते हुए भी गुप्त सञ्लाट्‌ बौद्ध धर्म और जैन धर्म को 
बड़े आदर से देखते थे। सारनाथ और मथुरा की बौद्ध कला इसी युग की देन है । 
कभी कभी तो हम धार्भिक कट्टरता छोड़कर हिंदुओं को बहुधा बौद्ध और जैत मंदिरों की 
स्थापना और चलाने में मदद करते पाते हैं। अब हम यह देखेंगे कि इतिहास गुप्तकाल 
के धाभिक विकास पर क्या प्रकाश डालता है । 


हम पहले कह आये है कि मत्स्य पुराण में हरिकेश की कहानी में हम सर्वसाधारण 
में प्रचलित यक्ष धर्म और शैव घर्म में कशमकश की छाया पाते हैं। इस कथा के अंत 
में शैबधर्म की विजय होती हैँ और तमाम यक्षों और भूतों को अपने में समेटकर 





१ बी० एस० अग्रवाल और मोतीचन्द्र, चतुर्भाणी, पृ० १८७-८८ 
* बही, पृ० २५१ 


९४ काशी का इतिहास 


शव घर्म ने उनको अपना कर शिव के गण, पाष॑द इत्यादि बना देता है। विनायक, 
गजतुंड, जयंत, मदोत्कट, सिंह और व्याप्रमूख वाले तथा कुब्ज और वामन यक्ष, महाकाल, 
चंडघंट, महेदवर, दण्डचंडेश्वर, घण्टाकर्ण और भी बहुत-से गण और गणेशवर जिनके बड़े- 
बड़े पेट और विशाल शरीर थे शिव के भक्त बनकर अविमुक्त क्षेत्र वाराणसी के रक्षक 
बने और झूलपाणि और मुद्गरपाणि यक्ष द्वार द्वार पर शिव के गण बनकर जम गये 
(मत्स्य०, १८३।६३-६६) । वाराणसी में यहाँ तक शिव का प्रताप बढ़ा कि विचारे 
यक्षराज कुबेर भी वाराणसी नगरी में अपनी चाल-चलन छोड़कर गणेश्त्व को प्राप्त 
हो गये (मत्स्य०, १८०६२) । यह कशमकश किस काल से शुरू हुई यह तो नहीं कहा 
जा सकता पर इसका आरंभ काफी प्राचीन काल में हुआ होगा इसमें संदेह नहीं, क्योंकि 
हरिकेश की कहानी में यह भी संकेत है कि हजार वर्ष काशी में तप करने के बाद शंकर 
ने उन्हें वर देकर काशी का क्षेत्रपाल बनाया । पौराणिक आधारों से एक दूसरी बात का 
भी पता लगता हूँ कि शैवधर्म ने न तो बौद्धों से टक्कर ली न उसने शुद्ध वैदिक धर्म से ही 
बेर मोल लिया। उसने तो अपना प्रचार केवल उस जनसमूह तक सीमित रक्‍्खा जो 
यक्षों और नागों के फेर में सदियों से फंसा था और जिस छोकथधर्म के साथ बौद्धों को भी 
किसी-न-किसी प्रकार का समझौता करना पड़ा । जान पड़ता है कम-से-कम ईसा की प्रथम 
शताब्दी में, जेंसा कि कुषाणों के कुछ सिक्‍कों से पता लगता है, शैवधर्म विकसित हो चला 
था पर उसकी गति इतनी तेज नहीं थी। संभवत: पूर्वी उत्तर प्रदेश में भारशिबों के 
समय वह और भी तेजी से आगे बढ़ा और गुप्तकाल में तो यह मध्यदेश में छा गया । 


पुराणों के अध्ययन से पता चलता है कि शैवधर्म के इस उत्कर्ष में बनारस का 
बहुत बड़ा हाथ था । पुरातत्त्व संबंधी मूत्रों के आधार पर तो यही जान पड़ता हूँ कि 
वाराणसी का अविमुक्त-क्षेत्र नाम गृप्त यूग में पड़ा, पर पुराण इस नामकरण की घटना 
दिवोदास के युग तक ले जाते हें। वायुपुराण के अनुसार (३०५८) शिव ने बनारस 
के नष्ट हो जाने पर भी यहाँ से कभी न हटने का विचार पार्बती से प्रकट किया इसीलिए 
इसका नाम अविमुकत क्षेत्र पड़ गया । अग्नि पुराण (३५११६) भी कहता है कि इस क्षेत्र 
को शिव के कभी न छोड़ते से ही इसका नाम अविमुकत क्षेत्र पड़ा। गुप्त युग में 
शैव धर्म का काशी में पुनरुत्थान होते ही अनेक शिवलियों की स्थापनाएँ होने छगीं। 
मत्स्यपुराण (१२१।२८-२९) में कहा गया हैँ गुप्तयुग में काशी के निम्नलिखित प्रसिद्ध 
आठ शिवलिंग थे--( १) हरिश्चन्द्र, (२) आम्रातकेश्वर, (३) जालेशवर, (४) श्रोपबंत, 
(५) महारूप, (६) कृुमिचण्डेश्बर, (७) केदारेश्वर, और (८) अविमुक्तेश्वर । हम 
आगे चलकर देखेंगें कि मत्स्य पुराण के इस कथन में काफी सत्य है। 


पुराणों से यह भी पता लगता है कि गृप्तकाल में बनारस की पवित्रता का विश्वास 
दृढ़ हो चुका था | अग्नि पुराण (३५२१) में यहाँ स्नान, जप, होम, मरण, देवपूजन, श्राद्ध, 
दान ओर निवास मुक्तिदायक माने गये हैं। देवदेव अविमुक्त का शिवालय, महाइ्मशान, 
तीथें और तपोवन पवित्रता की वस्तु माने गये (भत्स्य०, १८४॥९) । बह्मचारी, सिद्ध, 
वेदान्तकोधिद इत्यादि मरने के दिन तक वहीं बसने लगे (मत्स्य०, १८२॥८) । अंधविश्वास 
यहाँ तक बढ़ा कि छोग मानने लगे कि काशी में विधानपुर्वक आग में जल मरने से मृतात्मा 


राजघाट से सिली गृष्तकालीन मुद्राओं से बनारत के शासन और व्यापार पर प्रकाश ९५ 


स्वयं शिव के मुख में भ्रवेश करता है, और जो कृतनिश्चय होकर उपवास करते थे उनकी 
पुनराबृत्ति असंभव थी (मत्स्य०, १८३॥७७-७८) । आजदिन बनारस के बारे में कहाबत 
प्रसिद्ध है चना चबैती गंगजल जो पुरव करतार, काशी कबहूँ न छाँड़िए विद्वुनाथ दरबार' 
पर इसका प्रारम्भ मुप्तयग में ही हो चुकी थी, मत्स्यपुराण (१८४५९) में- कहा है, 
“देवों बेबी नदी गंगा सिध्ठसन्न जुभागति:, बाराणस्पां विज्ञालाक्षि वास: कस्य न रोजते । 
हे विशालाक्षि, जहाँ देव है, देवी हे, गंगा नदी है, मिठाइयाँ हें और शुभगति हूँ, ऐसी वाराणसी 
किसको न रुचेगी । बिचारे मुगल कालीन बनारसियों को चना चबना पर ही टरकना पड़ा । 
इतना ही नहीं, बनारस के अजीब दुश्यों में वहाँ के अकर्मण्य साधुओं के जमघट भी हें । 
जान पड़ता है गुप्तयुग में भी बनारस में ये पूरी तरह से जम चुके थे। मत्स्यपुराण 
(१८३।३१-३२) का कहना हैँ कि घास-पात खाकर जीने वाले, केवल किरण पीकर 
जीने वाले, केवल दांत से ऊखल का काम लेने वाले, अश्मकुट्ट, महीने महीने केवल कुशाग्र से 
जल पीने वाले, वृक्षमूल में बसने वाले, और पत्थर पर सोने वाले साधु तगरी की शोभा 
बढ़ा रहे थे । जंसे-जेसे समय बीतता जाता था वैसे-वंसे बतारस में तीर्थों की बाढ़ आती 
जाती थी। दशकुमार चरित में जब अर्थपाल अपने मित्रों सहित बनारस पहुँचे तब 
उनका व्यवहार बिलकुल श्रद्धालु यात्रियों की तरह था।" मणिशलाकावत्‌ निर्मल जल 
वाले मणिकणिका कुंड में नहाकर भगवान्‌ अन्धकमथन अविमुक्तेशवर को नमस्कार करके 
उन लोगों ने मंदिर की प्रदक्षिणा की । इस मणिकेणिका कुंड का अग्नि और मत्स्य पुराणों में 
कहीं पता नही हैं । जान पड़ता है इसकी कल्पना छठी दताब्दी में आरम्भ में हुई होगी । 


राजघाट की खुदाई के पहले बनारस से शैवधर्म के संबंध के प्रमाण केवल पुराण 
थे, पर खुदाई से मिली मुद्राओं से बनारस के अनेक शिवलिगों का पता चला है और इनसे 
मत्स्यपुराणादि में दी गयी शिवलिगों की तालिकाओं की ऐतिहासिकता प्रमाणित होती है । 
जैसा हम पहले बता चुके हें गुप्तयुग के काशी के प्रधान शिवलिंग आठ, अर्थात्‌ हरिश्चन्द्रेश्वर 
आम्रातकेश्वर, जालेशवर, श्रीपर्वतेश्वर, महालयेश्वर, कृमिचंडेश्वर, केदारेश्वर थे तथा इन 
सब में प्रधात अविमुक्तेश्वर थे। काशी खंड (अ० १०) में भी इनमें से अधिकतर नाम 
आते हूँ, पर इस युग में अविमुक्तेश्वर की इतनी महिमा नहीं रह गयी थी और इनकी जगह 
विश्वेश्वर ने ले ली थी । मत्स्य पुराण की तालिका के शिवलिंगों में से दो की मुद्राएँ अभी 
यथा आम्रातकेश्वर और अविमुक्तेश्वर की अब तक मिली हें । आशा है कि राजघाट की 
और अधिक खुदाई होने पर अन्य महादेवों की मुद्राएँ भी वहाँ से मिलेगीं। आ/म्रातकेदवर 
की मुद्रा बतारस में तो नहीं, पर वैशाली से मिली है, संभवत: किसी भक्त के हाथ वह वहाँ 
पहुँच गयी होगी । अविमुक्तेश्वर की सब की सब मुद्राएँ बनारस से मिली हैं । 

राजघाट से अविमुक्तेश्वर की निम्नलिखित भाँति की मुद्राएँ मिली हे--(१) गुप्स- 
कालीन अक्षरों में अविमुक्तेश्वर भ(टूटारक), त्रिशूल, परशु और वृषभ; (२) गुप्तकालीन 
अक्षरों में अविमुक्तेश्वर, वृषभ और गंगा; (३) आठवीं सदी के अक्षरों में श्री अविमुक्तेश्वर ; 
(४) आठवीं-नवीं सदी के अक्षरों में नाममुद्रा पर अविमुक्तेशवर भट्टारक लेख। इन 
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* १ दशकुमारचरित, पृ० १६६, बम्बई १९३६ 
* ए० एस० आर०, १९०३-०४, पृु० ११० 


९६ काशी का इतिहास 


लेखों से पता चलता हैँ कि गुप्तकाल से लेकर नवीं शताब्दी तक अविमक्तेशबर की पूजा 
बनारस में प्रचलित रही। अविमुक्तेश्वर भट्टारक वाले लेख से मालूम पड़ता हूँ 
कि अविमुक्तेश्वर मन्दिर के कोई महँत भी थे और यह महंती गुप्त युग से आरम्भ होकर 
नवीं सदी तक चलती रही । मुद्राओं से यह भी पता चलता है कि अविमुक्तेश्वर के लक्षण 
त्रिशूल, परशु, और वृषभ थे और शायद अविमुक्तेदवर का मन्दिर गंगा के किनारे अथवा 
उसके पास में था । 

अविमुक्तेश्वर के कुछ पौराणिक आधारों के बारे में हम ऊपर कह चुके हें। अब 
अ्रदन यह उठता हूँ कि क्‍या अविमुक्सेदवर के और भी कई नाम थे। पुराणों के आधार 
पर यह कहा जा सकता हैं कि उसके कम-से-कम दो नाम और थे, अर्थात्‌ देवदेव" और 
विश्वेदवरदेव (मत्स्य, १८२१७) । महाभारत में (आरण्यक पर, ८४७८) अविमुकत क्षेत्र 
में स्नान करने और देवदेव के दर्शन से ब्रह्महत्या के पातक से मुक्ति मानती गयी हूँ। 
लेकिन भांडारकर इंस्टिट्यूट द्वारा संपादित महाभारत में (आरण्यक पढे, १, पृ० २९२) इस 
इलोक को प्रक्षिप्त माना गया हैँ । इस प्रकार महाभारत में अविमुक्त तीथं वाला भाग 
गुप्त यूग में, जब काशी में अविमुक्त को प्रधान किय मानकर अनेक शिवलिंगों की कल्पना 
की गयी, जोड़ा गया । जैसा कि भांडारकर इंस्टिद्यूट वाले महाभारत (३॥८२।६९-७० ) 
के संस्करण में कहा गया है, संभवत: गृप्तमुग के पहले भी बनारस में कुछ शिवलिंग थे 
और एकाध तीथे स्थानों कीओर भी संकेत मिलता हैं। यहाँ तो यही कहा गया हे 
कि बनारस में कपिलहृद में स्नान तथा वृषभध्वज और माकडेय के दर्शन पवित्र हे । 

अविमुक्तेश्वर के देवदेव नाम की कत्पना के कुछ पौराणिक आधारों का हम ऊपर 
उल्लेख कर आये हैं। सौभाग्यवश राजघाट से एक मुद्रा भी मिल गयी है जिसपर आरंभिक 
गुप्तयृग के अक्षरों में श्री देवदेवस्वामिन्‌ लेख हैं। इस मुद्रा का संबंध बनारस के सबसे 
बड़े क्षेव मंदिर अविमुक्तेशबर से रहा होगा जेसा हम आगे देखेंगे । चीनी यात्री युवान च्वांझ 
ने भी बनारस में देवदेव की पूजा का उल्लेख किया हूं । 

ऊपर हम कह आये हैं कि देवदेव और विर्वेश्वर देव अविमुक्तेश्वर के ही नाम 
थे। कालरान्तर में अविमुक्तेशवर का नाम तो समाप्त हो गया और उसकी जगह विश्वेश्वर 
का नाम प्रचलित हो गया । शायद यह बात बारहवी सदी के बाद हुई। तब से विचारे 
अविमुक्तेशवर तो विश्वनाथ मंदिर के कोने में रह गये, पर इस यूग में भी उनका नाम 
अविमुकत क्षेत्र में बच गया । 

राजघाट से मिली मुद्बाओं से गृप्तकालीन या उसके थोड़े बाद के निम्नलिखित 
मंदिरों का पता चलता हैं :-- 

१--आऔीसारस्वत---दो मुद्राओं से स्कंद पुराणोक्त इस शिवलिंग का गुप्तयुग में पता 
चलता हूँ । 

२--योगरेइबर-- ( काशीकांड, अ० ९७) । इस मुद्रा पर निम्नलिखित लक्षण मिलते 
हैं। अर्धचन्द्र, अक्षसूत्र, त्रिशुल-परणु, कमंडल और कुबड़ी । 


* भत्स्य०, १८१॥८; १८४।१९; १५५५३ 


शॉजधाट से मिष्टी गुप्वकालीन मुद्राओं से अनारस के दासन और व्यापार पर प्रकाश ९७ 


३--भूंगेशवर--इसकी मुद्रा पर भूंगार, अक्षसूत्र, अर्धचन्द्र और त्रिशूल-परणु 
मिलते हैं । 

४--प्रीतिकेदवर स्थवामिन---काशी खंड (९१) में इस शिवलिंग का नाम आता है 
और विश्वनाथ के पास ही साक्षी विनायक पर इनका मन्दिर है। इनकी दो तरह की 
मुद्राएँ मिली हें एक छोटी और दूसरी बड़ी। बड़ी मुद्रा पर वृषभ ओर परशु भी बने हैं। 

५---भोगकैदबर--काशी खंड (९७) । मुद्रा पर वृषभ बना है । 

६--प्राक्षेश्वर--मुद्रा पर वृषभ लांछन है । 

७--हस्तीदबर--मुद्रा पर वृषभ लांछन हैँ । 

८--गंगेशबर---डा ० अग्रवाल के अनुसार यह मुद्रा गंगेशवर अथवा गर्गेश्वर की है । 

९---गभस्तीदबर--मुद्रा पर छेख के अक्षर सातवीं सदी के हे । गर्भस्तीश्वर का नाम 
काशीखंड में ३३ और ९१ अध्यायों में आता हैं। मजूलागौरी के पास आज भी 
ग्भस्तीश्वर का एक मन्दिर है । 


प्राय: उपर्युक्त सभी नामो को जैसा हम आगे चलकर देखेंगे, बारहवीं सदी में 
लक्ष्मीधर ने अपने तीर्थ विवेचन खंड में दिया है । 


४. मुद्राओं के आधार पर काशी की गुप्तकालीन शिक्षा-संस्थाओं पर प्रकाश 

गृप्त युग में काशी शिक्षा का एक बहुत बड़ा केन्द्र था। पर यहाँ मौर्य युग से गुप्त 
यूग के पहले तक शिक्षा की क्‍या व्यवस्था थी इसका हमें बहुत कम पता हँँ। भाग्यवश 
राजघाट से कुछ मृद्राएँ मिली है जिनके आधार पर हम गुप्तयुग में बनारस की शिक्षा की 
व्यवस्था पर प्रकाश डाल सकते हें । चातुविद्य वाली गुप्तकालीन मुद्रा से पता चलता है 
कि उस काल में बनारस में चारों वेद पढ़ाने के लिये कोई पाठशाला थी । यह भी सम्भव 
हैं कि इस पाठशाला में चार विद्याएँ आन्वीक्षिकी, त्रयी वार्ता, दंडनीति और शाश्वती पढ़ाई 
जाती रही हों । बह्वुच्चरण के लेख वाली दो मुद्राएँ मिली हें जिनसे पता लगता हैँ कि 
गुप्तयुग में बनारस में ऋग्वेद के अध्यापन के लिए एक पाठशाला थी। इन मुद्राओं पर 
पाठ्याला का सुन्दर चिह्न भी दिया हुआ है । इनमें बने एक आश्रम में एक जटाजूटघारी 
अध्यापक और दोनों तरफ एक एक दण्डघारी शिष्य खड़े दिखलाये गये हें । अध्यापक के 
बाएं हाथ में करवा है जिससे वे बायीं ओोर एक वृक्ष पर पानी डाल रहे हें। आश्रम दो 
घने पेड़ों के बीच है। ऐसा मालूम पड़ता हैँ कि बनारस में प्रत्येक मन्दिर के साथ 
पाठशाला होती थी । 


बनारस में ऐसा जान पड़ता है कि गुप्तयुग में सामवेद पढ़ाने के लिए कोई विशेष 

पाठक्षाला थी । इस पाठल्याल्ा की गुप्तयुग की मुद्राओं पर छांदोग्य लेख भाता हे । शायद 

इस पाठशाला का लांछन वृषभ था। एलाहाबाद म्यूज़ियम की ऐसी तीन मुद्राओं के पट ओर 

भी छापे है। एक के पट छाप पर छांदोग्य की पुनरुक्सि है, दूसरे पर 'पालसेन” का नाम है! 

तीसरी मुद्रा में पट ओर दो छापे हैं। एक में चक्र और दो छोटे शंख हैं और दूसरे में 

छरहरे कद का एक लंबा मनुष्य अंकित है । कला-मवन, बनारस की छान्दोग्य वाली तीन 
ररे 


ष्ट । काशी का इतिहास 


मुद्राओं के पट ओर योगेदवर स्वामी का लेख है और अर्धचन्द्र, अक्षयृत्र, अमृतघट तथा 
दंड बने हैं। इस मुद्राओं के आधार पर हम निम्नलिखित नतीजों पर पहुँच सकते है-- 
(१) बनारस में योगेश्वर के मंदिर के साथ सामवेद की एक पाठशाला थी, (२) 
कुछ वैष्णव लक्षणों के आने से यह कहा जा सकता है कि शायद इस पाठशाला के कुछ 
अध्यापक वैष्णव भी होते हों । 

श्री सर्वत्रेविद्यस्‍्थ लेख वाली राजघाट से मिली गरुप्तकालीत मुद्रा के आधार पर यह 
कहा जा सकता हूं कि बनारस में शायद त्रेविद्य नाम के किसी शिवमंदिर के साथ पाठशाला 
में तीनों वेदों के पढ़ाने का प्रबंध था । 

राजघाट से काफी संख्या में जनसाधारण के नामों की मुद्राएँ मिली हैं। इन 
मुद्राओं पर मिले नामों से भी बनारस के तत्कालीन धाभिक विश्वासों पर प्रकाश पड़ता हैँ । 


४, शैबव नामों वाली मुद्राएँ 
कर्दमराव्--यह नामांकित मुद्रा हड़डी की है और इस पर दो नागों के बीच एक 
तीर वाला लक्षण है । लगता है कर्दमक रुद्र जैसे कोई गहरे शैवाचार्य रहे हों 
रद्गुप्त--चित ओर वृषभ, पट ओर श्रीवत्स और रुद्रगुप्त का नाम । 
भवरुध--इस मुद्रा पर सप॑ और अक्षमाला वाली भी एक छाप है। 
झियदत्त--इसके ऊपर अर्धचन्द्र और तीचे खिला हुआ कमल है । 


कला-भवन की मुद्राओं में रुद्रशर्मा, शिवमित्र और कर्पटदास भी हौवधर्म के ही 
झ्योतक हें । ह 

नंदी, बरद, नागशर्मा, भृगुशर्मा, चन्द्र, चन्रदत्त, वेष्टन, भूगु, मित्रक, मंगलक, 
धारिनंदी, विषक, देव, ईद्वरदत्त, महादेव, नागदत्त, भवसेन, नाथदत्त, महेश्वर इत्यादि 
नाम बनारस के गुप्तकाल में शैवधर्म के प्रसार के द्योतक हें । 


जान पड़ता है कुमारगुप्त के समय से बनारस कार्तिकेय की पूजा का भी एक 
प्रधान केन्द्र बल गया । बहुधा राजघाट से मिली कात्तिकेय के भक्तों की मुद्राओं पर 
नाचता हुआ मोर दीख पड़ता हैं। शतिक की मुहर पर एक नाचता मोर बना है। एक 
मुहर पर श्री महेन्र लेख है ओर बाँयी ओर नाचता मोर है। यह स्कंदगुप्त की मुहर 
मालूम पड़ती हूँ क्योकि उनका एक विरुंद श्री महेल्‍्व था। इस मुहर पर एक चन्द्र 
नाम के किसी व्यक्ति की भी मुहर है; लगता हूँ श्री महेद्र का यह कोई कमचारी रहा 
होगा । एक मुहर पर पष्ठिमित्र, दूसरी पर सुविशाखदत्त, और तीसरी पर विशाखदत्त 
और चौथी पर गुृहादित्य नाम आया है । इन सब नामों से पता लगता हे कि कात्तिकेय 
की पूजा बनारस में खूब चछती थी। षष्ठि कारतिकेय की देवी कही गयी हैं । गुप्त यूग में 
इनकी बड़ी पूजा होती थी और इनके मंदिर भी स्थापित किये जाते थे। अब भी पृत्रजन्म 
के बाद पष्ठी के दिन बनारस में इस देवी की पूजा होती हैं। कछा-भवन बनारस में 
गुप्तकालीन कार्तिकेय की एक बड़ी ही सुन्दर मूर्ति हैं; शायंद इसकी पूजा किसी गुप्तकालीन 
मंदिर में होती रही हो । 


' राजघाद से भिली गुप्तकाकीन मुद्राओं से बनारत के शासन जोर व्यापार पर प्रकाश ९९ 


६. चैष्णब घस 


गुप्त नरेश अपने सिक्‍कों और लेखों में परम भागवत कहे गये हैं। यह मानने 
का पर्याप्त कारण है कि गृप्तयुग के बनारस में भी बेष्णव धर्म का प्रसारहों चुका था । 
खास विष्णु की गृप्तकालीन प्रतिमाएँ तो अभी तक बनारस से नहीं मिली हैं, पर ग्रोवर्धन- 
धारी कंष्ण की बकरिया कुंड से मिली हुई गृप्तकालीन मूर्ति इस बात की साक्षी हैं कि 
बकरिया कुंड के पास गुप्तकाल में कृष्ण का एक बड़ा मंदिर रहा होगा जिसका अब कोई 
पता नहीं है । राजघाट से मिली अनेक मुद्राओं पर आये नामों और लक्षणों से भी यह 
पता चलता हूँ कि वेष्णवधर्म की यहाँ काफी उन्नति हो चुकी थी। क्ृष्णषेण, हरिषेण, 
भागवत, हरिदास, माघव, दिवपुत्र, केशवशर्मा, देवरक्षित, हरिभट्ट, वल्लभ, विष्णुमित्र, 
इत्यादि नाम गृप्तकालीन भागवत धमे के प्रतीक है । एक मुद्रा पर तो गुप्तकालीन बनारस 
के विष्णु मंदिर का चित्र है। मंदिर में एक पर एक चक्र और दो शंख दिखलाये गये हें । 
पुष्पसर नामांकित भी कुछ मुद्राएँ मिली हैं जिन पर विष्णुचरण की छाप हूँ। लगता है 
पृष्पसर पर विष्णु का कोई मंदिर था । 


७. बौद्ध धम का विस्तार 

मृगदाव यानी सारनाथ कम-से-कम अशोक के समय से बौद्धों का पवित्र तीर्थ रहा है 
और इस बात का काफी प्रमाण हूँ कि मौयें यूग से ही यहाँ बौद्ध भिक्षु रहते थे। हमें 
इस बात का पता है कि गुप्तकाल में मूलगंध कुटी विहार बन चुका था क्योंकि इस संबंध 
में चौथी था पाँचवी शताब्दी का एक लेख एक दीवट पर मिला है ।" छठी या सातवीं 
शताब्दी की सारनाथ से मिली मुद्राओं पर भी मूलगंधकुटी का नाम आता हैं। जान 
पड़ता हैं गुप्तयुग में सद्धमं-चक्र-विहार का यह प्रधान मंदिर था । 

गुप्तयुग के आरंभ में (करीब ३२० ईस्वी) सारनाथ में सर्वास्तिवादियों का जोर था 
क्योंकि इनके तीत लेख सारनाथ की खुदाइयों से मिले हें। यह विचित्र बात हैँ कि सर्वा- 
स्तिवादियों का एक लेख किसी प्राचीन लेख को, जिसमें किसी दूसरे निकाय का नाम आया 
था, मिटाकर लिखा गया। सर्वास्तिवाद स्थविरवाद की एक शाखा हैँ और कुषाण यग में 
जैसा कि पेशावर, मथुरा और बनारस में मिले लेखों से पता चलता है, इसका उत्तर भारत 
में काफी जोर था । 

अश्ञोक स्तंम पर हमें सम्मितियों का एक लेख मिलता हैँ। सम्मितिय वात्सीपुत्रों 
की एक शाखा थे और सर्वास्तिवादियों की तरह हीनयान से संबंधित थे । यह लेख चौथी 
शताब्दी का है और सर्वास्तिबादियों के लेखों के थोड़े ही बाद का मालूम पड़ता हैं। जैसा 
हम आगे देखेंगे, सातवीं सदी में सद्धमंचक्र विहार पूरी तौर से सम्मितिवादियों के कब्जे 
में था । 

गुप्तयुग में सारनाथ से मिली बौद्ध मृतियों के आधार पर यह कहा जा सकता हैं कि 
बोधिसत्तवों की पूजा यहाँ बढ़ रही थी। कुषाण युग में महायान ने अपने संप्रदाय में तमाम 


" केटलाग, पु० ३ 


१०० काज्नी का इतिहास 


हिंदू देवी देवताओं को लेकर अपने को पुष्ट बनाने का प्रयत्न किया ! मैत्रेव और अवलो- 
कितेदवर की इस युग की अनेक मूर्तियाँ सारनाथ से मिली हे। पद्मपाणि, तारा, प्रज्ञा 
पारमिता और दूसरे महायानी देवी-देवताओं की पूजा भी इस युग में बढ़ी, पर आरंभिक 
गृप्तयग में सारनाथ में हीनयान का ही अधिक प्रभाव रहा । 


' सारनाथ में जिस तरह बौद्ध धर्म का केन्द्र बन रहा था, उसे देखते हुए बनारस 
शहर में बौद्ध धर्म का उतना अधिक प्रचार नहीं था । राजघाट से मिलीं मुद्राओं के आधार 
पर तो यह कहा जा सकता है कि बनारस शहर में बौद्ध धर्म का बहुत कम प्रचार था। 
धर्मेस्वामी और बुद्ध की मुद्राओं से पत्र चलता हे कि बनारस में बौद्ध भी थे पर इसमें 
संशय नहीं कि शहर में गृप्तकाल में प्रधान धर्म शैव था और उसके बाद वैष्णव । 


८. जैन धस 


गुप्त यू। में घामिक स्वतंत्रता के अनुरूप जैन धर्म का भी प्रसार हुआ । जान पड़ता 
है कुमारगुप्त के काल में ज॑न धर्म की काफी उन्नति हुई क्योंकि गृप्त यूग के जितने जैन लेख 
मिले हैं वे प्रायः कुमारगुप्त के युग के हैं ।। बनारस में गुप्तयुग में जैन धर्म की क्या स्थिति 
थी इसका तो ठीक ठीक पता नहीं है, पर राजघाट-से मिली ऋषभदेव ताम के एक व्यक्ति 
की मुद्रा से यह पता चलरूता हैं कि बनारस में उस काल में भी जन थे। बनारस के 
जनों के बारे में हमें थोड़ा-सा वृत्तान्त पहाइुपुर से मिले गुप्त संवत्‌ १५८ (४७९ ईस्वी) के 
एक ताम्रपत्र से मिलता है ।* इस लेख में पुंड्वर्धतन के अधिकरण अधिष्ठान के पास 
एक ब्राह्मण और उसकी पत्नी द्वारा तीन दीनारों के जमा किये जाने का उल्लेख है, 
जिसके द्वारा कुछ जमीन खरीदकर उसकी आमदनी से वट गोहाली विहार की जैन 
प्रतिमाओं का पूजन हो सके । इस विहार का प्रबंध आचार्य गहनंदिन्‌ के शिष्य-प्रशिष्य 
करते थे । उपर्युक्त गृहनंदी काशी के थे और पंचस्तूपान्वयी थे, अर्थात्‌ काशी में भो 
भथुरा के पंचस्तृपान्वय की शाखा पाँचवीं शताब्दी में थी ।३ 


6. शुप्त युग में जन-साधारण के गुणवाचक नाम 

ऊपर हमने यह दिखलाने का प्रयत्त किया हूँ कि काशी से अधिकतर मुद्राओं पर 
आये हुए नामों से नगर की गुप्तयुग में धाभिक अवस्था पर क्या प्रकाश पड़ता है, पर इससे 
यह न समझ लेना चाहिए कि काशी के सब नाम केवल धर्मवाचक थे। बहुत-से नाम 
राजघाट से ऐसे भी मिले हे जो गृणवाचक हें, जेसे रसिक, नलश्री, सुविमल, वेदमित्र, 
घृतिशर्मा, सक्षणक, सुमति, धनमित्र, शौर्यवर्मा, वीरदेव, बलक, पालक, बोटिल (जवान 
या धर्मात्मा), महाशिर, पटिन्‌, श्रगुप्त, सिंहृदत्त इत्यादि । 


राजघाट से मिली दो मुद्राओं में दो स्थानवाच्री नाम भी मिले हे यथा शिखंडवासी 


१ फ्लीट, गुप्त इंस० न॑ं० ६१; ६२; एपि० इं०, २, पृ० २१० 
+ एुपि० इंडि०, २०५९ से 
3 पं० नाथूराम प्रेमी अभिनंदन ग्रंथ, पु० २४६-४८ । 


राजघाट से मिली गृप्तकालीन सुद्राओं से बनारस के शासन ओर व्यापार पर प्रकाश १०१ 


और युगंधर । शिखंड का तो पता नही कहाँ था, पर संभवत: युगंधर तो जगाधरी (पूर्वी - 
पंजाब) का इलाका हूँ । 


१०. बनारस से मिली बिना नाम की सुद्राएँ . 

राजघधाट में एक तरह की मुद्राएँ मिली हें जिन पर केवल लक्षण अथवा * अभिप्राय 
ही आते हैं जेसे बेठा हुआ नंदी और त्रिशूल, भागता हुआ सिंह, नंदी पर सवार शिव- 
पार्वती, अपने खांगों पर स्त्रीरूप पृथ्वी धारण किये हुए वराह, खिला हुआ फूल, एक खंग्े 
और माला के बीच में डैता फैलाए हुए पंजों में सप॑ पकड़े हुए गरुड़, तथा नृत्य करता 
हुआ मोर । एक गुप्त मुद्दा पर एक तुंदिल देवता हाथ में गदा लिये हुए एक मोढ़े पर 
बेठे दिखलाये गये हें। ये दंडपाणि या मुद्गरपाणि हो सकते हें। ७ ७ 


दसबों अध्याय . 
ईस्वी ५५० से करीब ७०० तक काशी का इतिहास 


छुठी शत्ताब्दी के मध्य में गुप्त साम्राज्य छिन्न-भिन्न हो गया तथा उसके उत्तराधिकारी 

अनेक स्वतंत्र राजवंश उत्तरी भारत में शासन करने छगे। इसी यूग में बनारस का 
राज मौखरियों के हाथ में चछा गया । गुप्तों का राज्य मगध तक ही सीमित रह गया । 
इस गुप्तवंश का और प्राचीन गृप्तवंश के संबंध का हमें पता नहीं है पर इस बंश को हम 
मागध-गुप्त कह सकते हैं। ऐतिहासिक आधारों से यह पता चलता है कि मागध-गुप्तों 
और मौख्रियों में शत्रुता थी और दोनों में बहुधा युद्ध हुआ करता था। मागघ-म्ष्तों 
में जीवितगृप्त प्रथम के पुत्र कुमारगुप्त का नाम विशेष उल्लेखनीय है । अफसड शिलालेख 
से पता चलता है कि मौखरि ईशानवर्मा की सेना को इसने परास्त किया। ईशानवर्मा 
के हडहा वाले लेख से (ईस्वी ५५४) यह कहा जा सकता है कि कुमारणुप्त ईस्वी ५६० 
के आसपास राज करता था। ईशानवर्मा को हराकर संभवत: कुमारगृप्त ने बनारस 
सहित प्रयाग को मौखरियों से छीन लिया था क्योंकि अफसड के छेख के अनुसार कुमारणप्त 
की मृत्यु प्रयाग में हुई । पर मागध-गुप्तों की पूर्वी उत्तर प्रदेश में यह विजय क्षणिक 
ही रही। कुमारगुप्त के पुत्र दामोदरगृप्त को ईशानवर्मा के पुत्र सर्ववर्मा ने युद्ध में मार 
कर, जैसा देवबरनाक के लेख से पता चलता है, बिहार के शाहाबाद के इलाके तक 
अपना अधिकार कर लिया।* अर्थात्‌ पुन: पूर्वी प्रदेश अर्थात्‌ बनारस और इलाहाबाद 
मौखरियों के अधिकार में चले आये । पर यहाँ से ही किस्सा खतम नहीं होता । संभवत: 
दामोदर गुप्त के पुत्र महासेन गुप्त ने मौखरि अवंतिवर्मा को हराकर अपना राज्य मालवा 
तक विस्तृत किया। ग्रहवर्मा को, जो अंतिम मौखरि राजा थे और जिन्हें थाणेश्वर के 
राजा प्रभाकरवर्धन की पुत्री अर्थात्‌ श्री हर्ष की बहन ब्याहीं थी, मालवा के राजा देवग॒प्त 
ने युद्ध में मार डाला, पर हष॑ ने देवगृप्त को हगा दिया और मौखरियों का राज्य हर्षवर्धन 
के साश्राज्य में आ मिला । 


श्री हर्ष की मृत्यु (६४७ ईस्वी) के बाद थाणेश्वर के साम्राज्य में बगावत फैल गयी 
और संभवत: इस गड़बड़ी से लाभ उठाकर मागध-गृप्त राजा आदित्यसेन ने अपना राज्य 
पुनः बढ़ाया । इस बात का कोई उल्लेख तो नहीं है कि इसका पूर्वी उत्तर-प्रदेश पर 
अधिकार था पर शिलालेखों में इस राजा के विक्रम के वर्णन से और इसके अव्वमेध यज्ञ 
करने से पता चलता है कि इसने शायद थानेसर के वर्षनों के राज्य का बहुत अधिक भाग 
अपने कब्जे में कर लिया था। मागध-पुष्तों में केबल आदित्यसेन ही ऐसा राजा था जो 
वेष्णव धर्म का अनुयायी था । आदित्यसेन ने शायद ६४८ से ६७३ ईस्वी तक राज्य किया । 

* फ्लीट, गुप्त इंसक्रिप्शन्स, नं० ४२ 

२ वही, नं० ४६ 


ईसुजी ५५० से कशीय ७०० तक काज्ञी का इतिहास शण्रे 


आदित्यसेन के बाद देवगुप्त द्वितीय और विष्णगृप्त के समय में भी शायद बनारस 
मागध-गुप्तों के अधीन था। जीवितगुप्त द्वितीय के देववरनाक लेख से मालूम पड़ता 
है कि जीवितगुप्त ने गोमती तट पर अपना विजय स्कधावार स्थापित कियाँथा। इससे 
पता चलता हुँ कि बिहार से लेकर पूर्वी उत्तर-प्रदेश तक जीवितगृुप्त का शासन था और 
इस शासन में बनारस भी शायद रहा होगा । लगता है मागध-गुप्तों का, राज्य आठवीं 
सदी के आरंभ में समाप्त हो गया । 


श्री हुए (६०६-६४८ ईस्बी) के युग का बनारस 

जैसा हम ऊपर कह आये हें, ग्रहवर्मा की मृत्यु के बाद मौखरियों का कन्नौज से लेकर 
बनारस तक का राज्य हर्ष के अधिकार में आ गया। हर्ष के राज्यकाल में प्रसिद्ध चीनी 
यात्री युवान च्वांड ने भारत-यात्रा की और इस प्रसंग में उन्होंने बतारस भी देखा । सातवी 
सदी के आरंभ में बनारस की धार्मिक और सामाजिक स्थिति पर युवान च्वांड के बर्णन से 
काफी प्रकाश पड़ता है। युवान च्वांड कुशीनारा से ५०० ली (१०० मील) चलकर 
वाराणसी जनपद पहुँचे ।१ वाराणसी का अर्थ यहाँ देश बोधक हूँ राजधानी बोधक नहीं । 
जान पड़ता है, गुप्तयुग में बनारस शहर और जनपद दोनों का बोध वाराणसी से होता 
था। आज दिन भी बनारस शब्द का व्यवहार शहर और जिछा दोनों ही के लिए होता 
है। अब युवान च्वांकू के बब्दों में ही तत्कालीन बनारस की दशा सुनिए । 


इस चीनी यात्री के अनुसार बनारस जिला ४००० ली (८०० मील) के गिरद्द में 
था। इसकी राजधानी का पश्चिम कितारा गंगा तक पहुँचता था। शहर ११ ली 
(३ह मील) लंबा और ६ ली (१६ मील) चौड़ा था। शहर के मुहल्ले सटे हुए थे। 
बनारस की आबादी घनी थी, लोग बहुत धनवान थे और उनके घर बहुमूल्य वस्तुओं से 
भरे रहते थे। बतारस के नागरिक बहुत शिष्ट थे और शिक्षा के प्रति उनका अनुराग 
था। उनमें से अधिकतर दूसरे मतों के मानने वाले थे और बहुत थोड़े-से बौद्ध धर्मानुयायी 
थे। बनारस की जलवायु सुख़कर थी और फसल बहुत अच्छी होती थी । फलों के और 
दूसरे वृक्ष खूब घनें होते थे और जमीन पर हरियाली छायी रहती थी । बनारस जिले 
में करीब तीस बौद्ध विहार थे जिसमें सम्मिति निकाय के तीन हजार से अधिक भिक्षु रहते 
थे। शहर में देवमंदिर सौ के ऊपर थे और इनके धर्मों के अनुयायियों की संख्या दस 
हजार के ऊपर थी। इनमें अधिकतर शैव थे। इनमें से कुछ अपने बाल कटवा 
डालते थे, कुछ जटाजूट बाँधते थे, कुछ नंगे फिरते थे और कुछ भस्म रमाते थे। घोर 
तपर्चर्या में निरत होकर ये भव-बाघा से मुक्ति पाने के लिये सतत प्रयत्नशील रहते थे । 
खास बनारस में बीस देव-मंदिर थे और इन मंदिरों के खंड और छज्जे तक्‍्काशीदार पत्थर 
और लकड़ी के बने होते थे। मंदिरों में पेड़ों के भुरमुट चारों ओर छाया करते थे और 
वहाँ साफ पानी के सोते होते थे। एक मंदिर में देव की काँसे की बनी सौ फूट ऊँची 
मूर्ति थी जो अपनी सजीवता और भगमोत्पादक कांति से छोगों को प्रभावित करती थी । 
यात्रा-विवरण के मूल को इकट्ठा करने वाले फांड-वि का कहता है कि इस देव-संदिर में 
१०० फुट ऊँचे शिवलिंग की पूजा होती थी । हे 





* वाटस, युवान ब्वाऊझु, भा० २, पु० ४६-४७ ) 


१०४ काझो का इतिहास 


बनारस शहर के वर्णन के बाद युवान च्वांड सारनाथ का वर्णन करता है । राजधाती 
के उत्तर-पूर्व में और बरना नदी के पश्चिम में अशोक निर्मित १०० फुट ऊँचा स्तृप था। 
इसके सामने हरे पत्थर का एक पालिसदार स्तंभ था। बरना नदी के १० ली (२ मील) 
उत्तर-पूर्व में मृगदाव विहार था। इसमें आठ भाग थे और वह एक ऊँची दीवार से 
घिरा हुआ था। इस' बिहार में सम्मितिय निकाय के १५०० भिक्षू रहते थे। दीवार 
के अंदर २०० फुट ऊँचा, स्वर्णमंडित आमलक से अलंकृत एक मंदिर था जिसकी कुरसी 
और सीढ़ियाँ पत्थर की थी और जिसके ईटों के बने भाग में निषीदिकाओं की पंक्तियाँ 
थीं और हर निषीदिका में बुद्ध की सुवर्णमंडित प्रतिमा थी । मंदिर के अंदर काँसे की 
बनी घर्मचक्र-प्रवर्तन मुद्रा में बुद्ध की एक कहें आदम मूर्ति थी।* 


बौद्ध मंदिर के दक्षिण-पद्चिम भाग में अशोक निर्मित पत्थर का स्तृप था। इसका 
जमीन के ऊपर का सौ फुट हिस्सा तब भी बचा हुआ था । इसके सामने उस जगह, जहाँ बुद्ध 
ने धर्मेचक्र-प्रवतेन किया था, एक तीस फुट ऊँचा खंभा था । 


इस छाट के आस पास एक स्तृप आज्ञात कौंडिन्य और उसके चार दिष्यों के उस 
जगह तपस्था के उपलक्ष में बना था जब वे बुद्ध को तपस्या छोड़ने पर छोड़कर इसिप्तन 
चले आये थे। यह स्तृप उसी जगह पर था जहाँ ५०० प्रत्येक बुद्धों को एक ही समय 
में निर्वाण मिला । वहाँ तीत विगत बुद्धों के बैठने और घूमने की जगहों पर भी तीन 
स्तूप थ। 

युवान च्वांझ पुनः उस स्तूप का वर्णन करते हूँ जहाँ बुद्ध ने मंत्रेय के भविष्य में बुद्ध 
होने की भविष्यद्वाणी की थी । 


मैत्रेय संबंधी भविष्यद्वाणी वाले स्तृप के पश्चिम में एक स्तृप था जहाँ शाक्य बुद्ध 
ने ज्योतिपाल बुद्ध की तरह कश्यप बुद्ध से अपने को शाक्‍्य बुद्ध के नाम से बोधि मिलने 
की भविष्यद्वाणी सुनी । इस स्तूप के पास नीले पत्थरों का सात फुट ऊँचा और पचास 
कदम लंबा चबूतरा था जहाँ भूतकाल के चार बुद्ध टहलते थे। इस चबूतरे पर बुद्ध की 
एक भव्य मूर्ति थी जिसके सिर पर बड़े बालों का एक जूट था । 


युवान च्वांछ तीन तालाबों की भी बात करते हें, इनमें एक तो विहार वाली दीवार 
के पश्चिम में था, दूसरा उसके और पश्चिम में और तीसरा दूसरे के उत्तर में। ये 
तालाब बौढ़ों द्वारा पवित्र माने जाते थे और उनका विश्वास था कि इन पर नागों का 
कड़ा पहरा रहता था। इन तालाबों के पास षड़दंत जो एक छह दाँतों वाला हाथी 


था और जिसने स्वेच्छा से अपने दाँत एक शिकारी को दे दिए, के आदर में एक स्तूप था । 


इस स्तूप के पास एक दूसरा स्तृप बोधिसत्व के उस कर्म की याद दिलाता था जब 
उन्होंने एक पक्षी का रूप ग्रहण किया और एक बंदर और एक सफेद हाथी से बात की 
जिसके फलस्वरूप पुन: नेतिकता का राज वापस आया। 


१ यही, पृ० ४८ 
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इसके पास ही महावन में एक दूसरा स्तृप था जो उस घटना की याद में बनाया 
गया था जिसमें हिरणों की योनि में बुद्ध और देवदत्त ने अपना मामछा चुकाया था। 


कहानी के अनुसार दोनों ने अपने अपने यूथों से एक-एक हिरन अपनी, पारी से 
राजा को देना स्वीकार किया। एक दिन देवदत्त के यूथ से एक गर्भवती हिरनी की 
राजा के पास जाने की पारी थी । बोधिसत्व को उसके ऊपर दया आ गयी और उसकी 
जगह उन्होंने अपने को भेंट देना चाहा। राजा पर इस बात का बड़ा प्रभाव पड़ा और 
उन्होंने अपने मन से सब हिरनों को मृत्युभय से मुक्त करके मृगदाव का वन हिरनों के 
लिए निर्भय कर दिया । 


युवान च्वांद पुतः मुगदाव के बौद्ध विहार के दविखत-पश्चिम दो या तीत ली पर 
एक स्तूप की चर्चा करते हैं । यह स्तृप ३०० फुट ऊँचा था और इसकी चौड़ी और ऊँची 
कुरसी बहुमूल्य वस्तुओं से सजी थी। इस स्तूप में निषोदिकाओं के खंड थे ओर गुंबज 
के ऊपर शिखर था पर उसमें गोल घंटियाँ नहीं लगी थीं। इस स्तृूषप के पास ही एक 
दूसरा स्तूप उस घटना की याद दिलाता था जब आज्ञात्‌ कौंडिन्य और उसके चार शिष्यों 
ने बुद्ध का अनादर करने का अपना पूर्व निरचय छोड़ दिया, और उनके महान्‌ व्यक्तित्व 
के अनुरूप उनके स्वागत का निश्चय किया। मुगदाव से पूर्व में दो या तीन छी पर एक 
सूखे तालाब के किनारे एक स्तूप था। तालाब के दो नाम बया 'वीर' और 'प्राणरक्षक थे । 


इत्ती बीर तालाब में पश्चिम में तीन पशुओं का स्तूप था जो खरगोश के छूप में 
बोधिसत्त्व को अपने को भून डालने की घटना की याद दिलाता था। कहानी के अनुसार 
एक बुद्ध मनुष्य के रूप में इन्द्र ने एक लोमड़ी, एक बंदर और एक खरगोश से भोजन 
माँगा । पहले दोनों ने फल और मछलियाँ दिये, पर बोधिसत्त ने बुद्ध को खाना देने के 
लिए स्वयं अपने को भून डाला । 

ऊपर के वर्णन से सातवीं सदी के सारनाथ का पूरा खाका खिंच जाता है। पर 
युवान च्वांड के समय से लेकर आज तक सारनाथ के नक्शे में इतना परिवर्तन हो गया है 
कि हम उसके द्वारा वणित स्तृूपों को पहचान नहीं सकते। अज्योक स्तूप के सामने के 
स्तंभ से शायद अशोक स्तंभ से मतलब है । 


युवान च्वांह् ने यह भी बतलाया हैँ कि बनारस में देवमंदिर बड़ी संख्या में थे और 
उनमें अधिकतर शैव थे। श्री हर्ष के बाद प्रकटादित्य नामक एक राजा ने जो शायद 
बनारस में प्रादेशिक राजा रहे हों, अपने एक लेख में जो बहुत टूट-फूट गया है, बनारस 
में मुरद्विप्‌ नाम से विष्णु का मंदिर बनाने का उल्लेख किया है ।' इस लेख में मध्यदेश 
का भो नाम आया है, जो गृप्तकाल में समूचे उत्तर प्रदेश के लिए व्यवहार में आता था । 
७७ 


१ फ्लीठ, उल्लिश्षत, पृ० २८४ से । 
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ग्यारहवों अध्याय 
आठवीं सदी से गाहडवालों के पहले तक का काशी का इतिहास 


प्रा गुप्त जीवितगुप्त द्वितीय के राज्यकाल में शायद आठवीं सदी के आरंभ में कन्नौज 
के राजा यशोवर्मा ने (करीब ७२५-७५२ ईस्वी) मागध-पुप्तों को हराया । अपनी 
विजय-यात्रा में, जिसका वर्णन प्राकृत काव्य गौडवहों में आता है, पहले बद्योवर्मा विध्य- 
वासिती (आधुनिक मिर्जापुर के पास) पहुँचा । वहाँ से आगे बढ़कर उसने जीवितगुप्त 
को हराया और गौड़ को अधिकृत किया ।" उसके [विध्यवासिनी पहुँचन से यह अंदाज 
लगाया जा सकता हे कि बनारस उसके अधिकार में आ गया । विद्वानों का अनुमान हैं 
कि मागधष-गुप्तों का अंतिम राजा जीवितगृप्त द्वितीय यशोवर्मा के हाथों मारा गया । इस 
सम्बन्ध में हम शैलवंशोद्भूव जयवर्धन द्वितीय (८ वीं सदी का मध्य) के राघोली ताम्रपत्र 
की ओर ध्यान दिला देना चाहते हें ।* इस लेख से यह पता चलता है कि जयवर्धन द्वितीय 
के दादा ने काशी के अत्याचारी और अभिमानी राजा को मारकर शहर पर दखल कर 
लिया डा० आल्तेकर का अनुमान है (देखो, हिस्द्री आफ बनारस) कि जयवर्धन के सगे 
और चचेरे दादा यशोवर्मा की सेना में सम्मिलित होकर उसकी पूरब की लड़ाइयों में लड़े थे 
क्योंकि जयवर्धन के लेख में ये दोनों काशी और पूंड्र पर अधिकार करने वाले बतलाये गये 
हैं। जयवधंन का समय आठवीं सदी का भध्य हैँ इसलिए उनके दोनों दादा यश्योवर्मा के 
समकालीन थे। यहाँ हम जयवर्धन के दादा द्वारा काशी नरेश के वध की बात का भी उल्लेख 
पाते हैं। संभव है कि इन्ही के हाथों जीवितगुप्त की मृत्यु हुई हो । 
लेकिन यश्ञीवर्मा की पूर्व-भारत की यह विजय क्षणिक ही थी क्योंकि आठवीं शताब्दी 
के द्वितीय चरण में उसे काश्मीर के राजा ललितादित्य के हाथों बुरी तरह से हार खानी 
पड़ी । बनारस के श्री मुरारीलाछ केडिया को राजघाट से ललितादित्य के सिक्‍कों का एक 
काफी बड़ा संग्रह मिला है जिससे पता चलता है कि उसकी फौज बनारस तक घुस गयी 
थी। इस संबंध में राजतरंगिणी (४॥१४५) का यह कथन कि ललितादित्य की विजय 
यमुना के किनारे तक ही सीमित थी ठीक नहीं मालूम पड़ता । 
घर्मपाल, जो ७५२ और ७९४ ईस्वी के बीच सिंहासनाधिरूढ़ हुआ और जिसने कम 
से कम बत्तीस वर्ष राज्य किया, अपने समय का उत्तर भारत का सबसे प्रतापी राजा था । 
, उसने पाटलिपूत्र के प्राचीन महत्त्व के पुनरुत्थान में कोई कसर बाकी नहीं रखी । इन्द्रशाज 
“तथा अपने अन्य शत्रुओं को हराकर उसने कन्नौज पर अपना अधिकार जमाया और अपने 
पड़ोसी राज्यों की अनुमति से उसने अपने आज्ञाकारी गुजेर प्रतिहार चक्रायुध को कन्नौज की 
गद्दी पर बेठाया। बनारस भी धर्मंपाल के राज्य में था पर गंगा के दोआब में इसको 


3 आर० एस० ज़िपाठी, हिस्ट्री ऑफ कन्नौज, पृ० १९७-१९८, बनारस १९३७ 
३ एपि० इंडि०, ९॥४ १-४७ 
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विजय क्षणिक थी। मध्य-देश के लिए धर्मपाल, राजस्थान के वत्सराज और राष्ट्रकूट 
श्रुव में खींचातानी चलने लगी। इस कशमकश के बीच भी बनारस धर्मपाल के हाथ में 

रहा। डा० आल्तेकर का अनुमान है कि गंगा-जमुना के दोआबों में लड़ल्गयाँ होने से 

शायद बनारस धर्मेपाल की सेना का प्रधान अड्डा रहा होगा । राष्ट्रकूट लेखों के अनुसार 

उन्होंने ७७२ और ७९४ ईस्वी के बीच धर्म पाल को गंगा-जमुता के इलाके से निकाल बाहर 

किया ।१ गुर्जर प्रतिहार राजा नागभट़ द्वितीय ने चक्रायुध को कन्नौज से मार भगाया। 

इस तरह राष्ट्रकूटों और ग्रतिहारों ने शायद ८३३ ईस्वो के पहले मध्य देश के अधिकांश 

भाग पर अपना अधिकार जमा लिया । 


धर्मपाल की मृत्यु ७२४ और ८३२ ईस्बी के बीच हुई। पर्मपाल का पुत्र देवपाल 
भी बड़ा प्रभावशाली राजा था जौर उसका राज्य मालवा तक बढ़ गया था। शायद 
बतारस भी इसके अधिकार में था। बनारस पर पालों का अधिकार बहुत दिनों 
तक टिक न सका | प्रतिहारों के बढ़ते हुए विजय-पराक्रम के आगे पाटलिपुत्र पराभूत 
हुआ और बनारस भी ८५० ईस्वी के करीब प्रतिहारों के अधीनता में आ गया क्योंकि काहल 
के लेख से पता चलता है कि गोरखपुर का एक स्थानीय शासक प्रतिहार राजा भोज का, 
जो ८३६ ईस्वी के पहले कभी गद्दी पर आया, करद था ।* इससे यह पता चल जाता है कि 
कम-से-कम बनारस के आसपास बाले क्षेत्र में तो प्रतिहारों की राज्यसत्ता जम चुकी थी । 


जैसा हम ऊपर देख आये हे ८३६ ईस्त्री में प्रतिहारों ने कन्नौज पर अपना अधिकार 
जमा लिया । नवी शताब्दी के अन्त होते होते प्रतिहारों ने अपनी राज्यसत्ता चारों ओर 
बढ़ा ली और उनका शासन पंजाब में पिहोवा से छेकर मध्य प्रदेश में देवगढ़ तक और 
काठियावाड़ में ऊना से छेकर उत्तर बंगाल में पहाड़पुर तक हो गया । ९१६ ईस्बी के करीब 
राष्ट्रकूट इन्द्र तृतीय द्वारा कन्नौज की लूट के बाद प्रतिहारों की सत्ता ढीली पड़ गयी पर 


दसवीं सदी के अंत तक बनारस उनके राज्य में बना रहा । त्रिलोचनपाल के एक लेख 
से पता चलता है कि इलाहाबाद पर उसका अधिकार १०२७ ईस्वी तक रहा ।3 


बंगाल एशियाटिक सोसाइटी के संग्रह के एक ताम्नपत्र से, जिसका समय ९३१ ईस्बी 
का है, यह पता चलता हूँ कि गुजर प्रतिहार राजा विनायकपाल देव ने महोदय स्थित अपने 
स्‍्क॑ तवार से तिककरिका नामक एक ग्राम का दान दिया था। यह ग्राम प्रतिष्ठान भुक्ति 
में अवस्थित था और इसका लगाव वाराणसी विषय के काशीवार पथक से था ।* इस 
उद्धरण से यह बात साफ हो जाती हुँ कि ९३१ ईस्वी तक बनारस गुजेरणतिहारों के 
हाथ में था । 

दसवीं शताब्दी के अंत में प्रतिहारों का बल कम पड़ने लगा और उनका बनारस 
पर अधिकार काफ़ी शिथिल पड़ गया था। शायद जेजाकभुक्ति के धंग (करीब 
९५०-१००० ईस्वी) ने काशी पर अपना अधिकार जमा लिया। डा० त्रिपाठी का 
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कहना है' कि अपने राज्य के अंत में धंग कौ अपनी सत्ता बतारस तक पहुँच गयी क्योंकि 
एक ताम्र-पत्र में* इस बात का उल्लेख है कि एक गाँव उसने काशी के भट्ट यशोधर को 
प्रदान किया । पर काशी के एक ब्राह्मण को एक गाँव दे देते ही से यह नहीं माना जा 
सकता कि काशी पर उसका अधिकार था । 


जो भी हो, यह तो निरिचित है कि ग्यारहवीं शताब्दी के प्रथम चरण में काशी पर 
गांगेयदेव कलचूरीका अधिकार हो गया। गांगेयदेव ने विक्रमादित्य की उपाधि धारण 
की । इसने अपने राज्य को बढ़ाने का भी प्रयत्न किया प्र उसे भोज परमार (करीब, 
१०००-१०५० ईस्वी) से हार खानी पड़ी। हाल ही में अलाउद्टीन के टंकाध्यक्ष ठक्कूर 
फेरू द्वारा लिखित मध्यकालीन सिक्‍कों पर एक पुस्तक मिली है जिसमें गांगेयदेव की सुवर्ण- 
मुद्राओं को वाराणसी प्मांकित द्वम्म/ कहा गया हूँ । इससे पता चलता हैं कि बनारस 
से ही उसने अपनी पद्माकित मुहरें चछाई थीं। गांगेयदेव के राज्य की मुख्य घटना अहमद 
नियाल तिगिन द्वारा १०३३ ईस्वी में बनारस की छूट थी । इस घटना का वर्णन बेहाकी ने 
अपने तारीखस्सुअकत्तिगिन३ में इस तरह किया है : “उसने (नियाल तिग्रिन) अपने 
योद्धाओं और सेना के साथ १०३३ ईस्वी में लाहौर से निकलकर ठाकुरों से जबर्दस्ती 
खूब रकम वसूली । बाद में वह गंगा पार करके उसके बाएँ किनारे से नीचे की ओर चल 
पड़ा। यकायक वह बनारस नाम के शहर में, जो गंग नाम के राजा के राज्य में था, आ 
पहुँचा । इसके पहले कोई भी मुस्लिम सेना वहाँ तक नहीं पहुँची थी। नगर दो फरसंग 
मुरब्बे में था और उसमें काफी पानी था। सेना वहाँ सबेरे से दोपहर के नमाज तक 
ठहरी क्योंकि ज्यादा ठहरने में खतरा था । बजाजा, तथा गंधियों और जौहरियों की 
बाजारें लूट ली गयीं, लेकिन इससे कुछ अधिक करना नामुमकिन था। सेना के सिपाही 
भी इसलिए अधीर हो गये क्योंकि वे अपने साथ लूट का सोना, चांदी, अतर और जवाहरात 
लेकर सही सलामती वापिस लछौट जाना चाहते थे ।” 


बनारस की इस लूट के वर्णन से पता चलता हे कि गांगेयदेव का राज्य-प्रबंध काफी 
शिधिल था, नहीं तो इस तरह तुर्कों का बनारस छूटकर सही सलामत्त छाहौर वापस लौट 
जाना आसान नहीं था। पश्चिम उत्तर-प्रदेश में तो महमूद गज्जनवी की लूटपाट से पूर्ण 
अराजकता फंल चुकी थी और अहमद नियाल तिगिन के रास्ते को रोकने वाला कोई नहीं था। 
गांगेयदेव की मृत्यु प्रयाग में १०३८ से १०४१ ईस्बी के बीच हुई । 


गांगेयदेव के बाद उनके पुत्र कर्ण गद्टी पर बैठे और इनका राज्य करीब १०४१ 
से १०७२ ईस्वी तक रहा। कर्ण प्रभावशाली राजा था। उसने गुजरात के राजा 
भीम (करीब, १०४१-१०६४ ईस्वी) की मदद से भोज को हरा दिया और कन्नौज पर 
भी धावे किये । कम-से-कम सारतनाथ के एक लेख से पता चलता है कि बनारस कर्ण 
के राज्य में बराबर था।४ १०५८ ईस्वी'से तो बनारस पर कर्ण का अधिकार था 
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रे 


ही। जबलूपुर के एक ताम्नपट्ट से, जिसका समय १०६५ ईस्वी है, यह पता चलता 
है कि काशी में कर्ण ने कर्णमेह नाम का एक मंदिर बनवाया था।" 'इस कर्णमेरु 
मंदिर का उल्लेख प्रबंध-चितामणि में भी हैं । विक्रमांकदेव चरित में (#८।९३-९६) 
बिल्हण वाराणसी के वर्णन के ठीक बाद कर्ण की तारीफ करता है जिससे शायद हम यह 
निष्कर्ष निकाल सकते हें कि विल्हण की कर्ण से भेंट बनारस में हुई। प्रबंध चितामणि 
में भी करे को वाराणसी का अधिपति कहा गया है । ह 


आठवीं सदी से ग्यारहवीं सदी तक काशी की धार्मिक अवस्था 


आठवीं सदी से ग्यारहवीं सदी तक बनारस की धामिक और समाजिक अवस्था 
में कुछ विशेष परिवर्तन नहीं हुआ। पहले की ही तरह दैवधर्म बनारस वालों का प्रधान 
धर्म रह(। जान पड़ता हूँ, जेसा हम आगे चलकर देखेंगे, इस युग में देवियों की पूजा का 
भी माहात्मय बढ़ा । भागवत धर्म भी पहले ही की तरह चलता रहा। बौद्ध धर्म भी ' 
सारनाथ में ज्यों-का-त्यों रहा, पर अब वह बिलकुल वज्ञयानी हो गया था और उसमें अनेक 
तांत्रिक देवी-देवताओं का प्रवेश हो गया था । हा] 


इस युग की धामिक स्थिति को ठीक-ठीक तरह से समझने के लिए कुछ प्राचीन लेख 
हमारी बड़ी सहायता करते हे; इनमें बनारस से मिले पंथ का आठवीं सदी का लेख, 
महिपाल के समय का १०२७ ईस्वी का लेख) तथा कर्ण के १०५६ ईस्वी्ं और १०६५५ के 
लेखों से बड़ी मदद मिलती है । | 

पंथ के आठवी सदी के लेख से बतारस के धामिक जीवन पर प्रकाश पड़ता हूँ । 
पंथ ते अपने लेख में बनारस की बड़ी तारीफ की हू। लेख की पहिली पंक्ति में बतलाया 
गया हैँ कि वाराणसी ने त्रिभुवन को अपने में समेट रकखा था। दूर-दूर से आये विरक्‍्त 
जन्म-मरण से मोक्ष पाने के लिये यहाँ तप करते थे। दूसरी पंक्ति में यहाँ अपने गणों 
सहित देव की विमुक्ति की बात हैं। इस उल्लेख से यह पता लगता है कि अविमुक्त 
क्षेत्र वाराणसी की पौराणिक कल्पना, जिसके अनुसार शिव ने काशी कभी न छोड़ने की 
प्रतिज्ञा की थी, आठवीं सदी में पूरी तरह से चल पड़ी थी। काशी की इस युग में इतनी 
पवित्रता मानी जाती थी कि ब्रह्महत्या का भी पातकी कलिकल॒ध से च्युत होकर शुद्ध भावों 
को प्राप्त करता था। 

दूसरे इलोक से वाराणसी के चद्धकिरणों से धौत उत्तुंग श्रृंग और जनपदस्त्रियों 
अर्थात्‌ वारवनिताओं के विलास से अभिराम लंबी चौड़ी सड़कों का वर्णन है। यहाँ 
विद्या, वेदार्थ तत्त्व, ब्रत, जप, नियम में व्यग्न चन्द्रमा की तपस्या का भी वर्णन है। काशीखंड 
(अ० १४) में इस बात का उल्लेख है कि बनारस में चन्द्रमा नें तपस्या की थी ओर इसके 
फलस्वरूप वहाँ चन्द्रेश्वर की स्थापना हुई । 
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तीसरे इलोक में पंथ की तारीफ की गयी है। ये बचपन ही से बिनय व्याप्त 
भद्मूति, त्यागी, धीर, कृतज्ञ, तथा थोड़ी-सी आमदनी में संतोष मालने बाऊे थे और नित्य 
शिव की पूजा करते थे । 


चौथे इलोक में बताया गया है कि पंथ ने काफी द्रव्य लगाकर और अनेक धामिक 
कृत्यों के बाद चंडी की एक मूत्ति स्थापित की । भवानी की यह मूर्ति अत्यन्त भीषण थी और 
उसके गले में नरमुंड की माला थी उसके गले से रेंगते हुए सर्प छटके हुए थे और परशु में 
सूला मांस लगा हुआ था। वह लीलाभाव से नृत्य कर रही थी और उसके नेत्र घूम रहे थ। 


पाँचवें इलोक में कहा गया है कि केवल चंडी की मूर्ति ही बनवाकर पंथ संतुष्ट 
नहीं हुए। उन्होंने भवानी का मंदिर भी बनवाया जो सुहिलष्ट संधिबंधन से जुड़ा था, 
घंटा निनाद से वह स्वेदा मुखरित रहता था और उस पर ध्वजाएँ और चमर लहराते 
रहते थे । 

पंथ के उपर्युक्त लेख से कई बातों पर प्रकाश पड़ता हैं। सबसे पहली बात तो 
यह है कि काशी संबंधी कुछ पौराणिक कल्पनाओं का, जिनके उल्लेख मत्स्य पुराण, अग्नि- 
पुराण और काशी खंड में हे, आठवीं सदी में प्रचार हो चुका था । काशी को अविमुक्त 
तीर्थ मानने का हेतु और काशी में चन्द्र की तपस्या, इन दोनों के उल्लेख काशी खंड में 
हैं। यह तो ठीक पता नहीं लगता कि चंडी का यह मंदिर कहाँ था क्योंकि बनारस के 
जिस क्षेत्र से पंथ का लेख मिला, वहाँ इसका कुछ भी चिह्न नहीं बचा हैँ, पर ऐसा अनुमान 
किया जा सकता है कि इस लेख में भीष्मचंडी जिसे आज भीमचंडी के कहते है, निर्माण की 
ओर संकेत है। आधुनिक भीमचंडी के आस-पास खोज करने पर इस संबंध की और बातों 
का पता चल सकता है! 

बनारस की आठवीं सदी में इतनी महिमा थी कि शंकराचायं को भी बनारस जाकर 
अपने मत की विद्वानों द्वारा पुष्टि करानी पड़ी (शंकरदिग्विजय, ६।८१-८४) और शायद 
उन्होंने ब्ह्मसूत्र (७४१) की रचना बनारस में गंगा के कितारे की । 

आठवीं सदी से सारनाथ में वज्भयानियों का बहुत जोर बढ़ा और इसके फलस्वरूप 
वहाँ अनेक बोधिसत्त्वों और देवियों की पूजा बढ़ी। जान पड़ता है, धीरे धीरे शैबों, शाकतों 
और वज्यानियों का भेदभाव कम होने लगा और अक्सर बौद्ध भी शैव और शाकत प्रतिमाएँ 
स्थापित कराने लगे। इस संबंध में सारनाथ से मिछे स्थिरपाल और वसन्तपाल का 
१०२६ ईस्वी का लेख उल्लेखनीय है ।" लेख एक मूर्ति के पादपीठ पर हूँ। इसमें कहा गया 
हैं कि गौड़ाधिप महीपाल की आज्ञा से स्थिरपाल और उसके छोटे भाई वसंतपाल ने काझी 
में ईशान चित्रघंटा के तथा और भी सैकड़ों मन्दिर स्थापित कर|ये। ऐसी आजा मही- 
पाल ने अपने गुरु श्री वामराशि की पादवंदना करने के बाद दी । स्थिरपाल और वसंत- 
पाल ने धमेराजिक स्तृप और धर्मचक्र विहार की मरम्मत करवायी और अष्ट-महास्थान-गंघ 
कुटी नाम के एक नये मंदिर की स्थापना की । 


इस लेख से यह पता चलता है कि महीपाल बौद्ध होने पर भी हिंदू धर्म को आदर 
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आठवीं सदी से गाहुडवालों के पहले तक का काशी का इतिहास १११ 


की दृष्टि से देखते थे और उन्होंने काशी में ईशान और चित्रधंटा के मंदिर बनवाये 4. 
काशी की नवदुर्गाओं में अब भी चित्रघंटा की पूजा होती हैं । 


उपर्युक्त लेख से सारताथ के धर्मचक्रप्रवर्तत विहार के इतिहास पर भी कुछ प्रकाश 
पड़ता हैं। अपने करीब १५०० वर्षो के इतिहास में धर्मचक्रप्रवर्तत विहार की स्थिति में 
अनेक परिवर्तन हुए। कनिषम द्वारा सारनाथ की खुदाई से पता चलता हुँ कि छठी सदी 
के आरम्भ में हूणों के आक्रमण से सारनाथ को बहुत क्षति पहुँची। पर उस क्षत्ति की 
पूति बहुत जल्दी हो गयी और सारनाथ पुनः बौद्ध विहारों और संघारामों से भरा पूरा 
हो गया । सारनाथ पर कई बार ऐसी ही मुसीबत गुजरी पर वह बार-बार ज्यों का 
त्यों बन गया । 


इसी तरह के एक पुननिमाण का उल्लेख स्थिरपाल-वसंतपाल के लेख में आया हैँ । 
इसमें कहा गया हैं कि उन्होंने धर्मराजिका और धर्मचक्र नाम की दो इमारतों का पुनरुद्धार 
कराया और अष्ट-महास्थान-शैल-गंध-कुटी विहार नाम से एक नयी इमारत खड़ी की । हमें 
इस बात का पता है कि धर्मचक्र मृददाव का नाम था लेकिन इस लेख के आधार पर हम ग्रह 
नहीं कह सकते कि इसमें धर्मचक्र से विहार अथवा संघाराम, किससे तात्पर्य हें। इसी तरह 
यह भी ठीक ठीक नहीं कहा जा सकता कि धर्मराजिका से किस स्तृूप का मतलब है, पर 
शायद इसका उद्देश्य जगतसिंह स्तूप से हो सकता है। स्थिरपाल द्वारा बनायी गयी अष्ट- 
महास्थान-शैलगंधकुटी सारनाथ में कहाँ स्थित थी इसका भी ठीक ठीक पता नहीं है । 
डा० फ़ोगेल का ऐसा अनुमान है कि स्थिरपाल-बसंतपाल की वनवायी गंधकुटी में कोई 
ऐसा अधंचित्र था जिसमें बुद्ध के जीवन की आठ महान्‌ घटनाओं का चित्रण था ।" 


कलचूरि कर्ण देव के सारनाथ से मिले .१०५८ ईस्बी के एक टूटे फूठे लेख से पता 
चलता हैँ कि कम-से-कम १०५८ ईस्वी तक सारनाथ में सद्धमंचक्रप्रवतंनविहार नाम का एक 
विहार था ।* लेख से यह भी पता चलता हूँ कि इसमें आये भक्तगण महायानी थे क्योंकि 
इसमें महायानियों के धा्िक ग्रंथ अष्ट-साहस्त्रिका प्रज्ञापारमिता के नकल करने की बात 
आयी हूैं। इस लेख और सारनाथ से मिली अनेक मूर्तियों के आधार पर यह कहा जा 
सकता है कि उस समय बनारस में महायानियों का पूरा जोर था । 

इस युग में भी बनारस शैवधर्म का केन्द्र था। इस काछ में शिव के कौत कौन-से 
नये मंदिर बने इसका तो ठीक पता नहीं चलता पर कलचूरि कर्ण के जबलपुर के एक लेख 
से पता छगता हूँ कि १०६५ ईस्वी के पहले बनारस में कण ने कर्णमेह नाम का मंदिर 
बनवाया ।* संभवतः इसी मंदिर का उल्लेख प्रबंध-चितामणि (टॉनी का अनुवाद, पृ० ७३ 
से) में हे। शायद यहू मंदिर पचास हाथ ऊँचा था। बृहत्‌ संहिता (५६२०) के 
अनुसार मेरु भाँति का षट्कोण मंदिर बारह खंड का होता था और इसमें विचित्र खिड़कियाँ 
गौर द्वार होते भे। ७ ७ 
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 चारहवाँ अध्याय 
करीब ३०० ईस्वी से ११वीं सदी के अंत तक बनारस की कला 


म्‌ बनारस की कुषाण कछा के प्रसंग में कह आये हैँ कि बनारस में सर्व प्रथम कनिष्क 
हज तीसरे वर्ष में बुद्ध की प्रतिमा आयी और किस तरह से बनारस के कारीगरों ने दूसरी 
और तोसरी शताब्दियों में स्थातीय कला के अनुरूप एक नयी कला का सृजन आरंभ किया | 
बनारस की इस नयी कला ने करीब छह सौ वर्षों के अनवरत परिश्रम के बाद गुप्त युग 
(३००-६०० ईस्वी) में एक अपूर्व रूप ग्रहण किया। इस कला में अध्यात्मिकता और 
लावष्य-व्यंजना का एक ऐसा आकर्षक सम्मिश्रण है जैसा और किसी यूग की कला में 
नहीं दीख पड़ता । गुप्त युग में रूपभेद, प्रमाण, भाव, लावण्य और सादुश्य तो कला 
के गुण हैँ ही, पर इन सब के ऊपर इस कला में उस अपूर्व अध्यात्मिक सौन्दर्य की 
अभिव्यक्ति हूँ जो योग द्वारा ही अनुभूत हो सकती हैं। अगर हम यों कहें कि भारतीय 
कला के इतिहास की अनेक घाराओं का गुप्त कला में अपूर्व सम्मिश्रण हैँ तो ठीक ही 
होगा । इस कला ने भरहुत और साँची से अलंकार प्रेम, मधुरा की कुषाण कला से 
गुरु-गंभीरता और वाह्य सौंदर्य की ओर अनुरक्ति और अमरावती से अपूर्व संचरणशीलता 
ग्रहण की और फिर इसमें से कुछ कुछ लेकर अपने ढंग पर कला को एक नया रूप दिया । 
इस कला का दायरा किसी क्षेत्र-विशेष तक संकुचित नहीं रहा । मथुरा, सारनाथ, देवगढ़ 
मालवा इत्यादि में वह फली फूली अवद्य, पर उसका विस्तार सारे देश में ही क्या बृहत्तर 
भारत में भी हुआ | ह 


गुप्त युग की कला से पता चलता हैं कि उस युग में कला का क्षेत्र कुछ सौंदर्योपासकों 
तक ही सीमित नहीं रह गया था, अगर ऐसा होता तो गुप्त का फलफूल नहीं सकती 
थी। ऐसा जान पड़ता हैँ कि इस युग में आम जनता की सौंदर्य-भावता काफी विकसित 
हो चुकी थी । गृप्त युग के गहने कपड़े, सज्जा के सामान यहाँ तक कि मामूली मिट्टी 
के बरतन और खिलौनों में भी उस युग की उस अपूर्व परिष्कृत रुचि का पता लगता है 
जिसका मूल कला-प्रेम और सौंदर्योपासना था। बनारस के नागरिक बहुत प्राचीन काल 
से बड़े ही सुरुचि संपन्न रहे हें और कहा के प्रति इनका सवंदा से प्रेम रहा है। पर 
प्रेममात्र से कुछ तहीं होता, बड़े बड़े मंदिरों के बनवाने और सुंदर मूतियों के गढ़वाने में 
पैसे की आवश्यकता पड़ती हैं और वह भी बनारस में व्यापार की वजह से काफी था । 
इस प्रकार हम देख सकते हे कि सारनाथ और राजघाट से मिली कलात्मक वस्तुओं 
का मूल कारण गुप्तयुग के बनारस में नागरिकों का कलछा-प्रेम, धर्म के प्रति दृढ़ आस्था 
और भर पूर आथिक उन्नति का अपूर्व सम्मिश्रण था ! 


सारनाथ से मिली बुद्ध मूर्तियों का मूल तो भिक्षु बल वाली कुषाण मूर्ति ही है 
लेकिन गुषप्तककालीन और कुषाणकालीन प्रतिभाओं का कोई मुकाबछा नहीं किया जा 
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करोब २३०० ईश्थी से ११ वीं सदी के अंत तक बनारस की कला ११४ 


सकता । गुप्तकालीन प्रत्तिमाओं में कुषाण युग की प्रतिमाओं की गुरुता, भद्ेपन और 
कमजोर बनावट का स्ंधा अभाव है और इनकी जगह एक अपूर्य कोमलता, अध्यात्मिकता, 
और आनंदातिरेक जनित्त मंद स्मित का हम दर्शन फरते हैं। कुषाण मूर्शियीं की तरह 
सारनाथ की गुप्तकालीन मूततियों में हम बस्त्रों का अंकन नहीं देखते, इसकी जगह बस्त्रों 
की प्रांत-रेखाओं से ही काम निकाल लिया जाता है । लेकिन गुप्त प्रतिमाओं में कुषाण- 
कालीन सादे प्रभा मंडलों की जगह हम पुष्प-पत्रारुंकृत प्रभामंडल पाते हैं । 


सारनाथ से मिली गुप्तकालीन मूर्तियों में सबसे सुन्दर बुद्ध की एक मू्ि है । 
सिंहासन प्र पद्मासनस्थ बुद्ध धर्मचकऋ्फ्रवर्तेन मुद्रा में बैठे हे, पीछे प्रभामंडल हैँ । नौचे 
पीठ पर दो हिरनों के बीच में एक चक्र हें और उसके दोनों ओर पंचवर्गीय भिक्षु और 
शायद एक दाता अंकित हैं। मूतति में एक अपूर्व आध्यात्मिक सौंदर्य की झलक मिलती 
हैं और गढ़न में तो यह अपूर्व है ही । 


गुप्तयुग में बुद्ध मूति का प्रभाव बढ़ जाने के फलस्वरूप पहले जो बुद्ध जीवन से 
संबंध रखने वाले अर्ध॑चित्र बुद्ध प्रतिमा के साथ होते थे, वे क्रमश: छोटे होने लगे और 
उनका प्रयोग केवल यह बताने के लिए होने रूगा कि किसी विशेष घटना से भूलि का क्या 
संबंध था । 

गुप्तबुग में सारनाथ में बोघिसत्त्व-पुजा की बहुत चलन थी और इसके फलस्वरूप 
मेत्रेय और अवलोकित्तेश्वर की सुंदर प्रतिमाएँ मिलती हें। अवलोकितेश्वर की एक बड़ी 
ही सुंदर मूर्ति के मुकुट में अमिताभ के दर्शन होते हें। कभी कभी उनके फेले हुए हाथ 
के नीचे सूचीमुख प्रेत होता है जो अवलोकितेश्वर की भेंगुलियों से झरती हुई अमृत की 
बुंदें ग्रहण करता है। इस मूर्ति पर गुप्ताक्षरों में एक लेख हैँ जिससे पता रूगता है कि 
मूर्ति किसी विषयपति ने बनवायी थी ।" गुप्तयुग की तारा की भी एक बहुत सुंदर मूर्ति 
सारनाथ से मिली हूँ । 

सारनाथ से गुप्तकालीन बहुत-से बौद्ध अर्धचित्र भी भिले हैँ) एक ऊर्ष्वंपट पर 
जिसमें चार खाने हैँ बुद्ध के जीवन की चार मुख्य घटनाओं के यथा जल्म, बोधि, घर्मचक्र 
प्रवतेन और महापरिनिर्बाण के दुश्य अंकित हें। इस पर एक लेख के अक्षरों से पता 
चलता है कि इसका समय पाँचवीं सदी हे । एक दूसरे ऊध्वेपट पर तीन खंड हैं । पहले 
खंड में मायादेवी का स्वप्न, बुद्ध जन्म और सद्य: जात शिक्षु बुद्ध की नाग नन्‍द और 
उपनन्द तथा इंद्र और ब्रह्मा द्वारा अभ्यर्थना हे, दूसरे खंड में महाभिनिष्किमण और गया में 
बुद्ध के तप के दुध्य हैं, तीसरे खंड में मारविजय और महाशिनिष्क्रमण के दृद्य हैं । 


सारनाथ से बुद्ध के जीवन की और भी घटनाओं का भी चित्रण मिला हूँ । श्रावस्ती 

का चमत्कार जिसमें बुद्ध ने असेनजित्‌ के सामने विधभियों को छकाने के लिए अपना चमत्कार 
 दिखलाया तथा त्रयस्त्रिष्ष रूव्ग से अपनी माता को उपदेश देन के लिये बुद्ध का उतरना 
वेसे ही दृश्य हैं । सारनाथ में जातक के अंकन बहुत कम आये हैं छेकिन क्षान्तिवादिन्‌ जातक 





१ केटलाग, पू० १४८-४९ । 
१५ 


११३ काशी का इतिहास 


का गृप्त कालीन अंकन बहुत ही सुन्दर बन पड़ा हूँ इसमें बोधिसत्त्व के द्वारा कलाबु को 
नतंकियों को उपदेश देने पर, उन पर कलाबु का अत्याचार दिखछाया गया हूँ । 

गुप्त सम्राट परम वैष्णव थे। राजघाट से मिली मुद्राओं से भी पता चलता है 
कि गुप्त काल में बनारस शहर में विष्णु-पूजा का चलन था। अभाग्यवश गुप्त काल 
की कोई विष्णु की मूति क्रमी बनारस से नहीं मिली है। पर जान पड़ता है कृष्ण की 
भी पूजा बनारस में प्रचिलित हो गयी थी । बनारस में बकरिया कुंड से गोवर्धनधारी 
कृष्ण की एक बहुत ही सुन्दर गुप्तकालीन मूर्ति भारत कला-भवन में है। मूर्ति के खंडित 
होने पर भी उसमें एक अपूर्व ओज है । 

गुप्त सम्राट कुमारगुप्त कत्तिकेय के उपासक थे। राजघाट से मिली कुछ मुद्राओं 
से पता चलता है कि गुप्तकाल में यहाँ कात्तिकेय की पूजा होती थी । भारत-कलछा भवन 
में गृप्तकालीन कात्तिकेय की एक बड़ी ही सुन्दर प्रतिमा हूँ। इसमें कात्तिकेय का बाल्य 
सुलूम रूप का बड़ा ही चित्ताकर्षक अंकन है । कुमारस्वामी की राय में यह मूर्ति गुप्तकला 
के सर्वोत्कृष्ट उदाहरणों में एक हैं । 

राजघाट की खुदाई से गृुप्तकालीन स्त्रियों के मिट्टी के शीर्ष सैकड़ों की संख्या में 
और दूसरी मूर्तियाँ करीब दो हजार की संख्या में मिली हे । डा० वासुदेवशरण अग्रवाल 
ने इन मृण्मूतियों का सांगोपांग अध्ययन किया है। साँचों में ढली ये मृर्तियाँ गुप्तकाल 
की सर्वोत्कृष्ट कारीगरी और शैली की द्योतक हे। इन सिरों का दो बातों से महत्त्व 
हैं, (१) इनमें अनेक तरह के सुन्दर केश-विन्यास मिलते हे और (२) इनमें कुछ 
पर प्राचीन रंगाई के अवशेष मिलते हें। सामूहिक रूप से ये मृण्मृतियाँ कला की उस 
ताजगी और गहराई को प्रकट करती हैं जिनका पता अब तक हमें गुप्तकालीन मृण्मूर्तियों 
से नहीं मिला था। इनके चेहरों में अंगों की लूुनाई के साथ हम अनेक केशविन्यास पाते 
हैं जिन्हें गुप्तकाल का कछापारखी जगत्‌ पसंद करता था । 


डा० वासुदेवशरण ने इन सिरों पर से निम्नलिखित केशविन्यास ढृढ़ निकाले हे 
जिनसे पता चलता है कि गुप्त यूग में स्त्री पुरुष कितने चाव से अपना केश विन्यास 
करते थे । 

अलक्ष में केश वीथि के दोनों ओर घुँघराली लटें होती थी; बहुँभार में लुदें मोर- 
पंखनुमा होती थीं। मधुमक्खी के छत्तेनुमा केशवेश, एक अथवा त्रिशिखंडक केशवेश, एक 
तरफ पाड़ी हुईं घुँधराली अलकावली भो केशविन्यास के प्रकार थे । 

राजघाट से देवी-देवताओं की मृण्मूतियाँ कम मिली हैं पर जो थोड़ी बहुत मिली 
हैं, उनमें त्रिनेत्र और अर्धचन्द्र से मंडित झंकर का सिर अतीव सुन्दर हैं । इस सिर की 
तुलना भूमरा और खोह की छ्िव मूर्तियों से की जा सकती हैं। विष्णु की भी एक हूटी 
मृण्मूति राजघाट से मिली हूं । 

राजधाट से मिली सबसे सुन्दर मृण्मूति में अशोक प्रेंखिका का पट हैं। इसमें खूब 
फूले एक अशोक वृक्ष पर झूला पड़ा हैँ और उस पर एक स्त्री झूल रही है। इस मृण्मूत्ति 
में एक अजीब गति और सौन्दर्य है । 


करीब ३०० ईध्बी से ११ जीं सदी के अंत तक बनारस की कला ११५ 


एक गोल पद्ठ में किन्नर युगल दिखलाये गये हें। एक दूसरे पट में एक हिरन को , 
घास खिलाता हुआ लब्धक अंकित हैं । उसने एक भारी कोट पहन रक्‍्खा हू, पर वास्तव 
में बह नंगा हैं । उसके दाहिने कंधे पर शायद मोर पंखों का एक भार हैँ । 


ु 


नहा 

राजघाट से वादकों की भी कुछ छोटी-छोटी बहुत ही सुन्दर मूर्तियाँ मिल हैं । ये 

मूर्तियाँ यह बतलाती हैं कि बहुत ही कम विस्तार में भी गुप्तमुग के कलाकार कितना 
कमाल दिखला सकते थे ! 


राजघाट से मिली हुई गुप्तकालीन करकाओं की डोटियों का भी एक सुन्दर संग्रह 
कला-भवन में है । ये डोटियाँ मकर या दूसरे पशु-पक्षियों के आकार में होती थीं और 
इनकी कलात्मकता से यह पता लगता है कि बनारस के कुम्हार भी बड़े ही कारीगर होते 
थे और कला की तरफ उनकी पूर्ण अभिरुचि थी । 

सारनाथ से मिली हुई मूर्तियों के आधार पर यह कहा जा सकता हे कि मध्य युग 
में सारनाथ में तंत्रयान का काफी जोर था। इस यूग में हमें सारनाथ से मंजुश्री, अब- 
लोकितेश्वर, मैत्रेय, यमारि, अमोघसिद्धि इत्यादि की मूर्तियाँ मिलती हैं । देवियों में तारा, 
वसुन्धरा और मारीचि की मृतियाँ मिली हे । हा 

मध्य यूग में बौद्ध धर्म ने जो रास्ता पकड़ा, इसके इतिहास का हमें सारनाथ से मिली 
बहुत-सी मूतियों से पता चलता हें। इसमें कोई शक नहीं कि इन देवी-देवताओं की 
पूजा बहुत प्राचीन काल से सर्व-साधारण में प्रचलित थी । हम देख आये हें कि किस 
तरह शैव धर्म ने भी इन प्राचीन देवताओं को धीरे धीरे अपना लिया । बौद्ध धर्म से भी 
ये लोक-देवता बहुत दिनों तक बाहर नहीं रह सके और महायान और बाद में वबच्चयान ने 
इन्हें बुद्ध और बोधिसत्त्वों के आस पास ही स्थान दिये । ऐसा ज्ञात होता है कि समन्वय 
की यह भावना गुप्तकाल में प्रारम्भ हुई और शैवों और वज्जयानियों ने इस प्रवृत्ति को 
समान रूप से ग्रहण किया । इन देवताओं के बौद्ध धर्म में प्रवेश करते ही उसमें अनेक 
विकराल मूर्तियों का आविर्भाव हुआ | ये मूर्तियाँ शांत और योगनिरत बौद्ध मूर्तियों के” 
बिलकुल' विपरीत हें । इन का महायान में प्रवेश बौद्ध ध्में के उस पतन का द्योतक हूँ जो 
तिब्बत के छामा धर्म में जाकर पूर्ण विकसित हो जाता हैं । 


यह ध्यान देने योग्य बात हैँ कि सारनाथ से मिली ऐसी विकराल मृततियाँ प्राय: 
मध्यकालीन हैं । इनके बहुत से हाथ, कभी कभी अनेक मुख हैँ जिनमें कुछ पशुओं के 
भी हैं। जंभल या वेश्रवण की उस समय पूजा होती थी और इनकी मूर्तियाँ संधा- 
रामों में भी होतीथीं। जंभल के साथ वसुंधरा की भी मूर्ति मिलती है। बाहर 
निकलती आखें और दाँतवाला, तुंदिल तथा नंगे बदनवाला जंभल जमीन पर पड़ी मूति 
को कुचलता हुआ दिखलाया गया है । इसकी देवी वसुंधरा जरा कम बदशकल होती 
हैं। इस समय की सबसे प्रचलित देवी तारा थी उसका दायाँ हाथ बरद मुद्रा में होता हैं 
और बाएं हाथ में नीलोत्पल दिखलाया जाता हैं। तारा की कल्पना एक सुभूषित भारतीय 
नारी के रूप में होती थी । 

वज्जवाराही मारीबचि की मूर्ति के तीन सिर होते हें जिनमें एक सिर वराह का होता 
हैँ। इसके हाथों में भिन्न भिन्न आयुध होते हैं। एक धनुर्घारी की मुद्रा में यह देवी सप्त 
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बसह वाले रथ पर सवार दिखलायी जाती है। द्यायद ये वराह सप्ताह के सात दिनों 
के द्योतक हैं । तिब्बत में आज दिन तक वच्ञवाराही की पूजा होती हू ! 

जैसे जैसे इन देवी देवताओं की संख्या बढ़ती जाती है वैसे ही वैसे बुद्ध की प्रतिमा कम 
होती जाती हैं और उसी सारनाथ में जहाँ बुद्ध ने धर्मंचक्रप्रवतेन किया, हम ११ वीं शताब्दी 
में तंत्रयान का बोल-बाला पाते हे । मुहम्मद ग़ोरी के एक ही झटके में यह जीण॑-शीर्ण 
धर्म सर्वदा के लिये जमीनदोजञ् हो गया इसमें कोई आश्चर्य की बात नहीं है | ७ ७ 


लेरहयाँ अध्याय 
काशी पर गाहडवालों का राज्य 


और कन्नौज पर गाहडवालों की सत्ता स्थापित होने के पूर्व की मध्य देश की 
राजनीतिक अवस्था समझ लेना आवश्यक हें। इससे हमें पता चल जायगा कि 
गाहडवालों ने किस तरह भयंकर अराजकता से उत्तर प्रदेश की रक्षा कर, करीब सौ बरस 
तक उसे भारतवर्ष का अग्रणी राज्य कायम रक्खा । १०१८ ईस्वी में महमूद गज्जनवी ने 
गुजर प्रतिहार राज्यपाल की सत्ता कन्नौज से उखाड़ फेंकी । इस झटके से त्रस्त होकर 
राज्यपाल के बंशधर पूर्वी उत्तर प्रदेश की ओर खिसक आये। त्रिलोचनपाल के झूंसी 
के लेख और यश:पारू के कड़ा के लेख से पता चलता हैं कि करीब १०२७ और १०३७ 
के बीच इलाहाबाद जिले का एक भाग इनके अधिकार में रहा; कन्नौज के आसपास का 
इलाका शायद चंदेल राजा विद्याधर (करोब १०१९ ईस्बी) के अधिकार में चला गर्यो। 
विद्याधर के बाद मध्यदेश में कलूचूरियों का इतिहास शूरू होता हैं और इस बात के काफी 
प्रमाण हैं कि इलाहाबाद और बनारस गांगेयदेव (करीब १०३०-१०४१ ईस्वी) और उसके 
पुत्र॒ कर्ण (करीब १०४१-१०७० ईस्वी) के अधिकार में रहे लेकिन कन्नौज की हुकूमत 
दूसरों के हाथ में थी । 
सल्लक्षणदेव के लेख से कन्नौज के इन नये शासकों को ओर संकेत मिलता है 
लेकिन विद्याधर के सहेठ-महेठ वाले (१०१९-२० ईस्वी) लेख और राष्ट्कूट लखनपाल 
के बदायूं के लेख से यह बात पक्‍की हो जाती हे। पहले लेख में गोपाल के पुत्र 
मदनपाल को गाधिपुर का शासक कहा गया है। बंदायूँ वाले लेख के मदनपाल और गोपाल 
तथा सहेठ-महेठ वाले लेख के मदनपाल-गोपाल एक ही हैं। इनका वंश शायद ११वीं 
सदी के दूसरे भाग में आरंभ हुआ और ये राष्ट्कूट वंश के स्थानिक राजा थे। शायद इस 
बंश को लक्ष्मीकर्ण के आगे झुकना पड़ा । कर्ण की मृत्यु के बीस बरस के अंदर ही गंगा- 
जमुना के दोआब में एक नयी राज्यशक्ति का उदय हुआ जिसने १०९०ईस्वी के करीब बनारस 
से लेकर कन्नौज तक अपना अधिकार जमा लिया था | ये बनारस के गाहडवाल थे। 


यहां हम कह देना चाहते हैं कि गांगेयदेव और कर्ण के शासन काल में भी मध्यदेश 
में महमूद के हमलों से जो अराजकता उत्पन्न हुई उसका पूरी तरह से शमन नहीं हो सका 
था। इसका सबूत यह है कि १०३३ ईस्वी में नियाल तिमिन ने पूरा पश्चिमी उत्तर प्रदेश 
पार करके बनारस लूट लिया । वह किसी भय के बिना वापस भी चला गया और किसी 

१" ए० जें० ए० एस० बी०, ६१, भा० १, एक्स्ट्रा नें० पू० ५७-६४ 
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का कुछ किया धरा न हो सका । देश में ऐसी स्थिति पूर्ण अराजकता की द्योतक है। 
ऐसा होना अवश्यंभावी भी था क्‍योंकि महमूद गज़नवी के घावों ने उत्तरी भारत की 
राजनीत्तिक और सांस्कृतिक भित्तियों को जड़ से हिला दिया था। उस के इन 
हमलों के प्रभाव का वर्णन करते हुए अलबेरुनी लिखता हे--महमूद ने देश की विभूति 
पूर्णरूप से नष्ट कर दी । वहां उसने वीरता के ऐसे कारनामें दिखलाये कि हिंदू धूल के 
कणों की तरह चारों ओर बिखर गये और एक प्राचीन कथा की तरह केवल लोगों की 
जुबानों पर ही बच गये । उनमें से बचे बचाये लोग निश्चय हो मुसलमानों को बड़ी ही 
घृणा के भाव से देखते हे। यही कारण हैँ कि हिन्दू ज्ञान-विज्ञान हमारे विजित इलाकों 
से बहुत दूर हटकर उन जगद्दों में जैसे कश्मीर, बनारस इत्यादि में पहुंच गये, हैं, जहाँ 
हमारा हाथ अभी तक नहीं पहुँच सका हैं। और बहा उसके और विदेशियों के बीच 
की छाज्गता को राजनीतिक और धाभिक क्षेत्रों से और अधिक प्रोत्साहन मिलता हूँ ।१ 


अलबेरुनी के उपयुक्त वक्तव्य से हमें इस बात का पता चलता है कि महमूद के 
आक्रमणों से हिंदू राष्ट्रों को कितनी गहरी राजनीतिक और सांस्कृतिक क्षति उठानी पड़ी पर 
साथ ही साथ अलबेरुनी से यह भी ज्ञात होता हैं कि इस आकस्मिक आपत्ति से भागे शरणार्थी 
हिंदुओं में अपने विजेताओं के प्रति एक घृणा भाव पैदा हो गया और इस भाव को बढ़ाने 
में राजनीति और धर्म दोनों ने ही सहारा दिया । अलबेरुनी के इस वक्तव्य के प्रकाश 
में अगर हम गाहडवालों के लेखों में आये तुरुष्कदंड, और हम्मीर को हराने की बातें देखे 
तो हमें समझ में आयेगा कि प्रताड़ित हिन्दू किस तरह बदला लेने का प्रयत्न कर रहे थे । 


जब चारों ओर अराजकता फैल रही थी और हिंदू क्षुभित होने पर भी सार्वभौम 
राज्यसत्ता के बिना अपने ऊपर होने वाले अत्याचारों का प्रतिकार करने में असमर्थ थे, 
उसी समय मध्यदेश में गाहडवाल वंश में चन्द्रदेव नामक एक वीर उत्पन्न हुआ जिसने 
अपनी वीरता और प्रताप से, जेंसा उसका एक लेख कहता हैं, प्रजोपद्रव को शांत कर 
दिया--ग्रेनोबारतरप्रतापशमिताशेषप्रजोपदवा ।* उन्होंने बनारस को अपनी राजधानी 
बनायी और इस तरह १७०० वर्षो के बाद काशिराष्ट्र पुनः चमक उठा । 


गाहडवालों के उद्गम के बारे में ठीक-ठीक पता नहीं चलता। लेखों में वे 
अपने को सूर्यवंशी अथवा चन्द्रशी उद्धोषित न करके केबल क्षत्रिय कहते है । 
गाहडवालों के आधुनिक वंशज गहरवार हें और मिर्जापुर में क॑ंतित रियासत के राजा 
इसी जाति के हें। इस वंश के भाटों की कल्पना से तो गाहडवाल राजा दिवोदास के 
बंशधर हैं और शनि की दशा रोकने से इनका नाम ग्रहवर पड़ा जो बाद में बिगड़ कर 
गाहडवाल हो गया । पर यह निरी कपोल-कल्पना है। संभव हैं कि ये किसी आदिम 
जाति के रहे हों जो राज्यसत्ता पाने पर और ब्राह्मणों को दान देते से क्षत्रियत्व को प्राप्त 
हो गये । शायद उनके नाम से गह्लर अथवा गृफा की ध्वनि निकलती है जो उनके आदिभ- 
वासी होने का प्रमाण हैं । महामहोपाध्याय पं० विश्वेश्वरनाथ रेऊ का विचार हूँ कि 








* अलबरेरुनीज़ इंडिया, सचाउ का अनुवाद, भाग १, पु० २२, लंडन १९१० 
* इंडियन एंटिक्वेरी, भा० १८, पृ० १६।१८ पं० ४ 


काहझी पर गाहुडइवालों का राज्य श्श्र 


गाहड का अर्थ पराक्रमी हैं । श्री सी० वी० बेद्य के अनुसार दक्खिन में गाहड नामक स्थान 
से आने से ही इनका नाम गाहडवाल पड़ा। कुछ विद्वानों की राय में गाहडवाल राष्ट्रक्टों 
की एक शाखा थी। रेऊजी अपने विचार की पृष्टि में निम्नलिखित प्रमाण फ्रेश करते है : 
(१) अनुश्नुतियों के आधार पर मारवाड़ के राठोड सीहाजी के बंशधर हैं और सीहाजी 
कन्नौज के राजा जयचन्द्र के पोते थे। (२) रासो में गाहडवालों को २६ राजपुत जातियों 
में स्थान न मिलने से शायद वे राष्ट्रकूटों के अंतरगत मान लिये गये हों । (३) लोगों का 
विश्वास है कि जयचन्द्र राठोड़ थे और रासो में इसका उल्लेख भी है। (४) इस 
बात का भी लेखों से पता चलता हैं कि गाहडवालों के पहले भी उत्तरप्रदेश में राठोड़ीं 
की ससा थी। डा० त्रिपाठी इन सब प्रमाणों की जाँच कर इस नतीजे पर पहुँचे कि 
उनमें कुछ तथ्य हो सकता हैँ पर उनकी सचाई में सन्‍्देह है। उन्होंने उपर्युक्त 
प्रमाणों के विरुद्ध निम्नांकित तर्क पेश किये हैं: (१) गाहडवाल अपने को कभी राठोड 
नहीं कहते, वे राठोड़ों में शादी ब्याह भी करते हें और राठोड़ों से उनके गोत्र भी भिन्न 
है। राष्ट्रकूट काइयप हैँ और गाहडवाल गौतम। (२) सीहाजी वाली बअनुश्नुति 
१९४३ ईस्वी में उनके मृत्यु होने के बाद आरम्भ होने से, जयचंद्र से काफी दूर पड़ती 
है। इसके सिवाय हथौंडी के ९९७ ईस्वी के लेख से यह साफ पता चल जाता हूँ कि 
राष्ट्रकूटों का मारवाड़ पर अधिकार गाहडवालों के वहाँ तथाकथित जाने के बहुत पहले 
हो चुका था। जान पड़ता हैँ सीहाजी वाली अनुश्रुति बाद में गढ़ी गयी। (३) चंद 
बरदाई के गाहडवालों का क्षेत्रियों में न रखने से यह नहीं माना जा सकता किवे 
राष्ट्रकूट थे। (४) ११ वीं शताब्दी के दूसरे भाग में कन्नौज में राष्ट्रकूटों के होने से यह 
नहीं माना जा सकता कि वे गाहडवालों के सगोत्री थे। कालक्रम के अनुसार भी हम 
बदाऊंँ लेख के चंद्र और गाहडवाल चन्द्र को एक नहीं मान सकते ।* 


गाहडवाल वंशावलियों में गाहडवाल कुल का प्रारम्भ यशोविग्रह से होता है ।* 
इनके बाद महीचन्द्र हुए। हमें इस बात का पता नहीं हैँ कि इन दोनों का राज्य कहाँ 
था। यशोविग्रह एक साधारण जन थे पर महीचन्द्र के अधिकार में कुछ सेन्यबल था 
जिसकी मदद से झायद उन्होंने एक छोटा-सा राज्य कायम कर लिया होगा । गाहडवाल 
वंद्य के असल संस्थापक महीचन्द्र के पुत्र चंद्रादित्य३* अथवा नरपति चन्द्र थे४ं। शायद 
बदायूँ वाले लेख के गोपाल से इनका युद्ध हुआ और उसे उन्होंने जमुना के किनारे हराया । 
गोविंदचन्द्र के बसही के लेख" से पता चलता हैं कि भोज और कर्ण के बाद उन्होंने 
पृथ्वी की रक्षा करते हुए कान्यकुब्ज को अपनी राजधानी बनायी। यह घटना १०८० से 
१०८५ ईस्वी के बोच घटी । ,लेकिन जैसा डा० राय का अनूमान हे' चन्द्र द्वारा कन्नौज 


१ त्रिपाठी, उल्लिखत, पृ० २९८-३०० 

२ इंडियन एंटिक्वेरी, १८।११, पं० १ 

3 एपि० इंडि०, १४॥१९४, पं० १४ 

४ एपि० इंडि०, ९३२४ इशलो. १४ 

५ इंडियन एंटि० १८८५, १० १९०२-७३ 

६ डायनेस्टिक हिस्ट्री ऑफ नाएदेंने इंडिया, पू० ५०७ 


१२० काज्ी का इतिहास 


दखल करने की बात ठीक नहीं जैंचती क्योंकि सहेठ-महेठ के १११९-२० ईस्वी के लेख से 
पता लगता है कि वहाँ राष्ट्रकूट मदलपाल का अधिकार था। ऐसा हो सकता हैँ कि 
अपनी राजनीतिक महत्ता के कारण कन्नौज गाहुड़वालों की एक राजधानी मान ली गयी 
हो छेकफिन असल में गाहडवाल नरेशों को राजधानी बनारस थी। ऐसा मानने के कई 
कारण हें, एक तो गाहडवालों के अधिकतर ताम्रपत्र काशी से भिले हैं, दूसरे मुस्लिम 
इतिहासकार) भी गाहूडवालों को बनारस का राजा कहते हें, तीसरे चन्देल लंखों में 
भी उन्हें काशी का राजा कहा गया हैं। आगे चल के हम देखेंगे कि लक्ष्मीधर ने अपनी 
प्रदस्ति में भी गोविन्दचन्द्र को काशी का राजा कहा हैें। बनारस को राजधानी बनाने 
में सामरिक दृष्टि से भी सुविधा थी क्‍योंकि कन्नौज का रास्ता मुसलमान देख चुके थे 
और उधर यदा कदा उनके हमले भी हो जाते थे। चन्द्रदेव अपने को काशी, कुशिक, 
उत्तर कोशल और इन्द्रस्थान यानी बनारस, कन्नौज और इन्द्रप्रस्थ का रक्षक कहते हें ।* 
इस प्रकार चन्द्रदेव प्रायः आधुनिक उत्तरप्रदेश के शासक थे। जान पड़ता है पूर्वी 
उत्तरप्रदेश में चन्द्रदेव का बढ़ाव कलचूरि यश:कर्ण (करीब १०७३ से ११२५ ईस्वी) को 
हराकर हुआ होगा । 


सदनपाल 

अन्द्रदेब की मृत्यु के बाद मदनपाल ११०० से ११०४ ईस्वी के बीच गदही पर 
बेठे । लेखों में इन्हें मदनदेव३ और मदनचन्द्र+ भी कहा गया हैं। इनके लेख 
११०४ से ११०९ ईस्वी तक के मिलते हें। इनका राज्य ११२४ ईस्बवी के पहले समाप्त 
हो चुका होगा क्योंकि इसी साल का गोविन्दचन्द्र का पहला लेख" सिलता है। यह 
आदचर्य की बात हैं कि मदनपाल का केवल एक ही लेख मिलता है। राज्य का सब 
कारबार गोविन्दचन्द्र करते थे और अपनी माताओं (राल्हदेवी और पृथ्वीक्री) के नाम पर 
दानपत्र निकाला करते थे। इसका कारण डा० राय के अनुसार शायद गोविन्दचन्द्र का 
गुरु-गंभीर व्यक्तित्व रहा हो । पर इसका कारण मदनपालक की बीमारी भी हो सकती 
हैं। अगर यह सही हैँ तो शायद अपनी बीमारी में उन्होने चिकित्सा शास्त्र का अध्ययन 
किया हो और मदन-विनोद निर्घदु, जिसका रचयिता काशी का मदन नाम का राजा कहा 
जाता हुँ, मदनपाल द्वारा किया हुआ संकलन हो । इस युग की लड़ाइयों को जीतने का 
श्रेय गोविन्दचन्द्र को ही दिया गया हैं। राहन के ताम्नपट्ट में गौड़ों की गजघटा और 
हम्मीर पर बिजय का श्रेय उनको ही दिया गया हे ।* गौड़ों की सेना शायद 
रामपाछ (करीब १०८४-११२६ ईस्वी) की थी। इस लेख में जिस हम्मीर का उल्लेख आया 
है, उसका संबंध छाहौर की यामिनी सल्तनत के किसी धावे से मालूस पड़ता हे । संभवत: 


१ ईलियट एंड डाउसन, सा० २, पृ० २५० 

* इंडियन एंटि०, १८।१३ 

3 बही, १८।१२, पं० २३ 

४ एपि० इंडि०, ९।३२४ ल्‍लो० १४ 

७ एपि० इंडि०्, ४१०१-१०४ . * इंडियन एंदी०, १८।१६, पं० ४-१० 


काक्षी पर गाहइवालों का राज्य श्र१ 


महमूद गज़नबी के बाद भी उसके बंशजों ने छूट पाट के लिए समय समय पर सेनाएँ 
भेजीं। एक ऐसे ही धावे का उल्लेख तबक़ात नसीरी ने महमूद तीसरे के राज्य में किया 
है।१ उसके अनुसार हाजी तुग्र-तिगिन ने गंगा पार करके दिन्दोस्तान में#बरिहाद बोर 
दिया और उस जगह तक घृत्त गया जहाँ महमृद की सेना के सिवा और कोई नहीं पहुँच 
पाया था। इस घावे की कुछ बातों का उल्लेख शायद मासूद के एक दरबारी कवि 
मासूद इबन साद इबन सलमान की एक कविता में आया हे। सलमान कन्नौज को 
हिन्दोस्तान की राजधानी, शमियों का काबा और काफिरों का किब॒छा कहता हे। 
इसका राजा मल्हीर प्रतापी और पराक्रमी था, लेकिन उसके धनी और पराक्रमी होने पर 
भी मासूद तृतीय ने उसे हराया और गहरी रकम वसूल कर उसे छोड़ा ।* अ्ष्ट पाठ होने 
से कन्नौज के राजा का ठीक ठीक नाम पढ़ा नहीं जा सकता, लेकिन यहाँ राष्ट्रकुट मदनपाल 
से उद्देश्य हो सकता है। उसके बदायूँ के लेख में कहा गया है कि उसकी वीरता की 
बजह से देव नदी गंगा के किनारे तक हम्मीर के आने की बात ही नहीं उठती थी।र डा० 
त्रिपाठी का खयाल हे कि हम्मीर के साथ इस युग में शायद राष्ट्रकूट मदनपाल गोविन्द्न्द् 
की मदद पर था। यह घटना १११४ ईस्बी के पहले घटी । न 


गोविन्दचन्द्र 

गोविन्दचन्द्र मदनपारू की गद्दी पर ११०९ और १११४ ईस्वी के बीच में बंठे । 
इनका नाम एक खेल में गोविन्दपाल भी आता है ।४ इनकी माता का नाम राल्हुदेवी 
था। गोविन्दचन्द्र के आजतक पचास से अधिक लेख मिले हूँ जिनका समय १११४ 
से ११५४ ईस्वी तक हे । इनके राज्यकारू की प्रधान घटनाओं में मुसलमानों का एक 
भावा है। इनकी रानी कुमारदेवी के सारनाथ वाले छेख में यवनों से गोविन्दचन्द्र 
द्वारा बनारस की रक्षा का उल्लेख हें।७ गोविन्दचन्द्र के महासंधिविग्राहक भट्ट लक्ष्मीधर 
ने भी गोविन्दचन्द्र की प्रशस्ति में कहा हुँ “असमससरसंपल्लंपट: शौयंभाजामबधिरवधि- 
युद्धे येत हम्मीरबीर:” अर्थात्‌ उसने जिसने युद्ध में उस वीर हम्मीर को, जो छूरता का भाजन 
था, ओर जो असम समर में जीत का इच्छुक था, मार डाला।'* भट्ट रक्ष्मीधर की 
प्रशस्ति से साफ मालूम पड़ता है कि गोविन्दचन्द्र से हम्मीर से लड़ाई हुई और इस युद्ध में 
हम्मीर मारा गया । 


अब भश्रएन यह उठता हैं कि मुसलमानों के किस धावे की ओर कुमारदेवी का 
सारनताय बाला लेख और रूक्ष्मीधर की प्रशस्ति इंगित करते हैं। डा० राय का अनुमान 
है कि इसमें परवर्ती यामिनियों द्वारा गोविन्दचन्द्र के राज्य पर धावा करने का उल्लेख है 


* रेवर्टी, तबक़ात मसीरी, भा० १, पूृ० १०७ 
३ राय, उल्लिखित, भा० १, पु० ५१४ 
3 एपि० इंडि०, १६२, ६४, पं० ४ ४ एपि० इंडि०, ९३२४ 
५ एपि० इंडि०, ९३२४-२५ इलो० १६ 
६ कृत्यकल्पतर, यृ० ४८-४९, गायकवाड ओरियंटल सीरीज 
१६ 


श्र ' काशी का इतिहास 


जिसका मुसऊूमानी इतिहास से कोई पता नहीं चलता |" डा० तिपाठी इसे सलमान द्वारा 
उल्लिखित मासूद तृतीय के राज्यकाल का थावा मानते हैं । पर डा० राय की राय ठौक मालूम 
पड़ती है। इसके कई कारण हैं, पहला कारण तो यह है कि पहली लड़ाई तो मदनपाल के 
समय युवराज ग्रोविन्दचन्द्र ने लड़ी और झायद कन्नौज के आस पास मुसलमानों को हराया। 
पर जिस युद्ध की ओर कुमारदेवी का सारनाथ वाला लेख और लक्ष्मीधर की प्रद्मस्ति 
इंगित करते हैं, उससे तो जान पड़ता है मुसलमानी फौज यहाँ तक आगे बढ़ आयी थी कि 
बनारस खतरे में पड़ गया था। मार्क की दूसरी बात, जिसका हमें भट्ट लक्ष्मीधर की प्रशस्ति 
से पता चलता है, यह हैँ कि हम्मीर इस यूद्ध में केवल हारा ही नहीं उसे अपनी जान भी 
देनी पड़ी । अब हमें देखना चाहिए कि क्‍या मूसलमानी इतिहास भी इस युद्ध पर प्रकाद 
डालता है। इस संबंध में हमारा ध्यान शेख सालार मासूद गाजी की ओर, जिनको अब 
भी पूर्वी उत्तर प्रदेश में छोग गाजी मियाँ के नाम से जानते हैं, बरबस जाता हूँ । अब 
हमें देखता चाहिए कि इनकी कहानी से और गोविन्दचन्द्र के साथ हम्मीर के युद्ध का क्या 
संबंध है । 

मासूद सालार गाजी का मज़ार बहराइच में हैं। महहूर हे कि वे सुल्तान 
महमूद गज़नवी के भांजे थे । इनके संबंध में बहुत से किससे मशहूर है। एक किस्सा 
यह भी है कि उन्होंने राजा बनार अर्थात्‌ बनारस के राजा को हराया । अब्दुल रहीम 
चिश्ती नाम के एक जहांगीर कालीन लेखक ने अपने मीरात-ए-मासूदी नाम के इतिहास में 
इनके संबंध की अनुश्नुतियों और गप्पों का संग्रह दिया है और उनके मृत्यु का समय 
४२४ हिजरी दिया है। अबुल फज्जल तो झेख सालार मासूद को महंर्मूंद गद्जनवी मानते 
हैं। फ़रिदता कहता हैँ कि वे सुल्तान महमूद की औलादों में किसी के समय में हिन्दोस्तान 
आये थे और इनका समय ५५७ हिजरी था। श्री मुहम्मद हसन फ़रिश्ता से सहमत हें पर 
फ़रिवता द्वारा दी हुई तिथि उनकी राय में ग़लत हैँ, क्योंकि ५५७ हिजरी में गजजनी के 
बादशाह में इतनी ताकत नहीं बच गयी थी कि बे हिन्दोस्तान पर धावा बोलते। जो 
भी हो, याजी मियाँ शहीद माने जाते हें और जेठ के महीने के पहले इतवार को इनका 
मेला रूगता है, सालार गाज्जी के झंडे और अलम चलते हैं और इनकी मज़ार पर बहुत से 
हिंदु-मुसऊमानों का मेला लगता हूँ । 


अब हमें देखना है कि क्या १२वीं सदी में गज्जनी के यामिनियों के हिंदुस्तान पर 
धावे का कोई और उल्लेख मिलता है। इस संबंध में हम पाठकों का ध्यान बयाना के 
किले की फतह की ओर दिलाना चाहते हैं । इस किले की फतह के बारे में बयाना में 
एक दोहा मशहूर हे--अग्यारह सो तिहत्तरा फाग तीज रविवार, बिजेमंदिर गढ़ लूटा 
अब्‌ अकर कंधार । अर्थात्‌ ११७३ संबतू, फागुन त्रितीया रविवार को अबू बक्र कंधारी ने 
विजयमंदिरगढ़ छूट लिया । यह जमाना हिजरी ५१२ का होता हैं। जो बहराम बिन 
मासूद गज़्नवी (१११८-११५२ ईस्बी) के काल में पड़ता हूं। बहराम के राज्यकाल के 


१ राय, उल्लिखित, पृ० ५३० 
* झोख इब्न बतूता का सफरनामा, पृ० ६८३-१८४, राहोर १८९८ 


काझी पर गाहुदवालों का राज्य श्र्३ 


आरंभ में गड्नी की रूदकर फ़तह के लिये हिंदुस्तान में आयी। श्री मुहम्मद हसन के 
अनुसार रोज़तुस्सफा में इसका जिक्र है। इनकी राय में सलार मामूद शायद इसी लश्कर 
के सरदार रहे हों ।* कक 


उपर्युक्त उल्लेखों से यह पता चलता है कि सालार मासूद ने १११८ ईस्वी के 
आसपास गोविन्दचन्द्र के राज्य पर चढ़ाई की । उसकी लदकर बयाना जीत कर आगे 
बढ़ी और गोविन्दचन्द्र की राजधानी बनारस के इतने पास पहुंच गयी कि शहर को उससे 
खतरा हो गया । गोविन्दचन्द्र ने इस मुसलमानी फौज का डट कर मुकाबला किया और 
शायद सालार मासूद इस युद्ध में मारे गये । यामिनियों का यही अंतिम प्रयत्त था और 
इसके बाद बहुत वर्षों तक मध्यदेश को मुसलमानों से कोई खतरा नहीं रह गया । 


गोविन्दचन्द्र की इस विजय के संबंध में एक और मार्क की बात आती हैं और वह 
हैँ गाहडवाल लेखों में तुरुष्कदंड का उल्लेख | महमूद के अत्याचारों से भारतीय प्रजा क्षुब्ध 
हो गयी थी और प्रतिकार की भावना उसमें हिलोरें मार रही थी। संभवत. इसी भावना 
से प्रेरित होकर गोविन्दचन्द्र नें महमूद के साथी उन बचे खुचे मुसलमानों पर जो उत्तरब्रदेश 
में बस गये थे, जज़िया की तरह कर लगाया जिसे तुरुष्कदंड कहते थे । कामिलउत्तवारीख 
से पता चलता हैं कि गाहडवालों के राज्य में पहले से ही कुछ मुसलमान बसे थे । बनारस 
शहर में अनूश्रुति हैं कि गाहडवालों के समय भी मुसलमान बनारस में रहते थे तथा गोविन्दचन्द्र 
के राज्य में बनारस के एक मुहल्ले गोविन्दपुरो कराँ को दलेल खाँ ने बसाया । दछेल खाँ के 
पुत्र हुसैन खाँ ने विजयचन्द्र के राज्य में हुसनपुरा बसाया, और सैयद तालिब अली ने जयचन्द्र 
के राज्य में गढ़वासी टोला मुहल्ला बसाया |? इस तुरुष्कवंड का अर्थ कुछ विद्वानों ने तुरुष्क 
अर्थात्‌ एक सुगंधित द्रव्य विशेष पर कर, जज़िया इत्यादि लगाया हे, पर इन सब प्रमाणों 
को जाँचते हुए यह कहना ठीक होगा कि यह कर मुसलमानों पर लगता था और जज़िया 
का हिंदू प्रत्यत्तर था। यह भी संभव हूँ कि तुरुष्कों से लड़ने के लिए किसी विशेष कर 
की ओर यहाँ संकेत हो । 


बनारस के पूर्व में शायद रामपाल (करीब १०८४-१०२६) के मामा की लड़की 
कुमारदेवी से गोविन्दचन्द्र का विवाह होने से पालों और गाहडवालों में क्षणिक विराम संधि 
हो गयी हो । पर राहन ताम्रपट्ट से पता चलता हुँ कि गोविन्दचन्द्र का यौड़ों से युद्ध हुआ 
और शायद मगध की भूमि पर भी उसका थोड़ा बहुत अधिकार हुआ ।" पालों के 
ऊपर गोविन्दचन्द्र का आक्रमण पाल राज्य की अवनति की उस दक्षा में हुआ होगा जब 
बविजयसेन उसे तंग कर रहे थे। ११२६ ईस्वी के पटना जिले के पश्चिमी भाग से मिले 


बही, पृ० २३९ 

ईलियट एंड डाउसन, भा० २, पृ० २५१ 
बनारस गज़ेटियर, पु० १९० 

जे० ए० एस० बी०, ५६, भा० १, पृ० ११३ 
इंडि० एंटि०, १८, पृ० १६, १८, पं० ९ 
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श्श्ड '.कात्नी का इतिहास 


एक ताजपत्र से यह पला चलता है कि ११२५ ईस्वी के करीब गोविन्दच॒न्द्र का समगध तक 
प्रवेश हो चुका था ।* इसमें संदेह नहीं कि मगध में उन्होंनें अपनी विजय और आगे बढ़ायी 
क्योंकि मुद्गगिरि (आधुनिक मुंगेर) से उन्होंने ११४६ ईस्वी एक ब्राह्मण को दालपत्र 
दिया । 


लक्ष्मीधर ने गोबिन्दचन्द्र की प्रशस्ति में लिखा है कि उनके द्वारा हँसी खेल में 
डराये जाकर गोौड़ों को भय हो गया।३ जान पड़ता है, पाछों और गाडहवालों की 
शन्नुता सेचों ने भी विरासत में पायी। शायद विजयसेन (करीब १०९७-११५९) द्वारा 
नाव-नवारों से गंगा के पश्चिम भाग में घूमने का संबंध गाहडवालों के साथ उसकी शत्रुता 
हो सकती है ।* 


गोविन्दचन्द्र नें कलचूरियों को भी हराकर दक्षिण सें अपना विक्रम बढ़ाया। 
११२० ईस्वी के एक ताम्रपत्र से पता चलता हूँ कि यशः:कर्ण द्वारा दिये गये एक गाँव को 
उन्होंने पुनः ठक्कुर वसिष्ठ नाम के एक दूसरे ब्राह्मण को दिया", लेकिन जाजललदेब के 
१११४ ईस्वी के एक लेख५ से ऐसा भासित होता है [कि अपने राज्यकाल के आरंभ में 
कलचूरियों से उनकी मित्रता थी। संभवत: कलचूरियों को हराकर उन्होंने अश्वपति, 
गजपति इत्यादि जो कलचूरियों के विरुद थे, ग्रहण किये । 


गोविन्दचन्द्र, जेसा कि सल्लक्षणवर्मत्‌ के लेख से मालूम पड़ता है*, चंदेलों के 
भी संसर्ग में आये । पता चलता है कि कश्मीर के राजा से भी गोविन्दचन्द्र की मित्रता 
थी (राजतरंगिणी, ८२४५३) । श्रीकंडचरित (२५१०२) में इस बात का उल्लेख 
है कि गोविन्दचन्द्र ने सुहुल नामक एक विद्वान को अलंकार द्वारा आमंत्रित कद्मीरी 
पंडितों और राजकर्मचारियों की एक सभा में भेजा । इस तरह के सांस्कृतिक आदान 
प्रदान से कद्मीर और बनारस की मित्रता अवदय बढ़ी होगी। सिद्धराज जयसिंह से भी 
उनका राजनीतिक संबंध था। प्रबन्ध-चिन्तामणि के एक उल्लेख से पता चलता है कि 
पाटण के सिद्धराज जयसिंह ने काशिराज के पास अपना एक दूत भेजा था। यह काशिराज 
गोविन्दचन्द्र ही थे। जो भी हो, गुजरात के कथा साहित्य में गोविन्दचन्द्र का नाम विख्यात 
है। कवि आनन्दधर ने अपने माधवानलाख्यान में पुष्पावती अर्थात्‌ बनारस के राजा 
९ जे० बी० ओ० आर० एस०, १९१६, पृ० ४४१-४४७ 
* एपि० इंडि०, ७/९८--९९ 
3 कृत्य-कल्पतरु, पृ० ४८-४९ इलोक ४ 
राय, उल्लिखित, पृ० ५२९ 
जे० ए० एस० बी०, ३१, पु० १२४ 
एपि० इंडि०, १।३५, ३८, इलोक २१ 
एपि० इंडि०, १२०१-२० ६ श्लोक ३८ 
“४ जिनविजय जी द्वारा संपादित, १११,१२१ पृ० ७४ 


छ ७ अर बन 


काशी पर गाहडुभालों का राज्य - १२५ 


गोविन्वचन्द्र का उल्लेख किया है ।" तिरुचिरपल्ली जिले के गंगइकोण्ड चोलपुरम्‌ से १११०- 
११११ ईस्वी के कुलछोत्तृंग के एक लेख से पता चलता है कि चोलों और गाहड़वालों में भी 
संबंध था ।* मक 

गोविन्दचन्द्र की कम से कम चार रानियाँ यथा नयनकेलिदेवी, गोसलदेवी, 'कुमारदेवी 
और वसंतदेवी थीं। लेखों से इनके तीन पुत्रों के नाम यथा महाराजपृुत्र आस्फोटचन्द्र, 
राज्यपालदेव, और विजयचन्द्र मिलते हैं । 

गोविन्दचन्द्र १२ वीं सदी के सब से पराक्रमी राजा थे। अपनी वीरता से उन्होंने 
उत्तर प्रदेश में धावा बोलने वाली मुसलमानी सेनाओं को दो बार (१११४-१११८ ईस्वी 
के बीच) मात दी और इस तरह अपने साम्राज्य की रक्षा की। इतना ही नहीं उन्होंने 
मुसलमानों पर तुरुष्कंड लगा कर यह भी दिखला दिया कि हिन्दू भी ईंट का जवाब 
पत्थर से दे सकते थे । अपने विजय पराक्रम से उन्होंने पालों और गौड़ों को हराया और 
इस तरह अपने राज्य का विस्तार किया। वे परम ब्राह्मण भक्‍त और कट्टर हिन्दू थे । 
भट्ट लक्ष्मीधर की प्रशस्ति में उन्हें आत्मजितूु, शमभूत्‌, विजयी इत्यादि विशेषणों से 
विभूषित किया गया हैं। लक्ष्मीधर अपनी अलंकारिक भाषा में कहते हँ--असम सुम्तर 
के समारंभ में भेरी की झंकार से द्ववित कर्णज्वर से मानों जिनकी आखें ताच रही 
हों, जिस भेरी की टंकार दुर्गों पर्वंतों से टकराकर पुरों में गूंज रही हो, उसे सुनकर 
शात्रवेश अपने खजानों को अपने घरो में, करि तुरणों को रास्ते में और में अपने बाँधवों को 
आधे रास्ते में छोड़ देते थे। लेकिन जंसा लक्ष्मीधर का कहना है गोविन्दचन्द्र केवल 
पराक्रमी ही नहीं थे, वे तो ज्ञान और पराक्रम दोनों के घर थे (एप ज्ञानपराक्रमेकवसतिः) । 
माया और अवनीश दोनों से मुक्त होकर वे कुछ दिनों में ही अद्वेत हो गये ।३ प्रशस्ति 
में हो सकता है गोविन्द्ंद्र के ज्ञान ओर पराक्रम की बढ़ा चढ़ाकर चर्चा की गयी हो, पर 
इतिहास को देखते हुए यह तो मानना ही पड़ेगा कि गोविन्दचन्द्र पराक्रमी राजा थे और 
उनके राज्य में गो ब्राह्मणों का प्रतिपालन हुआ । 

उक्तिव्यक्ति-प्रकरण के लेखक दामोदर भी गोविन्दचन्द्र की लम्बी चौड़ी प्रशस्ति 
देते हें ।४ प्रशस्ति में कहा गया है कि उन्होंने झौर्य से कीति अजित की । वे धनवान प्रतापी 
और बृद्धिमान थे । 


भट्ट लद्मीधर 
गोविन्दचन्द्र के संधिविग्नहिक भट्टलक्ष्मीधर थे। कम से कम कृत्यकल्पत से तो यही 
पता चलता हैँ कि अपने समय के राजनीत्तिज्ञों में वे बड़े पंडित और कुशल व्यक्ति थे। 


१ माधवानल कामकंदला प्रबंध, श्री एम० आर० मजूमदार द्वारा संपादित, पृ० ३४१, 
बड़ोदा १९४१ ह 

3 ए० एस० आर० १९०७-०८, पृ० २२८ 

3 लक्ष्मीघर विरचित कृत्य-कल्पतरु, दंडखंड, रंगस्वामी आयंगार द्वारा संपादित 
बड़ोदा १९४१, पू० ९-१५ 

४ भट्ट दामोदर, उक्तिव्यक्ति प्रकरण, पृ० २५, बंबई १९५३ 


१५६ काझी का इतिहास 


इनके पिता भट्ट हृदय भी संधिविग्नहिक थे। इृत्यकस्पतर के प्रत्येक खंड के आरंभिक 
इलोकों में वे इस ग्रन्थ को लिखने में अपनी अगाघ बविहसा को ही आधार मानते हैं। 
अपनी ब्रह्माचर्यावस्‍्था में इन्होंने कर्मकांड का अध्ययन किया । बे नित्य प्रति स्नान, यज्ञ 
और श्राद्ध करते थे। लोकोपकारी कार्यों में इन्होंने तालाब खुदवाये, पेड़ लूगवायें और 
ब्राह्मणों को भेंट में दिये गावों की नीव रक्खी। उनके द्वारा यात्रा पथों पर निर्मित 
धर्मशालाओं से थके हुए यात्रियों को आराम मिलता था । भट्ट लक्ष्मीधर का तो यहां तक 
दावा है कि उनकी अच्छी सलाह से ही गोविन्दचन्द्र सत्यमार्ग पर चले और उन्होंने दूसरे 
राजाओं पर अपना सिक्का जमाया। अपने पांडित्य से वे स्मृतियों की विवेचना में पूर्ण 
समर्थ थे और इसीलिए सब लोग उनको आदर की दृष्टि से देखते थे। जब संधिविग्नहिंक 
पद से उन्होंने विश्वपालन यज्ञ किया तो प्रजा की बढ़ती हुई और उसे शांति भी मिली । 
दर्शन और शास्त्रों के अपार ज्ञात से उन्हें शास्त्रों की विवेचना करने की अपूर्व क्षमता 
सिली । इस तरह माया का नाश करके उन्हें आनंद और मोक्ष का मार्ग मिला । 


ऊपर के वर्णन से अलंकारिता हटा कर भी इतना तो अवश्य कह सकते हैं कि 
लक्ष्मीधर शायद काशी में एक उच्चकोटि के श्रोत्रिय ब्राह्मण थे और उनके परिवार का 
भट्ट उपाह्दयय था । वे गोविन्दवन्द्र के संधिविश्नहिक थे और उस पद पर वे अपने पिता 
की जगह आये। संधिविग्नहिक अथवा इसके पहले मुख्य न्यायाधीश के पद पर लक्ष्मीघर 
को शासन कार्यों में सफलता भिली । उन्होंने शास्त्रविहित अनेक दान दिये थे । उनके 
अनेक झ्षास्त्रों के पढ़ने की बात कहृत्यकल्पत्तरु से सिद्ध होती है। इस संग्रह ग्रंथ से यह 
भी पता चलता हैं कि उनका अधिकार केवल पुराणों और स्मृतियों ही पर नहीं था, वे 
वेदों में गहरी गति रखने वाले बहुत बड़े मीमांसक भो थे । 

लक्ष्मीधर के संरक्षक गोविन्दचन्द्र थे । कृत्यकल्पतरु के आरंभिक इलोक में गोविन्दचन्द्र 
की मुसलमानों पर विजय का उल्लेख है। राजधर्म खंड के एक आरंभिक इलोक में 
लक्ष्मीधर ने राजधर्म बतलाने में अपनी क्षमत। इसलिए मानी है कि गोविन्दचन्द्र का सुखकर 
राज्य और विजय उनके ही सलाह के फल थे (तत्सर्व खलु यस्य मंत्रमहिमाश्चार्य सलक्ष्मी- 
धरः) । कल्पतरु के आरंभिक इलोकों में यह भी कहा गया हूँ कि उन्होंने समुद्र-बसना पृथ्वी 
पर गोविन्दवन्द्र का राज्य स्थापित करवाया (प्थ्वीसाधयतः समुद्रबसनां) और उनकी 
मंत्रणा से शत्रुओं का नाश हुआ। राजा पर प्रभाव के बिना वे ऐसी बाते नहीं लिख 
सकते थे, क्‍योंकि कल्पतरु को शायद गोविन्दचन्द्र ने भी देखा होगा । अपने बारे में उन्होंने 
जो कुछ कहा है उससे पता चलता है कि भट्ट लक्ष्मीधर प्रकांड पंडित ही नही थे, वे साथ- 
साथ एक कुशल सेनिक, शासक और राजनीतिज्ञ भी थे । 


विजयचन्द्र 


गोविन्दचन्द्र का राज्यकाल ११५४ ईस्वी में समाप्त हो गया और उनके पुत्र विजयचन्द्र, 
जिन्हें विजयपाल और मल्लदेव भी कहा गया हैं, गद्दी पर बेठे। विजयचन्द्र का मगध के 
कुछ भाग पर अधिकार का पता सासाराम से प्राप्त ११६९ ईस्वी के लेख से चलता है ।" 


१ जिपाठी, उल्लिखित, पु० ३१८ । 





काशी पर गाहडबालों का राज्य १२५७ 


संभवत: उनको किसी मुसलमानी हमले का सामना करना पड़ा ।१ हो सकता है कि आखीरी 
याभिनी बादशाह खुसरों मलिक ताजुद्दौछा (करीब ११६०-८६ ईस्वी) से उसकी मुठमेड 
हुई हो ।* शांकंभरी के चाहमान राजा विग्रहराज से भी विजयचन्द्र की हैँडाई हुई। 
फिरोजशाह कोटला के दिल्‍्ली-शिवालिक स्तंभ के ११६४ ईस्वी के एक छेख से पता चलता 
हैं कि विग्नहराज ने विध्य और हिमालय की भूमि जीत ली थी । बिजोहा (मेवाड़) 
के एक दूसरे लेख से पता चलता है कि उसने दिल्‍ली भी जीत छी।* ड॥० त्रिपाठी 
का विचार है कि दिल्ली चन्द्रदेव के राज्य में होने से शायद वह विजयचन्द्र के राज्य में 
भी थी और उस पर विग्रहराज का दखल होने से विजयचन्द्र और विग्रहपाल की लड़ाई 
की ओर संकेत है । 


जयचन्द्र 

विजयचन्द्र के बाद उनके पुत्र जयचन्द्र गद्दी पर आये। उन्हें अपने पिता द्वारा 
१६ जून, ११६८ ईस्वी को युवराज पद दिया गया४ और उनका राज्याभिषेक २१ जून, 
११७० को हुआ।९ जयचन्द्र के लेख ११७० से ११८९ ईस्प्ली तक के बीच के मिल्ये 
हैं। उनके पिता के ताराचंडी लेख (११६९ ईस्वी) और उनके निज के बनारस के लेख 
(११७५ ईस्वी) से पता चलता हैँ कि ११७५ ईस्वी तक तो उसका शासन पटना, गया और 
शाहाबाद जिलों पर था। पृथिवीराज रासों में कहा गया हैं कि जयचन्द्र की चंदेलों से 
दोस्ती थी और उसने चंदेल राजा परमदि (करीब ११६७-१२०२ ई०) को पृथ्वीराज 
द्वितीय (करीब ११७७-११९२ ई०) के बिरुद्ध युद्ध में सहायता दी । 


पर जयचन्द्र-प्रबंध से* तो यह पता चलता हैँ कि परमारों की कभी न कभी जयचन्द्र 
से अनबन थी । प्रबंधकार का कहना है कि जयचन्द्र ने परमारों के 'कोप कालाग्निरुद्र' 
'अवंध्यकोप्रसाद' इत्यादि विरुदों को सुनकर उनके अनजाने एक सेना उनकी राजधानी 
कल्याण या कल्याणकटक को भेज दिया । सेना नगर को करीब एक साल घेरे पड़ी रही । 
बाद में परमर्दि ने अपने मंत्री मल्‍लदेव की राय से उमापतिधर को दूत बनाकर जयचन्द्र 


के पास भेजा । वहाँ मंत्री विद्याधर की मदद से दोनों में सुलह हुई । 


रासो में पृथ्वीराज और संयोगिता की प्रेम कहानी आती है, पर ये सब कहानियाँ 
अधिकतर कपोलकथा हें। केवल उनके आधार पर हम यह अवश्य कह सकते हूँ कि 
बारहवीं सदी के चौथे चरण में चंदेल, गाहडवाल और चाहमान आपस में टुच्ची लड़ाइयाँ 
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१२८ काशी का इतिहास 


लड़ रहे थे । उन्हें क्या पता था कि इन सब का अंत शीघ्र ही मृहम्मद ग़ीरी के हाथों 
होने वाला था । 
जयचन्द्र-प्रबंध में+* इस बात का भी उल्लेख है कि एक बार यह सुन कर कि 
लक्ष्मणसेन की राजधानी लक्ष्मणावती अभेद्य थी उन्होंने उसे दखल करने का नि*चय किया । 
, लक््मणसेन को हराकर जयचन्द्र ने उन्हें मुक्त करके उनका देश वापस दे दिया । 


शहाबुद्दीन ग्ोरी ने हिंदुस्तान में अपना पैर जमाने के लिये पृथ्वीराज के साथ दो 
लड़ाइयाँ लड़ीं। पहली लड़ाई में तो वह हार गया लेकिन दूसरी बार वह ११९२ ईस्वी 
में पुन: लौटा । जयचन्द्र ने पृथ्वीराज की कोई मदद नहीं की और ग्रोरी ने पृथ्वीराज 
को हराकर ११९३ ईस्बी में दिल्‍ली दखल कर ली । ११९४ ईस्वी में एक बड़ी भारी फौज 
के साथ वह जयचन्द्र के विरुद्ध बढ़ा और इटावा के पास चंदावर में जयचनद्र हारकर 


मारे गये । छाहाबुद्दीन ने यहाँ से आगे बढ़कर असनी फतह किया और वहाँ से बनारस 
पर धावा बोल कर नगर को उनके मंदिरों सहित मटियामेट कर दिया । 


मुस्लिम इतिहासकारों ने इस लड़ाई के कई वर्णन दिये हें। ताज उलमासिर 
के लेखक हसन निज्जामी* कहते हूँ कि ५९० हिजरी यानी ११९४ ईस्बी में जमूना नदी 
पार करके क्रतुबुद्दीन ने कोल (आधुनिक अलीगढ़) और बनारस पर चढ़ाई कर दी। 
कोल का किला जीतने पर उसमें से बहुत सा माल मुस्लिम सेना के हाथ लगा। यहाँ 
मुहम्मद ग्रोरी कुतुब॒ुद्दीन की सेना से आ मिला और बनारस पर चढ़ाई करने को तैयारी 
की गयी । फौज के इकट्ठा होते पर पता चला कि उसमें पचास हजार बरूुतरबंद 
सिपाही थ । इस फौज के साथ वे बनारस के राजा के साथ लड़ाई के लिये निकल पड़े । 
बाद में शाह के हुक्म के मुताबिक कुतुबुद्दीन एक हजार घुड़सवारों के हरोल दस्ते को 
लेकर आगे बढ़ा और हिन्दुओं पर छापा मार कर उन्हें पूरी तरह से हरा दिया। 
सिपाहियों के लौटने पर उन्हें खिल्लतें दी गयीं । 

बनारस के राजा जयचन्द्र शहाबुद्दीन की फौज को आगे बढ़ता देखकर उससे लड़ने 
के लिये आगे बढ़े। जयचन्द्र को, जिन्हें अपनी सेना और हाथियों का बड़ा गब॑ था. 
लड़ाई में एक तीर लगा और वे अपनी ऊँची जगह से जमीन पर गिर पड़े। बाद में 
उनका सिर भाले की नोंक पर रख के मुस्लिस सेनापति के पास से आया गया। सिनहाओ 
उस्‌ सिराज के तबक़ात-ए नसीरी? के अनुसार चंदावर की लड़ाई में जयत्न्द्र की सेना 
में ३०० हाथी थे । इस लड़ाई के एक सेनापति इज्जुद्दीव खरमील थे ।* 

० इस लड़ाई के बाद मुस्लिम सेता को अपार धन और सौ हाथी मिले और ग्रोरी की 

फौज ने असनी का किला, जिसमें जयचन्द्र का खजाना था, दखल कर लिया। 
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काझी पर गाहडबारऊों का राज्य श्२९ 


इब्न असीर के अनुसार" जयचन्द्र और ग्रोरी के मुद्ध का बयान इस प्रकार हैं । जब 
जयचन्द्र ने सुना कि ग्रोरी की फौज ११९४ में उसके राज्य में घुस आयी है तो उसकी फोौजें 
आगे बढ़ीं और दोतों की सेनाएँ यमूना पर भिड़ गयीं। जयचन्द्र की सेना मेँ*७०० हाथी 
और दस लाख आदमी थे। इस युद्ध में भयंकर मारकाट मच्ची और सिवाय औरतों और 
बच्चों को छोड़कर और दूसरा कोई नहीं छोड़ा गया । राजा जयचन्द्र मार दिये ग्रये । उनकी 
लाश का भी पता नहीं चलता था, लेकिन उनके दाँतों में सोने के तार छगे रहने के 
कारण, लाश की पहचान हो गयी । 


असनी से बादशाही फौज बनारस की तरफ बढ़ी । हसन निजञ्ञामी बनारस को 
भारत का केन्द्र कहते हें। इनब्असीर अपने कामिलृत्तवारीख में कहते हें कि बनारस का 
राजा हिंदुस्तान में सबसे बड़ा था और इसके राज्य की सीमा चीन की सीमा से मालवा 
तक और चौड़ाई में समुद्र से लेकर करीब लाहौर से दस दिन के रास्ते तक फैली थी । 
हसन निजामी के अनुसार बनारस के हजार मंदिर जमीनदोज्ञ कर दिये गये, उनकी कुर्सियों 
पर मस्जिदें उठा दी गयीं तथा शरायत के कानून जारी कर दिये गये। शहर में दीन 
की पक्‍की नीव डाल दी गयी और दीनार और दिरहमों पर बादक्षाहों के नाम और खुतथे 
लिखे जाने छगे । हिंदुस्तान के राजे और सरदार अपनी वफादारी का इज़हार करने 
लगे । बनारस का द्ासन एक आला अमीर के सपुदे कर दिया गया जिससे वह बुतपरस्ती 
का दमन करके अपने न्याय से छोगों को संतुष्ट कर सके । इब्न असीर का कहना है कि 
बनारस की फतह के बाद हिंदुओं के भाग जाने पर शहाबुद्दीन नगर में घुसा और बनारस 
की लूट का भाल १४०० ऊंठों पर लाद कर गज़्नी रवाना कर दिया । इस युद्ध में जो 
हाथी मुसलमानों के हाथ लगे उतमें एक सफ़ेद हाथी भी था। जब शहाबुद्दीन के सामने 
ये हाथी लाये गये और उन्हें बादशाह को सलाम करने का हुक्म हुआ तो सफ़ेद हाथी 
के सिवा और सब हाथियों न॑ सलास किया । जयचन्द्र को उनकी प्रजा भूल गयी थी 
पर उनका प्यारा हाथी उनको नहीं भूला था । 


यहाँ हम उसे अनुश्रुति के बारे में भी कुछ कह देना चाहते हैं जिसका उल्लेख रासो 
में हुआ है। इसके अनुसार पृथ्वीराज और जयचन्द्र में संयोगिता हरण के कारण घोर 
शत्रुता , उत्पन्न हो गयी थी और उसी के फलस्वरूप जयचन्द्र ने इस देश में मुसलमानों को 
बुलाया । यह साबित हो चुका हैँ कि रासो की कथाओं में ऐतिहासिक सत्य नगण्य सा 
है और उन कथाओं से तत्कालीन इतिहास पर बहुत कम प्रकाश पड़ता है। फिर भी 
इतना तो भानना ही पड़ेगा कि १२ वी सदी के अंत में गाहुडवालों, चंदेलों और चाहमानों में 
आपसी बेमनस्थ था। लेकिन जयचन्द्र द्वारा मुसलमानों को पृथ्वीराज पर आक्रमण करने के 
लिए उसकाने का ऐतिहासिक प्रमाण अभी नहीं मिला है । मुस्लिम इतिहासकार इसके बारे 
में एक शब्द भी नहीं कहते। पर मृसलमानों के प्रति जयचन्द्र की कुछ सहानुभूति का इशारा 
उसके लेखों से मिलता हैँ, जिनमें तुरुष्कदंड का उल्लेख नहीं मिलता जो उनके मुसलमानों 
के प्रति सहानुभूति का द्योतक हे। डा० डी० आर० भांडारकर* का अनुमान है कि 

१ ईलियट, भा० २, पूु० २५० हि हर 
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१३७० काशी का इतिहास 


जयचन्द्र की मुसलमानों के प्रति सहानुभूति का कारण संयोगिता-हरण हूँ जिससे चौहानों 
और गाहडवालों में जानी दुश्मनी पेदा हो गयी । उसी समय चाहमानों और मुसलमानों 
में भी शत्रता बढ़ी और शायद जयचन्द्र ने चाहमानों के स्बंनाश के लिए शहाबुह्दोन 
से मित्रता करने की कोशिश की होगी। इस मत की इस बात से और भी पृष्ठ 
होती हें कि जब शहाबुद्दीन ने भारत पर चढ़ाई की तो जयचन्द्र के अतिरिक्त उत्तर 
भारत के बहुत से राजाओं ने पृथ्वीराज का साथ दिया। इस बात से हम यही निष्कर्ष 
निकाल सकते हें कि जयचन्द्र ने मुसलमानों द्वारा चाहमानों का पूर्ण पराभव देखते का 
निश्चय कर लिया था । 

मुसलूमानों से जयचन्द्र की मित्रता का उल्लेख जयचन्द्र-प्रबन्ध से भी मिलता है ।* 
कहानी इस प्रकार है। काशी के राजा जयचन्द्र की कर्पूरदेवी नामक एक प्यारी रानी थी 
और श्ालापति की पुत्री सुहागदेवी राजा की रक्षिता । सुहागदेवी देवी के कहने पर जयचन्द्र 
ने विद्याधघर नामक एक काने ज्योतिषी को अपना सर्वमुद्राधिकारी नियुक्त किया। एक 
समय सुहागदेवी ने राजा से उनके उत्तराधिकारी के बारे में पूछा और अपने पुत्र को राज्य 
का उत्तराधिकारी बनवाना चाहा। राजा ने उससे कहा कि कर्पूरदेवी का पुञजर ही उनका 
कानूनी उत्तराधिकारी हो सकता था और रक्षिता के पुत्र को तो वह स्थान कभी नहीं मिल 
सकता था । इस बात से क्रुद्ध होकर सुहागदेवी ने शहाबुद्दीन को बुलावा भेजा और उसने 
पृथ्वीराज को योगिनीपुर में हराया। इसके बाद पुनः सोहागदेवी ने शहाबुद्दीन से आगे 
बढ़ने को कहा । न 

प्रबन्ध में आगे चलक कर कहा गया है कि पृथ्वीराज की मृत्यु के बाद जयचन्द्र बहुत 
प्रसन्न हुआ और उसने नगर में आनन्दोत्सव मनाने की आज्ञा दी। इस अवसर पर जयचन्द्र 
का मंत्री तीन दिनों तक राज दरबार नहीं गया । चौथे दिन उसने राजदरबार में उपस्थित 
होकर राजा से आनन्दोत्सव का कारण पूछा । जब उसे कारण का पता चला तो उसने 
कहा कि पृथ्वीराज की मृत्यु पर मातम मनाने का अवसर था, खुशियाँ मनाने का 
नहीं । जयच॒न्द्र ने मंत्री के इस विचार का कारण पूछा तब उसने कहा--“एक 
दरवाजा हूँ जिसके किवाड़ और ब्योंडे लोहे के हें, ब्योड़ेके टूट जाने पर किवाड़ जबर्दस्ती 
खुलने को बाध्य हो जाते हैँ, उसके बाद किले का क्या होगा ? राजन्‌, पृथ्वीराज दरबाजे 
के ब्योंड़े के समान थे, और उनके पतन पर यह खुशियाँ मनाना ठीक नहीं हैें। आज 
पृथ्वीराज पर जो विपत्ति पड़ी हैँ बहु शायद कल आप पर भी आ सकती है।” इसके 
बाद मंत्री ने सुल्तान के पास एक दूत भेजा पर सुहागदेबी ने एक दूसरा दूत भेजकर 
सुल्तान जहाँ था वहीं ठहरने की प्रार्थना की और राजा से कहा कि सुल्तान अपने देश 
लौट गया और उसके पास दूत भेजना हास्यास्पद है । 


राजा और उसकी रक्षिता के व्यवहार से तंग आकर मंत्री जंगल में चले गये । दो 
वर्ष बाद सुल्तान लौटा पर उसे जयचन्द्र की सेना से हार खानी पड़ी। सुल्तान की मलूका 
नें जब उससे दुखी होने का कारण पूछा तो उसने स्त्रियों की दगाबाज्ी का रोना रोया। 
इस पर मलका ने विजय के लिए मुहम्मद के पुत्र अहमद को सेनापति नियुक्त करने को 


* पुरातन प्रबंध संग्रह, जिनविजय जी हारा संपादित पृ० ८८-९०, कलकत्ता १९३६ 


काशी पर गाहडबालों का राज्य १३१ 


सिफारिश की । अहमद बाँयी आँख का कासा था। उसने एक बड़ी सेना एकत्र की । 
जयचन्द्र ने भी सुदहागदेवी की दगाबाज़ी का समाचार सुना पर वह कर ही क्या सकता था। 
युद्ध में अपनी हार देखकर राजा ने अपना हाथी यमुना में घुसा दिया और इस तरह उनकी 
मृत्यु हुई। उनके बड़े पुत्र भी इस यद्ध में मारे गये । संवत्‌ १२४८ चेत्रसुदी १० को 
सुल्तानी सेना बनारस में घुसी । कर्पूरदेवी की तो मृत्य हो चुकी थी लेकिन सुहागदेवी ने 
अपने बालक पुत्र के साथ बनारस शहर के फाटक पर खड़ी होकर सुल्तान का स्वागत किया 
और उसे अपना परिचय दिया, पर सुल्तान ने इसकी परवाह न करते हुए उसे कारागार 
में दूंस दिया और उसके पुत्र को मुसलमान बना दिया । 


जयचन्द्र-प्रबंध में कोई बात भी ऐसी नहीं है जो उस युग के लिये अस्वाभाविक हो । 
रासो की तरह इसमें केवल दिमागी उड़ान से काम नहीं छिया गया है । प्रबंध से साफ़ 
साफ़ पता चलता हूँ कि पृथ्वीराज और जयचन्द्र से शत्रुता थी पर इस झत्रुता का कारण 
क्या था इसका अभाग्यवश कोई उल्लेख नहीं हैं । रासो की तरह यह प्रबंध यह भी नहीं 
लिखता कि पृथ्वीराज को शहाबुद्दीन अंधा बनाकर गज्जनी ले गया और वहां उन्होंने अपनी 
वाण-संधान परीक्षा देते हुए शहाबुद्दीन को मार डाला। प्रबंधकार तो यही लिखता 
है कि शहाबुद्दीन के साथ युद्ध करते हुए पृथ्वीराज मारे गये। प्रबंधकार का यह कथन 
कि जयचन्द्र ने एक बार ग्रोरी की सेना को हराया था इतिहास की दृष्टि से ठीक नहीं मालूम 
पड़ता । शायद ग्रोरी की यह हार जो पृथ्वीराज द्वारा हुई हमारे प्रबंधकार ने जयचन्द्र 
के माथे लगा दी हैं । बनारस में मुसलमानी सेना के प्रवेश का भी ठीक संवत्‌ मिती के 
साथ प्रबंधकार ने दिया हूँ पर उसके अनुसार बनारस में मूसलूमानी सेना का प्रवेश ११९१ ई० 
में हुआ जो ठीक नहीं मालूम पड़ता क्योंकि मुसलमानी इतिहासकारों ने एक स्वर से बनारस 
विजय का समय ११९४ ईस्ब्री दिया हैं । ऐसी भूल क्‍यों हुई इसका ठीक ठीक पता तो नहीं 
है पर अंकों के हेरफेर से ऐसा होना संभव हैँ । प्रबंधकार को यह भी पता था कि 
जयचन्द्र और मुसलमानों की लड्छाई जमुना पर हुई। हमें मुसलमान ऐतिहासिकों से मालूम 
है कि लड़ाई आगरा और इटावा के बीच यमुना पर स्थित चंदावर (आधुनिक फिरोजाबाद ) 
में हुई। प्रबंध से हमें एक ऐसी बात भी मालूम होती हे जिससे कुतब॒द्दीन की ऐबक 
उपाधि पर प्रकाश पड़ता है। प्रबंध में कहा गया हैँ कि जयचन्द्र के विरुद्ध मुसलमानी 
सेना का प्रधान सेनापति अहमद बिन मुहम्मद था जो शायद कुतुब॒दीन का पहला नाम था। 
प्रबंध के अनुसार अहमद काना था। ऐबक के अर्थ चत्धमुख भी किये जाते है, पर वास्तव 
में उसका सीधा अर्थ है ऐबी अर्थात्‌ जिसके अंग में कोई ऐब हो । उसे शल यानी ऐबी 
भी पुकारते थे ।* 

प्रबंध में मुसलमानों को दिल्‍ली पर आक्रमण करने के लिए उकसाने का दोष 
सोहागदेवी के मत्ये मढ़ा गया हैं पर इसमें सत्य कित्तना है यह नहीं कहा जा सकता | हो 
सकता हैं प्रबंध में आकर्षण बढ़ाने के लिए यह कहानी गढ़ ली गयी हो। पर जेसा कि 
जयचन्द्र के मंत्री के वन-गमन से पता लगता है मुसलमानों को उभारने में जयचन्त्र और 
उसकी रक्षिता का हाथ अवश्य था। मंत्री का प्थ्वीराज के हारने और मृत्यु के बाद 


१ केंब्रिज हिस्द्ी ऑफ इंडिया, भा० ३, पृ० ४१ 


११२ काशी का इतिहास 


जयचरद्व को संदेश, भारतीय ऐतिहासिक साहित्य की अमूल्य निधि है । उससे पता' चलता हूँ 
कि उस समय भी ऐसे मंत्री थे जो इस बात को देख रहे थे कि किस तरह उत्तरी भारत 
का दरवाजा विदेशियों के लिये प्रशस्त होता जा रहा था। उन्होंने इसके रोकने का भी 
प्रयत्न किया, पर शायद समय और तत्कालीन राजनीतिक अवस्था उनके विरुद्ध थी | 


बनारस का साम्राज्य तो ११९४ ईस्वी में ही चकनाचूर हो गया पर उसके ऐेश्वर्य 
की थोड़ी सी झलक कुछ बरसों तक बची रही । जयचन्द्र के पुत्र हरिव्चन्द्र के ११९७ ईस्वी 
जौनपुर के पास मछली शहर" के लेख से पता चलता है कि ११९४ ईस्बी के बाद भी उनका 
राज बनारस के आस-पास बना रहा । 


राणक विजयकर्ण के मिर्जापुर के लेख से एसा भास होता हुँ? कि गाहडवालों का 
साम्राज्य हरिश्चन्द्र के बाद तक कायम था, गोकि उसमें शासक का नाम न होने के शायद 
नयी राजनीतिक स्थिति की ओर संकेत है । जान पड़ता है, बनारस से मुईजुद्दीन के चले 
जाने पर ऐबक राजपूतों से कोल की रक्षा करने के लिए बसारस से छौट गये । बाद में उसे 
चौहानों और चाल॒क्यों से मोरचा लेना पड़ा। इस बीच में बनारस पुनः स्वतंत्र हो गया । 
इन सब लड़ाइयों से फुरसत पाकर, ११९७ ईस्वी में कुतबुद्दीन ऐंबक ने अपना ध्यान गंगा 
दोआब के ऊपरी हिस्सों की तरफ, जिसमें बहुत से गाहडवाल अब भी बच गये थे, दिया । 


फसल मुदीर के अनुसार उसने दूसरी बार बनारस पर कब्जा किया ।२ इससे यह 
पता चलता है कि मुईजुद्दीन के बनारस से चले जाने के बाद जयचन्द्र के पुत्र हरिश्चन्द्रदेव 
ने पुनः: नगर पर कब्जा कर लिया। पर बनारस के अंतिम पतन में अब देर न थी। 
११९७ ईस्वी में जान पड़ता हे गाहडवालों का, कुतुबुद्दीत द्वारा दूसरी बार बनारस 
जीतने पर, अंत हो गया। बनारस की दूसरी जीत के बाद बनारस और अवध के 
फौजदार मलिक हुसामुद्दीन बना दिये गये । इन्हीं के मातहत एक सेनानायक 
इखितयारउद्दीन मुहम्मद बख्तयार ने बिहार और बंगाल फतह किया । फ़ारसी लेखकों 
के अनुसार १२०६ ईस्वी में सिंध के किनारे खाखरों द्वारा मुईजुद्दीन मारा गया । कुतुब॒दीन 
ऐबक ने दिल्ली के सिंहासन पर बंठकर १२०६ से १२१० ईस्वी तक राज्य किया और संभवत: 
तब तक छ्वायद बनारस उसी के राज्य में था। १२१० ईस्वी में दिल्ली के तख्त पर 
इलतूृतमिश आया जिसने १२३६ ईस्वी तक राज्य किया । गंगा की घाटी में उस समय 
हिंदू अपनी स्वतंत्रता स्थापित करने को जी जान से लड़ रहे थे और संभवत: इसी झगड़े में 
बनारस पुनः स्वतंत्र हो गया था क्योंकि मिनहाज़ उस्सिराज़ के अनुसार इल्तृतमिश को इसे 
पुनः ११२६ ईस्वी में जीतना पड़ा ।४ नसीरुद्दीन महमूद को अवध के सूबेदार की हँसियत 
से पूर्वी उत्तर प्रदेश के हिंदू बागियों से, जिन्होंने डेढ़ लाख मुसलमानों को तलवार की धार 


उतार दिया था, काफी लड़ाई रूड़नी पड़ी तब कहीं बनारस के इलाके में शांति आयी । 
्क 
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चौदहवाँ अध्याय 


गाहडवाल युग में बनारस का शासन प्रबंध तथा सामाजिक और 
धार्मिक अवस्था 


१. शासन पद्धति 


ज्ञात पढ़ता हैं गाहडवाल युग में बनारस की शासन-पद्धति दसवीं शताब्दी अथवा उसके 
पहले की तरह ही बनी रही । गाहडवालों के लेखों से सहकारी कर्मचारियों के नाम 

की तालिकाएँ तो मिल जाती हैं पर इन कर्मचारियों के कार्य-कलाप पर विशेष प्रकाश नहीं 

पड़ता । फिर भी इन लेखीं से जो कुछ विवरण मिलता है वह नीचे दिया जाता हूँ । 


राजा--इनका राज्य पर असीम अधिकार होत। था। इनके सलाहकार अथवा मंत्री 
भी होते थे जो अपने विषय के पंडित होते थे। हम देख चुके हैँ कि गोबविन्दचन्द्र के सैंधि- 
विग्नहिक भट्ट लक्ष्मीघर कितने बड़े पंडित, योद्धा और राजनीतिज्ञ थे और उनकी सलाह से 
गोविन्दचन्द्र को कितना फायदा पहुँचा । लेखों में राजा को महाराजाधिराज, परमभट्टारक 
परमेश्वर इत्यादि नामों से संबोधन किया गया है। संभव हैं कलचूरियों को हरा लेने 
के बाद गाहडवालों ने अश्वपति, गजपति, नरपति, राजत्रयाधिपति और विविधविद्या-विचार 
वाचस्पति का विरुद धारण किया। राजा के बाद अग्न या पट्टमहिषी और युवराज अथवा 
महाराजपुत्र का पद था। गाहडवाल लेखों से पता चलता है कि ये स्वयं अपने नाम से 
दानपत्र दे सकते थे । 


राजा के अधिकार में अनेक सामंत भी होते थे जिनको राजा की ओर पंचमहाशब्द" 
और राजपट्टि* या पगड़ी उपहार में मिलती थी । लेखों में इनके लिए महासामन्ताधिपति, 
समधिगतशेष महाशब्द, और महाप्रतिहार शब्दों के प्रयोग मिलते हैं।हे 


ग्रामों में गामगामिक अथवा गाँव का मुखिया और उसके सलाहकार महत्तम और 
महत्तर, जिन्हें आज दिन भी महतो कहते हैं, होते थे ।४ 

गाहडवालों के चन्द्रावती इत्यादि के दानपत्नरों+ में निम्नलिखित पदाधिकारियों के 
नाम आये हैं : | 

(१) मंत्री--राजा के सलाहकार होते थे । 

१ एपि० इंडि०, ९१ से 
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(२) सेनापल्षि--राज-सेना के प्रधान संचालक होते थे । 

(३) महापुरोहित या पुरोहित---य राजा के धार्मिक कृत्यों के प्रधान अधिकारी होते 
थे और इनको गहरी दान-दक्षिणा मिलती थी । गोविन्दचन्द्र के कमौली वाले १११४ ईस्वी 
के दानपत्र" में राजा द्वारा पुरोहित जागृशर्मन्‌ को वृहंद्‌ वराइच मठअ नाम के गाँव का 
दान देने का उल्लेख है। ये जागुशमंत्‌ वील्ह के पुत्र और दीक्षित पुरास्‌ के पौत्र थे । 
उनका गोत्र बंधुल था और उनके प्रवर बंधुल, अधमर्षण और विद्वामित्र थे । वे वाजसनेयी 
शाखा को मानने वाले थे । जागुशर्मन्‌ को धूस का गाँव १११६ ईस्वी में*, सुणाही ? का 
गाँव १११७ ईस्वी में3, अछोली का गाँव १११८-५९ ईस्वी में, ४ दरवल्ली का गाँव १११९ ईस्वी 
में७ और ११४१ ईस्वी में एक गाँव* मिले। 

(४) प्रतोहार--यह राजद्वार के प्रधान रक्षक होते थे । 

(५) अक्षपटलिक--दफ्तरखाने के प्रधान अफसर होते थे । 

(६) भिवक््‌-राजबेश--जात पड़ता हे गोविन्दचन्द्र के समय प्राणाचार्य भट्ट पंडित 
खोणशर्मन्‌ प्रधान वैद्य थे । इनका पाराशर गोत्र था और उनके प्रवर कांक/यण, कौशिक 
और धौम्य । ये शांखायन बहवृच शाखा (ऋग्वेद) के विद्यार्थी थे ।५ 

(७) भांडागारिक--राजा के कोष्ठागारों के अध्यक्ष । 

(८) नेमित्तिक---राज-ज्योतिषी राजा के मांगलिक कार्यों के लिये शकुन विचारते 
थे और सायत निश्चित करते थे । 

(९) अंतःपुरिक--राजमहलों के अध्यक्ष । 

(१०) दृत--राजा के पत्रादि को दूसरे राजाओं के पास ले जाने का काम करते 
वाछे कममचारी । 

(११) कार्याधिकार पुरुष--हाथी खाने के प्रधान दारोगा । 

(१२) तुरगाधिकार पुरुष--अस्तबल के दारोगा । 

(१३) पत्तनाधिकार पुरुष--शहर के कोतवाल या कोई दूसरे बड़े अधिकारी ! 

(१४) आकराधिकार पुरुष--खानों के महकमें के अध्यक्ष । 

(१५) स्थानाधिकार पुरष--थानेदार । जान पड़ता हैं छहर बहुत से थानों में 
बेटा था । 

(१६) गोकुछाधिकार पुरुष--चरागाहों के अध्यक्ष । 
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गाहँडबाल युग में बनारस का शासन प्रबन्ध तथा सामाजिक और धामिक अवस्था १३०५ 


(१७) कायस्थ---प्रधान लेखक । इनका काम ताम्रपत्र इत्यादि के मस्विदे बनाने 
का भी था। 

(१८) कोट्टपालू---कोतवाल ।* 

(१९) धुरोधिकारी--सीमाओं को ठीक रखने के प्रधान अधिकारी । 

(२०) व्यकहारी--दानपत्रों का प्रबन्ध करने वाले प्रधान राजकर्मचारी ।3 

(२१) सर्वमुद्राष्यक्ष--प्राचीन-प्रबंध संग्रह (८८,९०) में जयचंद्र द्वारा विद्याधर के 
स्वेमुद्राध्यक्ष बनाने का उल्लेख है। जान पड़ता है इस कर्मचारी के पास राजा की सब 
मुद्राएँ रहती थीं । 

गाहडवालों के लेखों से पता चलता है कि बनारस में ग्यारहवीं-बारहवीं शताब्दी 
में ग्रिम्नलिखित कर चलते थे४े--. 


२, कर 

(१) भाग--खेत की उपज में राजा का निश्चित भाग | ल्‍ 

(२) भोग--जमीन बंजर पड़ने पर जमीदारों के कुछ अधिकार। यह भी हो 
सकता हूँ कि इसके माने जमींदारी की लूगान हो । 

(३) कर--लगान रुपये में अथवा अन्न में अदा की जाती भी । 

(४) तुरुष्कदंड--यह शायद जज़िया का हिंदू प्रत्युत्तर था। इंसके बारे में हम 
पहले काफ़ी कह आये हें। यह भी संभव है कि तुरुष्कों के विरुद्ध सेना रखने के लिए 
शायद यह कोई कर-बविशेष हो । 


(५) विषयवान--जान पड़ता 'हैँ जिले का यह कोई खास कर होता था। इसके 
अलावा अशव, नौका, नदी उतराई और सबवारियों के आने जाने पर भी कर रूमता था। 


(६) प्रपधिकर--गाँवों में अधिक आदमियों के आने की निरुत्साहित करने के लिए 
एक विद्येष तरह का कर या शायद यह कर सड़कों की मरम्मत के लिये लगता था ।५ 


(७) हिरण्य--जान पड़ता है यह कर तैयार माल पर लगता था ।५ 
(८) जलकर--जलयात्रा पर एक तरह का विशेष कर | 

(९) ग्रोकर--मवेशियों पर चराई के लिये एक खास कर । 

(१० ) निधिनि्षेष--गड़े हुए धन का स्वामी राजा होता था । 
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१३६ काशी का इतिहास 
(११) आकर---जान पड़ता है खानों पर कोई खास कर था। 


उपर्युक्त करों को देखते हुए यह कहना पड़ेगा कि मध्ययुग में बनारस की प्रजा पर 
कर का काफी भार था। एक किसान को ही अपने खेत और चौपायों पर इतना कर देना 
पड़ता था कि शायद ही उसके पास खाने पीने के बाद कुछ बचता हो । इस भयंकर कर 
भार का कारण शायद मध्यकालीन राजाओं की बिलास-प्रियता और व्यर्थ की लड़ाइयाँ हो 
सकती हैं । 


३, व्यापार 


दसवीं से बारहवीं शताब्दी तक के बनारस के व्यापार के बारे में हमें बहुत कम 
विवरण मिलता हैं। फिर भी यह विश्वास करने का कारण हैं कि उस युग में भी बनारस एक 
बड़ा व्यापारी शहर था | हमें तारीखुस्सुबुकतिगिन* से पता चलता है कि १०३३ ईस्वी पें 
बनारस का बजाजा, जौहरी बाजार और गंधी बाजार बहुत ही समृद्ध थे और इन सबको 
लूट कर अहमद नियाल तिग्रिन को बहुत धन मिला । नौका इत्यादि पर कर लगने से भी 
हम अंदाज कर सकते हें कि उस समय व्यापार की काफी उन्नति थी । नदी के वास्ते व्यापार 
होने के सिवाय सड़क भी खूब चलती थी । अलबेझनी के अनुसार बारी से गंगा के पूर्वी 
किनारे पर होती हुई एक सड़क अयोध्या (२५ फरसंग ), बनारस (२० फरसंग) , गोरखपुर, 
पटना और मुंगेर होती हुई गंगासागर चली जाती थी। रघ्ीदुद्दीन के जामिउत्तवारीख 
में इस सड़क का कुछ और वर्णन आया हैं । उसके अनुसार गंगा पर स्थित बारी से चल 
कर सड़क पूर्व होते हुए अयोध्या पहुँचती थी और फिर वहाँ से बनारस जाती थी । 
वहाँ से दक्षिण पूर्व ३० फरसंग पर सरजू पार (गोरखपुर) पड़ता था। वहाँ से पाटलिपुत्र 
१० फरसंग था और वहाँ से मुगेंर १५ फरसंग और चंपा (भागलपुर) ३० फ़रसंग । चंपा 
से दमकपुर ५० फरसंग और गंगासागर वहाँ से २० फरसंग। यह रास्ता बराबर तुर्क 
सुल्तानों के समय में भी चलता था और इस पर होकर अक्सर दिल्ली के सुल्तान बंगाल 
या बिहार जाया करते थे । यही वही प्राचीन जनपथ हे जिसका उपयोग ताम्नलिप्ति तक 
जानें में होता था । 


३. बनारस की स्थिति 


गाहडवाल लेखों के आधार पर हम बनारस जिले का ग्यारह॒वीं-बारहवीं सदी का 
एक नक्शा खींच सकते हूँ । इन लेखों में बनारस जिले के बहुत से परमनों और गाँवों 
के नाम जाये हें। इनम से कुछ गाँवों और परगनों की तो अब भी पहचान हो सकती 
है, बाकी के शायद नाम बदल गये हें। जो भी हो ऐसा लरूगता है कि बनारस जिले का 
आधुनिक नक्शा बारहवीं सदी में प्राय: वैसा ही था जैसा अब है । 





* इलियट ऐंड डाउसन, भा० २, पृ० १२१३-१२४ 
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गाहडवाल युग में बनारस का शासन प्रबन्ध तथा सामाजिक और घासिक अवस्था. १३७ 


बनारस शहर के बारे में अभाग्यवर हमें संस्कृत साहित्य और लेखों में कुछ चाटों 
और मंदिरों के नामों को छोड़कर बहुत कम विवरण मिलता हैं। पर जो कुछ भी 
अलबेझुती इत्यादि से हमें बनारस का विवरण मिलता है उससे पता चलता हँ“कि बतारस 
उस समय सांस्कृतिक दृष्टिकोण से भारत का सबसे बड़ा नगर था। महमृद गज़नवी के 
आक्रमणों के बाद तो बनारस की महत्ता इसलिए और बढ़ गयी कि सारे उत्तर भारत से 
प्राचीन भारतीय संस्कृति के रक्षक और परिवर्घक पंडित भाग भाग कर बनारस में बस 
गये । अलबेरुनी ने इस ओर इशारा भी किया हैं।? बनारस के बारे में अलबेरुनी का 
कहना है कि स्मात धर्म के लिये नगर प्रसिद्ध था। सारे भारत से साधु-सन्यासी घूमते हुए 
इस शहर में पहुँचकर मोक्ष के लिए उसी तरह सदा के लिए बस जाते थे जैसे काबा के 
रहने वाले मक्का में । उस समय यह कहावत थी कि हत्यारे को भी बनारस पहुँचने पर 
मृत्युदंड नहीं लगता था ।* जान पड़ता है, इसी घर्माघंता से बारहवीं सदी में बनारस 
ठगों का घर बन गया था। हेमचन्द्र ने अपने कुमारपार चरित (३।५९) में ठग पर 
टीका करते हुए उस युग की कहावत यथा, “वाराणसी ठकानों स्थातं,” अर्थात्‌ बनारस ठगों 
का घर है उल्लेख किया हैं । बनारस का इस कहावत से अब भी पिंड नहीं छूटा है। 
वास्तव में मध्यकालीन हिंदृधर्म और ठगी का चोलीदामन का सा साथ हो गया था। 
बनारस में यात्रियों का काम था पूजना और ब्राह्मणों का पुजाना। बस ठगों को तो ऐसे 
ही अन्धविज्वासी श्रद्धालु चाहिएँ। फिर भी अन्धविश्वास और ठगहारी के रहते हुए भी 
बनारस सुखी था ऐसा पता चलता है। आतन्दधर ने अपने माधवानलाख्यान में» गोविन्द- 
चन्द्र की पुष्पवती नगरी अर्थात्‌ काशी के रहने वालों के बारे में कहा है--'“निरामयानिरातंक: 
संतुष्टा: परमायुवा:, वसंति यत्र पुरुषा: कालाइशाता इब प्रजा: इस नगरी में काल जिनको 
भूल गया हो जेसे निरामय, निरातंक, संतुष्ट, परमायुष, पुरुष रहते थे । अब भो बनारस 
का काफी अधःपतन होते हुए भी बनारसियों के चरित्र की ये प्राचीन विशेषताएँ बाकी 
बच गयी हैं । 


गणपति ने १५२८ ईस्बी में माधवानल कामकंदला नामक ग्रंथ लिखा । इस ग्रंथ में 
भी राजा गोविन्द्चन्द्र के समय की सामाजिक और राजनीतिक ब्यवस्थाओं का सुन्दर खाका 
हैं। पुस्तक गोविन्दचन्द्र से चार सौ बरस बाद लिखी गयी, पर इसका मसारा काफी 
प्राचीन ग्रंथों से लिया गया हैँ और इस दृष्टि से हम इसका उपयोग गोविन्दचन्द्र के राज्य- 
काल के लिये कर सकते हैं । इसमें राजा की न्याय निष्ठा का जो अपने अपने पुत्रों और 
दूसरों को, बूढ़ों और बालकों को एक दृष्टि से देखती थी वर्णन किया गया है ।* उसके 
अनुसार काशी में चारों वर्ण अहनिश अपना धर्म पालते थे। कोई झूठ नहीं बोलता था । 
लोग खेलकूद में मग्न रहते थे । मित्र अपनी मित्रता भरपूर निबाहते थे । कोई कभी कान 


५ सचाऊ, अलबेस्नीज़ इंडिया भा० १, पृ० २२ 
* सचाऊ, वहीं, भा० २, पृ० १४६-१४७ 

3 मजूमदार, माधवानल कामकंदछा, पृ० ३४१ 
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से भी कलह की बात नहीं सुनता था, और लोग बड़ों को आदर की दुष्टि से देखते थे ।* 
स्त्रियाँ पतिब्रता होती थीं और कुदुंबियों में स्नेह भाव होता था ।* यहाँ व्यवसायी दगाबाज़ 
नहीं होते थे और कठोर बचनों के बिना व्यापार करते थे ।* नगर में नित्य विवाह बधावे 
और बनेक तरह के उत्सव हीते थे ।४ राजा प्रजा का पालन करते थे। प्रदेश में खूब 
अन्न होता था कि एक बार बोने से ग्यारह बार काटा जा सकता था ।४ अवद्य ही बनारस 
की ऐसी स्थिति अतिरंजित हैं, पर उससे पता चलता है कि देश के सबे साधारण लोगों में 
बनारस के प्रति अनुराग था । 


७, लेखों में बनारस जिले के कुछ भौगोलिक आधार 


गाहेडवाल लेखों से पता चलता हे कि बनारस जिला आज की तरह परगनों में 
जिनको पत्तला कहते थे बसा था और हर परणने में बहुत से गाँव होते थे। लेखों में 
बनारस के निम्नलिखित परगनों के नाम आते हें । 


१---कढेहुली *-...इसकी पहचान आधुनिक कटेहर परगने से की जाती हैं। लेख 
में इसकी प्राचीन सीमाएँ कोल्लक, नंदिवार, गोमती और भागीरथी बतलाया गया हैं। 
कटेहर पगरना बनारस तहसील के उत्तर-पूर्व में है। इसके पश्चिम में कोल असला (लेख 
का कोल्लक ), पूर्व में बरह जिसका प्राचीन नाम शायद गोमती की एक सहायक नदी नंद 
के नाम पर नंदिवार था, और गंगा हैं। उत्तर में परगना सुल्तानीपुर और गोमती नदी 
जो बनारस जिले को गाजीपुर और जौनपुर से अलग करती है और दक्खिन में इसकी 
प्राचीन सीमा पर बरना थी । 


२--कोल्कक *--यहाँ बनारस के उत्तर पद्चिम में बनारस के परगना कोल असला 
का आशय है। इसकी प्राचीन सीमाओं का उल्लेख नहीं मिलता। इस परणने की 
आधुनिक सीमाएँ निम्नलिखित हें :---इसके पूर्व में कटेहर, दक्षिण में अठगाँवाँ, पश्चिम 
में पनरह और उत्तर में जौनपुर की केराकत तहसील हें । 


३--संदिवार --शायद इसका तात्पयें परगना बरह से है। इसकी प्राचीन सीमाएँ 
नहीं मिलतीं। चंदौली तहसील का यह ठेठ उत्तरी परगना है । इसके पश्चिम और उत्तर 
में गंगा है। पश्चिम में गंगा इसे कटेहर से अलग करती है, और दक्षिण में सैदपुर भितरी 
से। पूर्व में चंदौली का महाइच परगना है और दक्षिण में महुआरी और बढ़वल । 


वही, ३॥२-५ 

वहीं, ३।६--८ 

बही, ३॥९ 

वही, ३११ 

वही, ३।१२-१३ 
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ड---बुहड्टहेवंकाण *--हस परगने की भी सीमाएँ नहीं दी गयी हैं पर शायद यह 
चंदौली तहसील के मध्य भाग में स्थित परगना बढ़वरू हो । इसके पश्चिम में महुआरी और 
धूस परगने हैं, और पूर्व में नरवन, दक्षिण में मझवार और उत्तर में महाइच पख्छले है । 

५--बंकाणइ २---इस पत्तला का ठीक पता नहीं चलता शायद यह कटेहर का प्राचीत 
काल में कोई भाग रहा हो । 

६--बहुड्टदेवरठ पसला२--इस पत्तला की भी पहचाल ठीक ठीक नहीं हो सकती । 


७-- काटी पत्तका*--इसकी पहचान नहीं हो सकती । 
८--बुहव्‌गहेव रठ पत्तला“--इसका भी ठीक पता नहीं हे पर इस पत्तला में धूस ग्राम 
का नाम आने से हम कह सकते हैं आधुनिक धूस परगने का नाम शायद बुहृदगृहेवरठ पत्तला 
था। इसके पूर्व में मझनवार, पश्चिम में राल्ट्रुपुर और मबई, उत्तर में महुआरी और बढ़वल 
और दक्षिण में मिर्जापुर का मुइली परगना हूँ । 
९--उधंटेरहोतर पततरका*--इसका भी ठीक ठीक पता नहीं लगता । 
१०--कीठोतकोटिआवबर पत्तला*-....इस पत्तला की भी पहचान नहीं हो सती ।_ «» 
११--नेउलसताधिसिका पसला“--इसका भी पता नहीं हैं । 
१२--कच्छोह पत्तला *---इसकी पहचान मिर्जापुर के कछवा भझवा से की जा सकती है । 
१३--जंबंकी पसलिका"?--इसकी पहचान जमुई से की जा सकती हे और इसी पत्तला 
में सारनाथ था। कुमारदेवी के लेख में कहा गया है कि जमुई के लोगों ने कुमारदेवी से 
धर्मेचक्र जिन की मरम्मत के लिये अर्जी दी थी और उसे स्वीकार करके कुमारदेवी ने 
सारनाथ के मंदिरों की मरम्मत करवा दी । 
१४---जियाबद पत्तला  *--इसका भी पता नहीं लगता । 
१५---उनवीस पत्तला " *--इसका भी पता नहीं हैं । 
१६--वजयनिहाच्छासाठ पतला) 3--इसका पता नहीं । 


५ एपि० इंडि०, १४॥१२३ से 
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१७--तेमसिष पश्ोत्त पश्तलका--इसका पता नहीं। 
१८--अभवरली पत्तला--इसका पता नहीं। 


उपर्युक्त लेखों से बनारस जिले के ग्यारहवी और बारहवी सदी के गाँवों के नाम 
मिलते हैं इनमें से कुछ गावों के नामों का पता मिल जाता है और कुछ का नहीं । 


इन दान दिये ग्रामों में देवव्विजविकर ग्राम और देवग्माम होते थे। इसका यह 
अर्थ है कि कुछ गावों में ब्राह्मणों और देवताओं का साझा होता था; ये गाँव माफी होते 
थे। देवग्राम केवल मंदिरों और देवताओं पर चढ़े होते थे जिन्हें हम आज देवोत्तर संपत्ति 
कहते हैँ । 


५. गाहडबाल युग में बनारस शिक्षा का केन्द्र 

गृप्तयुग के बाद भी, जान पड़ता है, बनारस वैदिक शिक्षा का शायद सबसे बड़ा केन्द्र 
था। अभाग्यवश हमें संस्कृत साहित्य और लेखों से बनारस की पाठ्शालाओं और गुरुओं 
के शिक्षा क्रम पर बहुत कम प्रकाश पड़ता हैं। गाहडवाल लेखों में तो पाठशालाओं 
या विद्याथियों का कहीं उल्लेख नहीं आया है पर ऐसा जान पड़ता हैँ कि ब्राहाणों को 
बहुत से गाँव दान देने से गाहडवाल राजाओं का उद्देश्य शिक्षा को प्रोत्साहन देना था । 
बनारस के उपाध्याय न केवल छात्रों को पढ़ाते थे, उन्हें उनके रहने, और खाने का भी 
प्रबंध करना पड़ता था और यह तभी संभव था जब उनके पास किसी तरह का आथिक 
संबल हो । संभवत: गाँवों की आमदनी से ओर दान दक्षिणा से प्राप्त द्रव्य से ये अपना 
और अपने छात्रों का काम चलाते थे। चन्द्रदेव के एक लेख से" पता चलता हैँ कि गांव 
दान पाने बाले ब्राह्मणों में बहुधा विद्वान ब्राह्मण होते थे। इस लेख में जाट (नं० २) 
नामक एक ब्राह्मण को श्री ऋग्वेदचरणे चतुर्वेदिन्‌ कहा गया हूँ, वील्ह (न० १२६) को 
श्री यजुर्वेदवरणे चतुर्वेदित्‌ कहा गया है, छीहिके (नं० २२२) बथवंवेदचरणे द्विवेदिन्‌ थे, 
तथा देदिग नाम के ब्राह्मण को श्री छान्‍्दोगचरणे त्रिपाठिन्‌ कहा गया है । इससे पता चलता 
है कि बनारस में चारों वेदों को पढ़ने पढ़ाने वाले पंडित थे। विधिकरणि गंगाधर 
(नं० ४६८) के नाम से पता रूगता हे कि वेदिक कर्मकांड के पढ़ने पढ़ाने का भी काशी 
में प्रचार था । 


अलबेरुनी के अनुसार बनारस और काशइ्मीर ग्यारहवीं सदी में संस्कृत ज्ञान 
विज्ञान और शिक्षा के केन्द्र थे ।* बनारस की पाठशालाओं और पंडितों में सिद्धमातृका 
अक्षर चलते थे। कुछ दिन पहले तक बनारस में संस्कृत ओनामासीधम्‌ कह के आरंभ 
करते थे । यह ओनामासीधम्‌ ओम्‌ नमः सिद्धम्‌ की दुर्गति हे । 

सौभाग्वश मुनि श्री जिनविजय जी को उक्तिव्यक्ति प्रकरण रे अथवा प्रयोग प्रकाश 
नाम का एक ग्रंथ मिल गया हे जिसमें बनारस और उसके आस पास के प्रदेक्षों की 





3 छपि० इंडि०, १४॥१३९७-२०० 
5 सचाऊ, वही, भा० १, पृ० १७३ 
3 दामोदर, उक्तिव्यक्ति प्रकरण (जिनविजय द्वारा संपादित), बम्बई १९५३ 
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बोली के नमूने संगृहीत हैं जिसे डा० सुनीति कुमार बाटटर्ज्या ने प्राचीन कोशली का 
लास दिया है । अपने समय में और अपने देश में प्रचलित लोक व्यवहृत अपज्लंश भाषा का 
संस्कृत व्याकरण पद्धति से क्‍या संबंध हे और किस प्रकार छोक भाषा की लोकूछढ़ उक्तियों 
द्वारा संस्कृत व्याकरण का आधारभूत स्थूल ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है इंसी बात 
का विचार दामोदर ने किया है। इस ग्रंथ में उक्ति का प्रयोग बोली के अर्थ में हैं । 
प्रासंगिक रूप से इस ग्रंथ में बहुत सी ऐसी बातें आ गयी हूँ जिनसे बनारस की शिक्षा, 
धर्म और सामाजिक व्यवस्था पर काफी प्रकाश पड़ता हैं। पुस्तक के अंतःसाक्ष्य से यह 
प्रकट हो जाता है कि पुस्तक के छेखक दामोदर का गोविन्दचन्द्र से निकट संबंध था । 
दामोदर द्वारा गोविन्दचन्द्र की प्रशस्ति का उल्लेख पहले हो चुका है । एक दूसरी जगह 
(२१११४-२०) कहा गया हैँ 'कवण ए छाती तड़ें राकर सागर ओंडहू पास खणावन्त 
आच्छ' कौन यह छतरी ताने ओडकों से राकर सागर (आधुनिक चन्दौली का रायल ताल) 
खुदवा रहा हैं ? जवाब था सूरपाल नामक राजपुरुष । वहीं कोई घनपाल नामक व्यक्ति 
एक मंदिर बनवा रहा था। बनारस में ब्राह्मणों को बसाने का श्रेय गोविन्दचन्द्र को दिया 
गया हैं। इसी प्रसंग में प्रश्न आता हैँ 'कौन ऐसा हे जो कर्णमेह जेसा मंदिर बनारस 
में बनवायेगा' उत्तर था कोई राजा ही ऐसा कर सकता था । भाव यह है कि चेदि राज 
कर्ण द्वारा निर्मित कर्णमेरु जेसा शिव मंदिर गोविन्दचन्द्र देव जैसे राजा ही बनवा सकते थे । 


उक्ति-व्यक्तित प्रकरण के लेखक पंडित दामोदर के बारे में इसके सिवा कि वे 
गोविन्दचन्द्र के समकालीन थे और कुछ नहीं पता चलता। सौभाग्यवद गोविन्दचन्द्र 
के समय के तीन ताम्रपत्रों से पत्ता चलता हे कि पंडित दामोदर शर्मा की विद्वत्ता 
से प्रभावित हो कर गोविन्दचन्द्र और उनके दो पुत्रों ने उन्हें कम से कम तीन चार गाँव 
भेंट किये । बहुत संभव है कि ताम्रपत्रों के पंडित दामोदर शर्मा और उक्ति-व्यक्ति 
प्रकरण के पंडित दामोदर एक ही व्यक्ति हों । 


इन ताम्रपत्रों में सबसे पुराने ताम्रपत्र में जो ११३४ ईस्वी का हे इस बात का 
उल्लेख हे कि महाराज पुत्र आस्फोटचन्द्र देव ने अपने पिता की अनुमति से अक्षय तृतीया 
के दिन गंगा-स्नान करके नंदिनी पत्तला का कनौट ग्राम गुणपाल के प्रपौत्र, लोकपाल के 
पौत्र तथा मदनपाल के पुत्र पंडित दामोदर शर्मा को दान में दिया । इनका गोत्र कश्यप 
तथा प्रवर काइ्यप, आवत्सर और नैश्रुव थे। वे यजुर्वेद की वाजसनंयी शाखा को मानने 
वाले, सूर्य भक्त ओर ज्योतिष के पंच सिद्धान्तों के पंडित थे।! ११४६ ईस्वी के एक 
दूसरे ताम्रपत्र में* उल्लेख है कि गोविन्दचन्द्र की अनुमति से महाराज पुत्र राज्यपाल देव 
ने उत्तरायण मकर संक्रान्ति के दिन राज्यपालपुर (शायद रजवाड़ी) में गंगा स्नान करके 
हरिचन्दपाली और दो या तीन पाठकों के सहित चमरवामी ग्राम पंडित दामोदर को दान 
दिया । ११५० ईस्वी के एक तीसरे लेख में१ रवयं गोविन्दचन्द्र द्वारा उत्तरायण संक्रान्ति 
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को वाराणसी में कोटितीं पर स्नान करके उवराल पत्तला में लोरिपु पाडा अथवा लोछिक 
पाडा का दामोदर शर्मा को दान का उल्लेख है । 

आस्फोटचन्द्र और राज्यपाल के दानपत्रों से ऐसी ध्वनि निकलती हैँ कि श्ञायद 
ये राजकुमार दामोदर के शिष्य रहे हों। उनके दान से उनको गृरुभक्ति प्रकट होती 
हैं। जो कुछ भी हो उक्ति-व्यक्ति प्रकरण से तो इस बात में कोई संदेह नहीं रह जात्ता 
कि दामोदर दरार्मा बारहवीं सदी के एक अच्छे शिक्षाशास्त्री थे । 

गाहडवाल युग में बनारस की शिक्षा का उद्देश्य था 'वेद पढ़व, स्मृति अभ्यसवि, 
पुराण देखव, धर्म करव' (उ० व्य०, १२१६-१८) अर्थात्‌ हमें वेद पढ़ना चाहिए, 
स्मृतियों का अभ्यास करना चाहिए, पुराणों को देखना चाहिए और धर्म करना चाहिए । 
उपर्युक्त उदाहरण से पता चलता हे कि बनारस सें उस समय वेदों, स्मृतियों और पुराणों 
के पठन-पाठन पर विशेष ध्यान दिया जाता था। 

उपाध्याय जिन्हें ओझा कहा गया है लड़कों को पढ़ाते थे--'पढ़ाव छात्रहि शास्त्र 
ओझ्षा' (१३।२८) । विद्याथियों को अपना ज्ञान संवर्धेत उपाध्याय द्वारा ही करना पड़ता 
था--भोझा पासे वीदाले” (१४॥१६) । जान पड़ता है छात्र अक्सर अपने गाँवों को जाते 
थे--छात्रु गा या' (१६।१२) । गाँव जाने के लिए ये छात्र अपने को सँजोते थश्रे--'गाँउँ 
चला सँजब”' (३९३०) । सॉँजोना क्या था “नंगा नहाय क्या और निचोड़े क्‍्या' की 
कहावत के अनुसार ये छात्र गाँव जाते वक्त अपनी पोटली सँजोते थे--गाँउँ जाँत पोटलि 
सँजव' (४१।२८) । इस त्तरह पोटली लेके गंगा पार जाने को तैयार हो जाते थे-- 
पपोटल ले जाण पार' (३८।२७) । 


उक्ति-व्यक्ति प्रकरण में कुछ प्रश्नोत्तरियाँ दी हुई हें जिनसे काशी के विद्यार्थियों 
की अवस्था पर प्रकाश पड़ता हैं। “इईहाँ को पढ़इ ?” यहाँ कौन पढ़ता है? उत्तर 
था--ब्राह्मण पुत्र' (२१।८) । ईहाँ को पढनहार आछ' यहाँ कौन पढ़ने वाला है ? 
उत्तर--छात्र' (२१॥८-९) । उपाध्याय पूछते हँ--'अम्हापास केईं पढ़न' (२१॥९-१०) 
हमारे यहाँ कौन पढ़ेंगा ? उत्तर--/द्विजञ' । इससे ब्राह्मणों की उस प्राचीन संकोर्ण 
वृत्ति की ओर पता चलता हें जिससे श्षास्त्र पढ़ने का ब्राह्मण ही अधिकारी था, 
और दूसरा कोई नहीं । आइचर्य तो इस बात का हैं कि जैन संस्कृत पढ़ सकते थे, और 
बौद्धों का भी मध्यकाल में उस भाषा पर पूर्ण अधिकार था, पर हिंदुओं में तो खाली 
ब्राह्मणों को ही वेद-ज्ञान विहित था। यह संकीर्ण बृत्ति बराबर बनारस में बनी रही । 
सत्रहवीं सदी में यशोविजय नाम के प्रसिद्ध जेन विद्वान को बनारस में संस्कृत पढ़ने की 
सूकझी पर इसके लिए उन्हें अपना धर्म छिपा कर ब्राह्मण बनने का ढोंग रचना पड़ा । 
यह प्रवृत्ति काशी में अब तक पूराने पंडितों में हे । 

एक दूसरी प्रश्नोत्तरी में पढ़ने के एक उद्देश्य पर प्रकाश पड़ता हे। प्रइन है-- 
“राउलें पाहू रांध को आच्छिह---राजा के पास कौन जाएगा ? गुरु जी जबाब देते 
हें“--तू! । विद्यार्थी पूछता है-- मोर छेम को करिहें', मेरा क्षेम कौन करेगा ? गुरुजी 
जबाब देते हैं, 'हों-में (२१११०-१२) । इससे पता लगता हैँ कि गृरु के पास पढ़ 
कर विद्यार्थी राजसेवा में भरती होने के लिए भी आतुर रहते थे । 


गाहडबाह़ युग में बनारस का त्ासन प्रबन्ध तथा सामाजिक और धाभिक अवस्था. १४३ 


प्रायः विद्यार्थी उपाध्याय के घर जाकर पाठ पढ़ते थे । प्रधन हँ--बेटा काहां ण--- 
बेटा कहाँ गया, उत्तर हँ--ओझाउल' (२२१-२)। यह भी पता लगता है कि 
अधिकतर विद्यार्थी उपाध्याय के साथ ही उनके घर पर रहते थे (२४२ १-६१ )। वहाँ 
रहकर गुरु शुश्रूषा करते हुए वे विद्याध्ययन करते थे (२७४४-१०) । यह भी पता 
चलता हैं कि प्राचीनकाल की तरह गाहडबाल युग में भी बनारस में आश्रम होते थे 
(२७१७) । एक जगह इस बात का उल्लेख हूँ कि मठों में भी पढ़ाई होती थी | 
गाहडबाल युग में केदार मठ बनारस की प्रसिद्ध शिक्षा संस्थाओं में था (२९॥७-२२) । 
यह भी पता चलता हैँ कि बारहवीं सदी में बनारस (३०।४), कान्यकुब्ज (३०१६) और 
प्रयाग (३०११५) अपनी शिक्षा संस्थाओं के लिए प्रसिद्ध थे। 


बनारस में यह बात उस समय प्रसिद्ध थी कि केवल घोखने से विद्या नहीं आती । 
उसके लिए बुद्धि की आवश्यकता होती हूँ। कोई प्रश्न करता हैँ--छांटे हें काहें विद्या 
अवड', झट से विद्या कँसे आ जाय ? उत्तर हँ--्रज्', केवल बुद्धि से (२२११)। 
जान पड़ता हे व्याकरण इत्यादि को सरल बनाने के लिए और बालकों में विद्या के प्रूति 
प्रेम उत्पन्न करने के लिए पहेलियों या विवीक्षकाओं की भी मदद ली जाती थी। पहले 
प्रघन पूछे जाते थे और अंत में उनके उत्तर बता दिए जाते थे। इससे बालकों में 
कुतूहल उत्पन्न होता था और विचार गक्ति और हाजिरजवाबी बढ़ती थी। कुछ ऐसी 
विवीक्षकाएँ उक्तिव्यक्ति प्रकरण में दी हुई हें (२२।१३-२१; २३२५ से)-- 

“किससे संग्राम संकट में वीर दुर्जय हो जाता हैँ ?' खड़्ग से । 

'साहसी धीर किससे नदी पार करते हैं ?' बाहुओं से । 

“रात्रि में जगत क्षीर-समुद्र में किससे डूबा हुआ मालूम पड़ता है ?”' शरद की 
चाँदनी से । 

“बिना पैर के सहारे रास्ते में किसके सहारे जल्दी से चला जा सकता है?! 
काठ की घोड़ी से । 

'ग्रीष्म संतप्त भूपृष्ठ पर आदमी किसके सहारे चलते हैं ? जूते के । 

“किसके सहारे मेघ समय पर विश्व को नया कर देते है ?' वृष्टिसे। 

किसके सहारे कुम्हार मृत्पिण्ड को पात्र बना देते हें ? चाक के । 

“रात दिन होते हुए काम को किनके सहारे लोग देखते है ?” नेत्रों के । 

“अपने दुढ़ ब्रत के सहारे बालनुप के राज्य में कोन रहते हैं ?' पात्र । 

'सेनापति अपने मालिक से कहता हूँ नाथ, किसने शत्रुओं को जीता ?' तुमने। 

'किसके द्वारा ये नित्य नयी नयी संपत्तियाँ पंदा होती हैँ ?' मुझसे । 

निम्नलिखित प्रश्नोत्तरी से भी बनारस के विद्यार्थी जीवन पर प्रकाश पड़ता हैं । 

'सखे, तुमने बेद कहाँ पढ़ा ?! 
देव छर्मा उपाध्याय से । 


श्डड काशी का इतिहास 


'पैधन जलाना कहाँ सीखा ?' 
उपाध्याय-पत्नी से । 

तुम्हें भोजन कहाँ से मिलता है ?' 
द्विजवरों के घरों से। (२३२०-२१) 


उपर्युक्त प्रश्नोत्तरी से पता चलता है कि छात्रों को भोजन स्वयं बनाना पड़ता था 
और उन्हें अन्न द्विजातियों के घरों से मिल जाता था । बेचारे नये छोकड़े गावों से भ्षाते 
थे उन्हें भला भोजन बनाना क्‍या मालूम ? इसीलिए उपाध्याय पत्नी उन्हें ईंघन जलाने 
की क्रिया में दीक्षित करती थीं । 
जान पड़ता है बेचारे गृरुदेव अपने पुराने छात्रों से कुछ सहायता की भी आशा 
रखते थे । 
निम्नलिखित प्रश्नोत्तरी से इस संबंध पर कुछ प्रकाश पड़ता हैं। अपने विद्यार्थियों 
को बहुत दिनों के बाद देखकर गुरु जी उनसे प्रश्न करते है (२३।२१-२३)-- 
'पुत्रो, जानते हो तुमने वेद किससे पढ़ा हैं ?' आपसे । 
“किससे हमारी पत्नी और पुत्रों की इस बुद्धावस्था में गुजर होगी ?' हम से । 
इस प्रदनोत्तरी से पता चलता है उपाध्याय अपने पूर्बकृंत उपकारों का स्मरण 
कराके वृद्धावस्था में अपने विद्याथियों की सहायता चाहते थे । 
निम्नलिखित प्रश्नोत्तरी से भी बनारस के विद्यार्थी जीवन पर प्रकाश पड़ता है-- 
यह कौन है ?” छात्र । 
क्या काम करता हूं ?” पढ़ता है । 
कहाँ पढ़ता हैं ?' यही । 
'क्या पढ़ता हैं ?' शास्त्र । 
“किससे ?' पुस्तक से । 
'कंसे पढ़ता हैँ ?' अपने से । 
'कहाँ पढ़ता है ?' उपाध्याय से । 
'कहाँ रह कर पढ़ता है ?' घर में । 
“किसके घर में ?' उपाध्याय के। (२४२३-३१ ) 
यह प्रश्नोत्तरी भुजंगप्रयात छंद में भी दी हुई हूँ :-- 
प्रइन :--सलखे जूहि कस्त्वं लिरं कि चल कुवंन लिखेत कः किमत्रेव॒श केन कसम, 
कुतः कुत्र कस्येति छोकोक्तिरेषा यदेकत्र वाच्ये दशानां विबक्ला (३१।१८-२१ )। 
उत्तर:--अहू विश्रपुत्र: पठन्नेव शास्त्र छिखासि स्वयं पाणिनेदात्सने स्वात्‌ 
गुरीः प्राप्य तिष्ठन गहेःस्थेव रम्ये, प्रयोगप्रकाशं जयत्स्वार्यहेतुम (३१।२२-२५) । 


साहुडबाल युग सें बनारस का शासन प्रबन्ध तथा सामाजिक और घामिश अवस्था. रैड५ . 


जान पड़ता हैँ कि बसारस के विद्याधियों से ये सवाल इतने लोग पूछते थे कि इसके 
लिये लोकोक्ति ही बन गयी । हा 


विद्वानों से भी बहुषा ऐसे प्रशन पूछे जाते थे । ऐसी प्रश्नीत्तरी भी एक 'इलोक में 
दी गयी है :-- 


विद्वनू सवतः कुत्र निवास: ? वाराणस्यां गंगस्‍तीरे। 
कस्सिन्‌ वानस्‌, कुत्र बिवाह: ? हिजबरवंदों नागरजालों। (२४।१-२) 


हे बिद्वत ? आपका निवास कहाँ है ? वाराणसी में गंगा के तीर पर। किसके 
यहाँ आपकी शिक्षा हुई हैं? आपका विवाह कहाँ हुआ है ? द्विजवर-बंश में मेरी 
शिक्षा हुई और नागर जाति में मेरा विवाह । 


उपर्युक्त इलोक से यह पता चलता है कि काशी के विहान्‌ गंगा के तीर पर रहते 
थे तथा बारहवी शताब्दी में भी नागर ब्राह्मण गुजरात से काशी में आ चुके थे । 


हमें बारहवीं सदी के काजी के विद्यार्थी की वेषभूषा का भी पता एक उदाहरण से 
मिलता हैँ । उदाहरण है, 'कोए मुं्ड मुंडे दीर्घी चूलीं घोती परिहें ””' (३१२८-२९) 
उत्तर है :--विद्यार्थी ! इससे पता चलता हैँ कि बारहवीं सदी के विद्यार्थी सिर घुटाए 
रहते थे, लंबी चुंदी रखते थे और धोती पहनते थे। आज, आठ सौ बरस के बाद भी, 
काञी के संस्कृत विद्याथियों की वेषभूषा वेसी ही है । 


जैसा हम ऊपर कह आए हैं गुरु जी केवर विद्यार्थियों को प्रेम के साथ शिक्षा ही 
नहीं देते थे, संभवतः काम न करने पर गुरु जी उन्हें पीटले भी थे । एक उदाहरण में 
आया है---गुरु सीसन्‍्ह ताड' (३११२) अर्थात्‌ गुरु शिष्यों को सजा देते थे। आज भी 
बनारस में कहावत हूँ चमोटी लागे झमझम, विद्या आवे चमचम । पर शिष्य इसका 
कभी बुरा नहीं मानते थे । वे गुरु की पूरी इज्जत और पूजा करते थे । एक उदाहरण 
में कहा गया हँ--'यो गुरु आंच सो पाप मुंच' (४३।७-८) अर्थात्‌ जो गुरु की सेवा करता 
है उसके पाप छुट जाते हे । 


६. गाहडवाल युग में बनारस की धार्मिक अवस्था 


० 


अगर यह कहा जाय कि गाहडवाल युग में बनारस का आधुनिक हिदू धर्म अपने 
चरम विकास को प्राप्त हो चुका था तो इसमें कोई अत्युक्ति न होगी। तीथे विवेचन 
खंड से पता चलता हैं कि शव धर्म तो अविमुकत क्षेत्र वाराणसी का मुख्य धर्म हो गया, 
था। गाहड़वाल यूग में विश्वनाथ की स्थापना हुई । विदवनाथ का स्व प्रथम उल्लेख 
एक गाहुडवाल लेख" में आता है पर काज्ञी के प्रधान देव तो अविमुक्तेदवर ही रहे । 
काशी में एक दो नहीं सँकड़ों की संख्या में शैव मंदिर गाहुडवाल युग में थे। बतारस 
में शैवों की प्रधानता होते हुए भी यहाँ वेष्णव धर्म का आदर था। सच बात तो यह 
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श्डर काशी का इतिहात 


हैं कि इस यूग के हिंदू धर्म में शैव और वैष्णव धर्म में कोई विशेष मत भेद नहीं देख 
पड़ता । गाहडवालों के मत के बारे में भी हम यह नहीं कह सकते कि वे हौवब थे या 
वेष्णत फिर भी उनका वंष्णव धर्म पर अधिक झुकाव मालूम पड़ता है। उनका 
वज्जयान से भी कोई विरोध नहीं था । गोविन्दचन्द्र की पत्नी कुमारदेवी तंत्रयानी थीं। 
जयचन्द्र को भी वज्ञयान के प्रति श्रद्धा थी । इन सब बातों से यही पता चलता हैं कि 
गाहुडवाल युग में पूर्ण धामिक स्वतंत्रता थी और जहाँ तक राजाओं का संबंध था वे 
सब धर्मों को एक ही दृष्टि से देखते थे । 


गाहडवाल लेखों से यह पता चलता हैँ कि आदिकेशब घाट पर आविकेशव के 
मंदिर की बड़ी ख्याति थी। बन्द्रदेव के चन्द्रावती के एक ताम्नपत्र" से पता चलता हे 
कि सन्‌ ११०० ईस्वी में चन्द्रदेव ने वहाँ सोने चाँदी का तुलादान, हजार मुहरों के साथ 
किया और पाँच सौ ब्राह्मणों को सम्मिलित रूप से बत्तीस गाँव दिये। जयचन्दर के 
कमौली वाले ताम्रपत्र से पता चलता हैं कि ११६८ ईस्वी में अपने पिता विजयचन्द्र की 
अनुमति से आदिकेश्वर घाट पर नहा कर जयचन्द्र ने कृष्णभवित के सेवा की दीक्षा ली 
और इस अवसर पर एक गाँव प्रहराज शर्मा को दान में दिया। जथचन्द्र के दूसरे 
ताम्रपत्र) से भी पता चलता हैँ कि वे आदिकेशव के भक्‍त थे । 


गोविन्दचन्द्र के एक लेख से४ गाहडवाल युग के कुछ शैव और वैष्णव मंदिरों का भी 
पता चलता हैँ । उन्होंने बनारस में गंगा नहा कर महत्तक दायिन्‌ शर्मा को बनारस शहर 
में एक घर दान दिया । 


इस घर की चौहद्दी ब्रतलाते हुए निम्नलिखित मंदिरों के नाम आये हँ--अधोरेश्वर, 
पंचोंकार, लौडेश्वर और इन्द्रमाधघव । इनमें पहले तीन तो शैव मंदिर हें पर चौथा मंदिर 
विष्णु का हैं। जयचन्द्ध के एक लेख से कृत्तिवासेश्वर के मंदिर का भी पता चछता 
हैँ ४ कृत्तिवासेदवर का १७वीं सदी का मंदिर दारानगर के पास था जिसे तुड़वा 
कर औरंगजेब ने मस्जिद बनवा दिया । 


लोलार्क--गोशल देवी द्वारा लोलार्क के मंदिर के पास स्नान करके एक गाँव 
दान देते का उल्लेख है। लोलार्क कुंड अब भी अस्सी के पास विद्यमान हैँ पर यहाँ अब 
किसी मंदिर का पता नहीं चलता । लोलाक॑ शायद सूर्य की प्रतिमा का नाम था । 


गंगा-स्नान और गंगा के भिन्न भिन्न घाटों की महिमाओं का प्रारंभ भी गाहडवाल 
युग में हो चुका था । उस युग में निम्नलिखित घाटों की विशेष महिमा थी । 
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माहुडबारू युग में बनारस का शासन प्रबन्ध तथा सामाजिक ओर धासिक अवस्था. १४७ 


आदिकेशव धाट---इसका उल्लेख चन्द्रदेव, मदनपाल, मोविन्दचन्द्र और जयचन्द्र के 
लेखों में आया है । यह घाट बरना संगम के पास आज भी मौजूद है ।* 
वेचेदबर धट्ट---यह घाट आदिकेशव घाट के पास ही में है ।* रा 


कपालसोचन घट्ट-- १ २वी सदी में कपालमोचन घाट गंगा पर था | लेकिन अब 
तो राजघाट के पास कपालमोचन नामक एक तालाब है । 

कोटितोर्थ--शायद कपिलधारा को ही कोटि तीर्थ कहते थे ।४ इसके पास कोटवा 
गाँव में एक मंदिर भी है । 

त्रिलोचन घट्ट--गाय घाट के पास जिलोचन घाद अब भी हूँ ।" 

स्वप्तेइबर घट्ट--यह घाट केदार घाट के पास हैं। 


गाहडवाल लेखों से यह भी पता चलता हूँ कि अक्षय तृतीया बनारस का एक महान्‌ 
पर था और चन्द्रप्रहण और सूर्यग्रहण के अवसरों पर गाँव इत्यादि दान देने की प्रथा थी। 


ब्राह्मणों को दान देना भी महान पुण्य का कार्य समझा जाता था। उक्ति-व्यक्ति 
प्रकरण में महत्पर्वों के अवसर पर सद्विप्रों को, जिनके बुद्ध माता पिता हों, स्त्री और बच्चे 
हों, सजाति और दरिद्रों को दान देने की बात कही गयी है (२३६१-१०) । अब हमें 
यह देखना चाहिए कि भाहडवाल युग में साधारण जनता की धर्म के प्रति कितनी अभिरुचि 
थी । उद्तितिव्यकिति प्रकरण में बहुत सी कहावतें और मुहावरे आये है जिनसे जनता की 
धर्म के प्रति आस्था प्रकट होती हैं । इन सब कहावतों और सदुक्तियों से पता चलता है 
कि पौराणिक हिंदू धर्म का बनारस की जनता पर पूरा प्रभाव था। ब्राह्मण पृज्य माने 
जाते थे । उनकी पुजा करना और उन्हें दान देना तथा गंगास्नान धर्म के प्रधान अंग 
माने जाते थे । लेकिन इन सब अंवविश्वासों के अतिरिक्त, इन कहावतों से यह भी पता 
चलता है कि धर्म के मूलतत्त्वों के प्रति लोगों की अनुरक्ति थी। इन धर्म संबंधी वाक्यों 
से जीवन का एक सच्चा आदर्श टपकता हुँ जो पौराणिक गप्पों के बिलकुल बिपरीत है । 
इनमें हम जनता का वह दर्शन कर सकते हे जो मूढ़ता से भिन्न हैँ । 


हमारे देहाती भाई आज दिन की तरह उस समय भी गंगा माता को बड़ी आदर 
और श्रद्धा की दृष्टि से देखते थे। उनकी राय में “गांग नहाएं धर्म हो पाप जा' (५।२३- 
२४) अर्थात्‌ गंगा नहाने पृष्य होता है और पाप भागता है । 


धर्म सारे कल्याण का साधन समझा जाता था। लोगों की राय में *धर्मे बाढ़त, 


अ 


पाप ओहट' (५२४) अर्थात्‌ धर्म के बढ़ते ही पाप घटने लगता हैं: 'धर्मे सब 
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व्यवहार पअंट' (५॥२५) अर्थात्‌ धर्म ही सब व्यवहारों का स्त्रोत है। “जस जस धर्म ' 
बाढ़, तस तस पापु घाद' (३३॥७), जैसे जैसे धर्म बढ़ता है पाप घटता हैँ। अ«“ैसें जेसें 
धर्म जाम तैसें तैसें पापु खाम' (३३।१२), 'जेईं जेइं धर्म पसर, तेइं तेईं पापु ओसर', 
(३३।१४), “यहा यैहा धर्म चड, तेहा तैहा पापु खस' (३३१६), “ाहां जाहां धर्मु नांद, 
तांहां तांहां पापु मांद' ( ३३।१९ ), “जा किहं धर्म कीज ता किहू पापु खीज' ( ३३।२१ ), 
'जातौ धर्मु पाविअ, तातौ पापु सामिअ' (३३।२३), 'याकर धर्म उसस ताकर पापु ओरुस' 
(३३२५), इन सब कहावतों का एक ही तात्पयें है कि धर्म करने से पाप भागता है । 


कुछ प्राचीन कहावतों से यह भी पता चलता हूं कि धर्म के मूलतत्त्वों से भी लोग 
अवगत थे। 'सबहिं भूतं दया कर (९।३०), 'पराई व्थु डीव छांडु दूसरे की वस्तु में लोभ 
न करो ( ९३१ ), 'कोबु छाड़ि क्षमा भजु' ( ९३१ ), संसारु अनित्यु देख ( १०।३ ), 
'सबहि उपकारिआ होउ' (१०४), 'ते गुण जणि उपजति जे सबहि न उपकरति' (१०९- 
१०), उन गणों का उपजना ही वृथा है जो सब्र का उपकार न करें, 'पपु जण करसि' 
(१०१११), सत्तमार्ग जणि छाटसि” (१०॥११), 'जो फुटु बोल सो गांग न्‍हा' (२९२७) - 
ऐसे वाक्य प्राचीन मध्यदेश की संस्कृति के अनमोल रत्न हे । उनसे पता लगता हूँ कि 
धामिक और राजनीतिक अनाचारों के बढ़ते हुए भी जनता के हृदय की वाणी 
शुद्ध थी पर अभाग्यवश जनता की उस शुद्धता और पवित्रता का उस स्वार्थी युग में कोई 
उपयोग करने वाला नहीं था । 


पिता के प्रति भी साधारण जन का पूर्ण विश्वास था। इस विश्वास की गूंज इस 
प्रश्नोतरी से मिलती हँ--'अहो पितर हो को तुम्ह तारिह ?' '“तृहि', “मोहिंतहि के 
बढ़ाविहंति ?' “अम्हेइ-पिता, तुम्हे कौन तारेगा, तुम, हमें कौन बढ़ावेगा, हम, 
(२१२०-२२) । लेकिन केवल मानसिक श्रद्धा से ही पितृ खुश होने के नहीं थे, उन्हें 
तो हिंदू धर्म के अनुसार श्राद्ध और तर्पण की आवश्यकता थी। हमारे उस युग के 
भाई पित्‌-ऋण चुकाने में इसमें भी पीछे हटने वाले नहीं थे । एक कहावत में कहा गया 
हैं 'जब पूतु पांउ परवाल, तब पितरन्हु सर्गू देखाल' (३२८।११) अर्थात्‌ जहां लड़के ने 
ब्राह्मणों का पैर धोया कि पितरों को स्वगें दिखने लगा। पितृ-ऋष चुकाने के लिए तपेण 
की भी आवश्यकता थी इसमें भी लोग पोछे हटने वाले नहीं थे । “पितर तर्प! (४२८), 
'तेइं देड पितरु तप! (५१।२०), से इसका पता चलता है । लेकिन हिंदू धर्म में पितरों 
को सीधे स्वर्ग पहुँचाने के लिए केवल श्राद्ध तपंण से हो काम नहीं चलता, इसके लिये गया 
श्राद्ध परमावह्यक है । गया में पिडाान (२३।१९-१३) का भी उल्लेख है और हमें एक 
वाक्य से 'गअवाल तिथिआत्तिन्ह जुडे! (५१।२८), गयावबाल पंडे तीर्थ यात्रियों को जुटाते 
हैं, पता चलता है कि बारहवीं शताब्दी में भी गयावाल तीथ यात्रियों को जोड़ बटोर कर 
पितरों को स्वर्ग का रास्ता दिखलाने के लिए गया ले जाते थे । ज्ञायद बनारस के 
गंगापुत्र और प्रयाग के प्रयागवाल भी इस युग में पैदा हो गये हों । 


जान पड़ता है बनारस में ब्राह्मणों की स्थापना करने में गोविन्दचन्द्र का बहुत बड़ा 
हाथ था। एक प्रश्नोत्तरी में कहा गया हे, 'के ई हांए वाम्हण थापे ?”' उत्तर है-- 


साहडवाल युव में बनारस का वासन प्रबन्ध तथा सामाजिक और धामिक अवस्था. १४९ 


मोविन्दचन्द्र देव: (२१।१७-१८) । ब्राह्मणों के प्रति हमारे जनसमाज की पूरी आस्था 
थी । एक उदाहरण से 'नहाइ देठ पू्जि, बम्हणन्ह दानुवेइ जेंब' (११॥/११-१२) पता 
चलता है कि पर्वदों पर साधारण जन नहा कर देवपूजा कर के ब्राह्मणों को दाज़ देकर 
भोजन करते थे। ब्राह्मणों को गोदान देने की प्रथा का 'ब्राह्मण गाबि दे' (१४॥१८-१९) 
वाले उदाहरण से पता चलता हैं। ब्राह्मण भोजन-कराने की प्रथा भी खूब प्रचलित 
थी। पुनवन्तें करें भोजं भूखें भूखें बाह्मण अधांति' (३६३) वाली कट्ठावत से पता 
चलता हूँ कि पुष्यवानों द्वारा दिये गये भोज में भूखे ब्राह्मण अघा जाते थे। ब्राह्मण रूखें 
यूखे भोजन से संतुष्ट नहीं होने वाले थे। एक उदाहरण में कहा गया है 'बाहार्णाह 
लाडु प्रीतजण”' (१४।१९) अर्थात्‌ ब्राह्मणों को लड्डू प्रिय है। घर पर आने पर ब्राह्मणों 
का काफी आदर होता था। एक वाक्य में कहा गया हैँ “बाह्याणहि पीढ़ां बदसारि' 
(५०॥२५) अर्थात्‌ ब्राह्मणों को पीढ़ा पर बंठाना चाहिए। आदर सत्कार पाकर, भोजन 
करके और दान दक्षिणा हथियाकर ब्राह्मण देवता प्रसन्न हो जाते थे और जजमान को 
असीसते थे --'बहु देवल जीवउ देवदत्त”! (९।२६-२७), “धन पुत्र सपुन हो'-(९।२७-२८), 
जुग जुग जिओ देवदत्त, धन, पुत्र से संपूर्ण हो । 


प्रायश्चित्त और छुआछूत का, जो हिंदूधर्म के प्रधान अंग हे, मध्यकालीन बनारस 
में काफ़ी बड़ा गढ़ था। एक उदाहरण में कहा गया हूँ, 'पंचगवें पीएं सूझ' (२।३०) 
अर्थात्‌ पंचगव्य (गोमूत्र, गोबर, दूध, दही और घृत) पीने से शुद्धि हो जाती-है। आज 
दिन भी प्रायश्चित्त करने का यह साधारण तरीका है । 


जन साधारण में मंत्रतंत्र और भूतों पर भी विश्वास था। एक उदाहरण 'समाण 
बेलाल कीड' (३४२१) >मशान में वेत्ताल कीड़ा करता है, से पता चलता हे कि इमशान 
में बेतालों के रहने का लोगों को विदवास था । एक दूसरे उदाहरण "मंत्रें खोल' (४५॥३० ) 
से ज्ञात होता हैँ कि लोगों का मंत्र की कीलन शक्ति पर भरोसा था। मंत्र से शायद 
मृतकों के जी उठने पर भी लोगों का विश्वास था (४६२६) । 


७. धार्मिक अनाचार 


मध्य यूग में वाराणसी मुसलमानों के प्रतिरोध का केन्द्र भले ही बन गया हो पर 
इसमें भी सन्देह नहीं कि हिन्दू धर्म और समाज की कमजोरियों का वह भ्ट्ठा भी बन गया 
था। क्षेमेन्द्र ने हिन्दू धर्म और समाज की जिन बुराइयों की मिन्‍्दा की है उन्हीं बुराइयों 
का कृष्ण मिश्व से प्रबोधचस्द्रोदय" में खुल कर विरोध किया है। प्रबोधचन्द्रोदय और क्षेमेन्द्र 
रचित ग्रन्थों का तुलनात्मक अध्ययन करने से दो बातों का पता चलता हूँ । पहिलो बात तो 
यह है दोनों ने ही धामिक द्वराचारों का भंडाफोड़ करते हुए उनसे सावधान रहने को कहा 
है । दूसरी बात यह है कि कृष्ण मिश्र ने उन दुराचारों से बचने क्रा एक मात्र उपाय चिष्ण्‌ 
भवित माना हूँ । क्षेमेन्द्र द्वारा, जो जन्मना शैव थे, वैष्णव धर्मं स्वीकार किया जाना भी 
ग्यारहवीं सदी में वेष्णव धर्म की श्रेष्ठता की ओर संकेत करता है । 





* क्रृष्ण मिश्च, प्रवोधचन्द्रोदथ, सांचशिव शास्त्री द्वारा संपादित्त, जिवेन्द्रम्‌ १९३६ 


१५० ः करशी का इतिहास 


प्रयोध-चन्द्रोदय की चरित्र-भूमि वाराणसी है। दूसरे अंक में महामोह ने दम्भ को 
सूचना दी कि तीर्थों में लोगों को सुधारने के लिए विवेक ने शमदम इत्यादि भेजा था। 
उसके इस प्रचार को रोकने के लिए दम्भ को मुक्ति क्षेत्र वाराणसी जाना आवश्यक था। 
वहाँ पहुँच कर दम्भ ने चतुराश्नमों के कतंव्यों में गड़बड़ी मचा दी । वहाँ दिवाधूते, सर्वज्ञ, 
दीक्षित, अग्निहोत्री, ब्रह्मत और तापस होने के बहाने से वेश्याओं के घरों में उनके आसव के 
गन्ध से भरे मुखों का तथा चाँदनी भरी रात में कामोत्सव का मजा उठा कर लोगों को ठगते 
थे। दम्भ ने वहाँ अभिमान से जलते हुए वाग्जाल से भत्सना मानों करते हुए, अपनी 
प्रज्ञा से मानों हंसी उड़ाते हुए एक जन को देखा । उसे देखते ही दम्भ ने अनुमान किया 
कि दक्षिण राढ़ से आया हुआ वह अहंकार था। यहाँ बंगाऊरू के पण्डितों पर स्पष्ट रूप 
से छींटाकशी हैं। उसने आते ही ललकारा--“न तो लोगों ने प्राभाकर पढ़ा न कौमारिल 
दर्शन का अभ्यास किया न तो प्रभाकर के शिष्य शालिक के तत्त्वज्ञान की चर्चा ही की, 
वाचस्पति की तो बात ही क्या । महोदधि के सूकत ज्ञात से उन्हें मतलब नहीं, न उन्हें 
माहाब्रत से ही सरोकार है । ऐसे नर-पत्ुओं के आधार पर सूक्ष्म विचार धारणा कैसे 
खड़ी रह सकती हे ।” अहंकार ऐसे लोगों को वेद विदूषक कहता हँ->ये भिक्षा मात्र 
के लिए सिर मूड़ाते हे तथा पण्डिताई के अभिमान से वेदान्त छाँटते हें। उनकी बात सुनने 
में भी पाप है । बिना न्याय ज्ञान के पाशुपत पूरे पशु हे, उन्हें देखने में भी पाप है। 
ये जिदण्ड पर ही जीवित द्वत और अद्वैत मार्ग से परिभ्रष्ट हे। गंगा तीर शीतला शिला 
पर गद्दी पर बेठे कुशमणप्डित महा दण्डकमंडल वाले, माल। के मनके गिनने वाले ये केवल 
धनियों को लूटते हें ( प्र०घ० २५ )। 


अहंकार द्वारा आश्रम वर्णन में क्षेमेन्द्र द्वारा कछा-विलास में वर्णित दम्भ के रूप 
का खासा दर्शन हो जाता है। आश्रम के द्वार पर बाँसों पर कपड़े यूख रहे थे, कृष्णाजिन 
बिछे हुए थे, खलों में समिधा कूटी जा रही थी तथा यज्ञवूम से आकाश भरा था ,। 
यहाँ अग्निहोंत्री का दशेन होता है । गंगा कि मिट्टी के तिकक उसके छलाट, भुज, उदर कंठ 
ओष्ठ, चिबृक और जानु पर लगे थे तथा चूड़ाग्र, कान, कटि और हाथ में दर्भाकुर था 
(प्र० च० २६) । अहंकार के अभ्यर्थना करने पर उसने केवल एक हुंकार भरी साथ 
ही साथ एक आश्रम बट ने उससे पर धोकर आश्रम में घूसने को कहा । इस पर अहंकार 
ने नाराज होकर कहा--“क्या में तुक॑ देश में हूँ जहाँ गृहस्थ अतिथियों का आसन-पाद्य 
इत्यादि से स्वागत नहीं करते?” दम्भ ने यह सुनकर बटु को इशारा किया और वह 
बोर उठा--“आराध्यापाद कहते हे कि दूर देश से आये आय के कुल-शील का हमें पता 
नही ।” अहंकार ने जवाब दिया--“वाह क्या हमारे कुल-शीलादि की परीक्षा चाहिए । 
सुन, गौड़ राष्ट्र में निरुपम राढ्पुरी हें वहीं भूरिश्रेष्ठि नायक मेरे पिता बसते हें। उनके 
महाकुलीन पुत्रों को सब जानते हे पर अपनी प्रज्ञा, शील, विवेक, धैये और विनयाचार से 
में उनमें सबसे उत्तम हूँ” (प्र० चं० २७) । दस्भ ने फिर बटु की ओर देखा और उसने 
ताँबे के घड़े से अहंकार को पैर धुलाने का आग्रह किया और उसे वैसा ही करना पड़ा । 
फिर दाँत भींच कर दम्भ ने बटु की ओर देखा और उसने अहंकार को इसलिए दूर खड़े 
रहने को कहा क्योंकि उसके पसीने की बूदें हवा के झोंकों से फैल रही थीं । अहंकार ने 


शसाहडवारू पुण में बनारस का शासन प्रबन्ध तथा सासाशिक और धामिक अवस्था १५४१ 


आतनाकानी की पर बदु ने फटकार बतलछायी और अहंकार समझ गया कि दम्भ के सामने 
उसकी चलने की नहीं थी । जब उसने आसन पर बंठने की इच्छा प्रकट की तो बट नें 
यह कहकर उसे रोक दिया कि पूजनीय दम्म के सामने दूसरा कोई बंठने का अधिकारी 
सहीं था। इस पर अहंकार अपन कुलीन राढ़ होने की बात कहकर गरज उठा। यह 
देखकर दम्भ ने अपना मौन तोड़ते हुए कहा--“यह ठीक है, पर आपको मेरी बात का पता 
नहीं। एक दिन में ब्रह्म के यहाँ पहुँचा । सभा में सारे ऋषि अपने आसन छोड़कर 
खड़े हो गये । ब्रह्मा ने तब मेरी खुशामद करके अपनी गोद को गोबर से लीप पोत कर मुझे 
उसमें बंठाया”' (प्र० च० ११०) । कला-बिलास के प्रथम सर्ग में दम्भ द्वारा ब्रह्मा को 
भी पवित्रता का ढोंग दिखलाने की कथा कुछ ऐसी ही हैं। यह सुन कर अहंकार ने 
कहा--- अरे, इन्द्र और ब्रह्मा की बात मत कर, उनकी चाल सब जानते हें। मेरे तपो- 
बल से सैकड़ों इन्द्र हाजिर हो सकते हूँ और संकड़ों ब्रह्मा और मुनि भस्म हो सकते हें ।” 
अब एक ने दूसरे को पहचाना । अहंकार के यह पूछने पर कि मोह द्वारा वाराणसी घेरने 
का क्या कारण था दम्स ने कहा---“विद्या और प्रबोध की जन्म-मूमि ब्रहपुरी वाराणसी 
उसके कुल का नाश कर देना चाहती हूँ, उसी की रोक-थाम के लिए वह उसे लूट-पाट कर 


9) 


खतम कर देना चाहता हैँ  (प्र० चं० २१२) । 


इसके बाद महामोह का प्रवेश होता हैं और वह आते ही लोगों की वेवकफ़ी पर 
हँसता हूँ । देह से अतिरिक्त आत्मा की स्थिति, मृत्यु के बाद कर्ंभोग, जो नहीं है 
उसकी कल्पना, नास्तिकों की हँसी, इत्यादि सब बातें उसमें आ जाती है। इसके बाद 
बहू लोकायत धर्म की तारीफ़ करता है जिसमें प्रत्यक्ष ही प्रमाण है, अर्थ और काम ही 
पुरुषार्थ है, परलोक नहीं है, इत्यादि । इतने में चार्वाक का एक शिष्य के साथ प्रवेश 
होता है और वह वेद, स्वगे, यज्ञ और श्राद्ध का खंडन करता हैं। शिष्य के यह पूछने पर 
कि अगर खाने-पीने में ही पुरुषार्थ हैं तो तीर्थिक क्‍यों संसार सुखों को त्याग कर मासोपवास, 
एक सप्ताह का उपवास, तीन दिन के उपवास, तथा उपवास के बाद रातिभोजन से अपने शरीर 
को कप्ट देते हैं चार्वाक ने कहा कि यह धूर्तों द्वारा प्रणीत आगमों का फल था। शिष्य के यह 
पूछने पर कि तीथिक दुःख मिश्रित सांसारिक सुखों को क्‍यों त्याज्य मानते हें, ज्ञार्वाक ने 
उत्तर दिया कि विषय सुख जन्मजात होता हूँ उसे दुःख मिश्रित मानकर छोड़ना मूर्खता है। 
इसके बाद चार्वाक ने कहा कि विष्णु-भक्ति नाम की महायोगिनरी ने काछी द्वारा रोक ली 
जाने पर भी उनके काम में मड़चन डाल दी थी। महामोह ने फौरन काम, क्रोध, लोभ, 
मद, मात्सये इत्यादि को ,विष्णु-भक्ति से मोर्चा लेनें की आज्ञा दी। यह समाचार पाकर 
कि शांति धर्म को फुसला रही थी महामोह ने उसे और उसके साथियों को रोकने के लिए 
काम की सहायता चाही । 

प्रबोध-चन्द्रोदय के तीसरे अंक में अनेक ऐसे पात्र आये हें जिनका उल्लेख क्षेमेन्द्र 
ने भी किया हैं। अपनी माता श्रद्धा से विलग शांति को सांत्वना देती हुई करुणा को 
एक दिगम्बर भिक्षु दीख पड़ा । उसका शरीर मरू-पूर्ण था, केश लुंचित थे तथा मोरपंख को 
पिच्छिका उसके हाथ में थी । दिगम्बर-सिद्धान्त आकाश-भाषित से अपने मध्य-काछीन 
विकृत-सिद्धान्त का प्रतिपादन करता है--“श्रावको, सारे जल से भी मलमय पुद्गल पिण्ड 


१५२ काही का इतिहास 


कैसे शुद्ध हो सकता हे । विमल स्वभाव आत्मा को जानने का साधन केवल ऋषि 
परिचरण है। भिक्षु को देखते ही उसे नमस्कार करके सत्कार करना चाहिए और मीठा 
भोजन कराना चाहिए । ऋषियों द्वारा स्त्रीगमन देखकर भी ईर्ष्या न करना चाहिए” 
(प्र० चं० ३॥५-६) । अपने अनुरूप श्रद्धा का आवाहन करके उसने हिदायत की--देख, 
श्रावकों को एक क्षण भी मत छोड़ना । 

शांति और करुणा सौगतालय में श्रद्धा की खोज में गयी। वहाँ पुस्तक हाथ में 
लिए भिक्षुक रूप बौद्धागम का प्रवेश होता हैँ और वह ॒विज्ञानवाद की मोटी-मोटी बातें 
यथा खव क्षणिक, सर्व दुःख, सर्व स्वलक्षण, और स्व शून्य की बात कहता है [ प्र० चं० 
३।८] तथा बौद्ध धर्म को सुख और मोक्ष का कारण मानता है। मनोहर छेणों में आवास, 
अभिश्नाय के अनुकूल बनियों को स्त्रियाँ, ठीक समय पर बढ़िया भोजन, गद्दीदार पत्थर की 
सेज, श्रद्धा पूत्रेंक उपासिका युवतियों द्वारा अंगदान तथा चाँदनी रात में मौज, ये बातें बौद्ध 
भिक्षुओं को उपलब्ध हूँ (प्र० चं० ३३९) । बौद्ध भिक्ष ने प्रुस्तक पढ़ते हुए उपासकों को 
उपदेश दिया--“उपासको और भिक्षुओ, बुद्ध का वाक्यामृत सुनो। में दिव्यचक्षु से 
मनुष्यों की सुगति दुर्गत देखता हूँ, सब संस्कार क्षणिक हैँ । आत्मा का अस्तित्व नहीं 
हैँ इसलिए स्त्रियों से सम्बन्ध रखने वाले भिक्षुओं से ईर्ष्या नहीं करना चाहिए, ईर्ष्या 
चित्त का मल हैं ।” उसके आवाहन पर तामसी श्रद्धा उपस्थित हो गयी तथा भिक्षुओं 
और उपासकों को भेंटा । इसके बाद बौद्ध भिक्षु तथा दिगम्बर में बहस छिंड़ गयी। 
जिससे तत्कालीन शास्त्रार्थ पर प्रकाश पड़ता है । दिगम्बर ने पुछा--'क्षणिकवादी होने 
पर भी तू ब्रत क्‍यों करता है ।” उत्तर मिलने पर कि मोक्ष के लिए दिगम्बर ने कहा-- 
“अरे निलुंज्ज, मोक्ष तो किसी मन्वन्तर में मिलेगा फिर इस क्षण के नष्ट होने से क्‍या 
फायदा । तुझे इस धर्म का किसने उपदेश दिया ?” उत्तर मिलने पर कि बुद्ध ने, दिगम्बर 
बोल उठा--'अगर केवल आश्रम प्रमाण से ही बुद्ध स्वज्ञ हें तो में भी सब जानता हूँ। 
तेरे सात पुरखे मेरे दास थे ।” भिक्षु के नाराज होने पर उसने कहा--'मेंने तो दुष्टांत 
कहा । अब तू बुद्धानुशासन छोड़कर दिगम्बर बन जा ।” 


बीद्ध भिक्षु और दिगम्बर के इस बहस मृबाहिसे के बीच वहाँ इमशानवासी नरास्थि 
की म्राला पहने, नर कपाल में भोजन करने वाला तथा योगाञजन से सब कुछ देखने 
बाला [(प्र० चं० ३॥१२) कापालिक आ उपस्थित हुआ । दिगम्बर के यह पूछने पर कि 
मोक्ष का साधन कया हे, उसने कहा--“नर मांस से होम, ब्रह्म कपाल से सुरापान तथा 
गले की नस काट कर बहते हुए रक्त से महाभेरव की पूजा” (प्र० चं० ३१३)। यह 
सुतकर भिक्ष्‌ और दिगम्बर घबराये । दिगम्बर के यह कहने पर कि कापालिक धर्म पाप 
था कापालिक ने क्रोध से जलते हुए कहा--म॑ बड़े-बड़े देवताओं को« बुला सकता हूँ । 
उसकी शेखी को दिगम्बर द्वारा इन्द्रजाल कहे जाने पर कापालिक ने तलवार खीच ली । 
बेचारा दिगम्बर अहिंसा की दुहाई देने लगा और भिक्षु ने भी उसे मजाक की बात कह कर 
टाला । कापालिक का क्रोध शान्‍्त होते पर दिगम्बर ने उससे मोक्ष की कल्पना के बारे 
में पूछा । जवाब मिला---'बिना विषय भोग के सुख नही, जीवन की स्थिति ही मुक्ति 
हैं।” बात बढ़ती देख कापालिक ने नरास्थि मंडित श्रद्धा का आवाहन किया तथा उसके 


गाहरुबाल गुर में बनारस का शासन प्रबन्ध तथा सामाजिक और धासिक अवध्या. १५३ 


आलिंगन से बौद्ध भिक्षु और दिगम्बर सोम सिद्धान्त और महाभरव के अनुयायी बन गये। 
इसके बाद श्रद्धा ने सुरा पात्र कापालिक को दिया और उसने जूठी शराब दिगम्ुर और 
भिक्षु को दे दी। पहले वे दोनों शंकित हुए, इस पर कापालिक ने जूठी शराब कपालबनिता 
को पिलाकर और यह कहकर कि स्त्री मुखं तु सदा शुचि वही शराब उन दोनों को पिला दी। 
वे सुख की महिमा गाने लगे तथा कापालिक और कापालिनी को नाचते देख नाचने रूगे। 
दिगम्बर कापालिक को कापालिक, आचार्यराज, कुझाचार्य कह कर संबोधन करने लगा | 
बाद में सब हाल चाल सुनकर कापालिक ने घमे और श्रद्धा को पकड़ने के लिए महाभरवी 
का आवाहन किया । 

चौथे और पाँचवें अंकों में विष्णुभक्ति और उसके साथियों द्वारा महामोह की 
सेना के परास्त होने का वर्णन आता है। बोद्ध सिंधु, गंधार, पारसीक, मगध, अंग, वंग, 
कलिग में भागे तथा पाषंड, दिगम्बर और कापालिक पंचाल, मालव, आभीर, आनर्त और 
सागरानूप जैसे असंस्कृत प्रदेशों में घुस गये । 

कृष्ण मिश्र ने ग्यारहवीं सदी के मध्य में उत्तर भारत की जैसी अवस्था देखी थी, 
बसी ही उन्होंने वाराणसी को केन्द्र विदु मान कर उसका वर्णन कर दिया। क्षेमेन्द्र 
काशी गये थे अथवा नहीं इसपर तो प्रकाश नहीं पड़ता पर कला-विकास की कथा का क्षेत्र 
उन्होंने वाराणसी के पड़ोध्वी पाटलिपुत्र को माना है। जिन ठगहारियों, पखण्डों और 
धामिक आचारों का वर्णन उन्होंने कला-विलास में किया है उनसे प्रबोध चन्द्रोदय में वर्णित 
धामिक अवस्था का इतना मेल खाता हैँ कि यह मानने में कोई आपत्ति न द्वोती चाहिए 
कि क्षेमेद्र को उत्तर भारत की घामिक और सामाजिक गतिविधियों का पूरा ज्ञान था। 
इतना द्वी नहीं देश और विदेश के लोगों के चारित्रिक अवगुणों से भी वे परिचित थे । 
कला-बविलास में एक ऐसा ही प्रकरण आया है । दम्भ की हँसी उड़ाते हुए कहा गया है 
कि ब्रह्मा का मानस पुत्र दम्भ स्वगें से मृत्युलोक में आकर चारों ओर विचरने ऊुगा और 
अन्त में उसने गौड़ में अपनी विजय पताका फहरा दी। वाह्लीकों के वचन में, प्राच्य और 
दाक्षिणात्यों के ब्नत नियम में, कौर (काँगड़ा) के अधिकार में तथा गौड़ों की सब बातों 
में वह घुस गया (कला-विलास १।८६-८७) । वाराणसी के बारे में सीधे दो उल्लेख 
है। एक बूढ़ी वेश्या कहती है---'में तो घाराणसी चली जाती पर उसमें एक बड़ी तकलीफ 
हैँ कि वहाँ बिना प्याज के में जीऊँगी कंसे ! ” (देशोपदेश, ३॥४५) । एक जगह मृत कायस्थ 
शिव से कहता है---“स्नान तथा जप में निरत तीर्थ में हवन करते हुए सब शास्त्रों का 
अध्ययन करके भागीरथी में अपना शरीर छोड़कर में आपके पद को प्राप्त हो गया।” 
इस इलोक में काशी में शास्त्रों के अध्ययन ब्रत इत्यादि तथा अन्त में भागीरथी में ड्बकर 
प्राण देने की प्रथा का उल्लेख है (कला-विलास, ५५४०) । एक जगह उन घू्तों का 
उल्लेख हैँ जो पितरों के तारने के बहाने लोगों से पैसे वसूछ कर केवल घूमने-फिरने के 
लिए काशी और गया की यात्रा करते थे (कला-विलास, ९६६) । 


८. गाहडवाल युग में बनारस में बोद्ध धर्म 
गाहडवाल युग में, जैसा सारताथ में मिली बौद्ध प्रतिमाओं से पता चलता है, 
वच्चयान अंतिम सीढ़ी पर पहुँच चुका था और सच कहा जाय तो बुद्ध के उस धर्म से, 
२०. 


श्प्ढ काशी का इतिहास 


जिसका उन्होंने मृगदाव में प्रचार किया था, वज्ञयान के बौद्ध धर्म से कुछ संबंध ही नहीं 
रह गया था । मद्य, मांस, हठयोग और स्त्री इन चारों को ही वज्ञयान ने मुख्य माना तथा 
निरथंक मंत्रों से ही लोगों को इस पंथ ने भुलावे में डालनें का प्रयत्त किया। इस 
वज्ययान में हजारों देवी-देवता सम्मिलित हुए, जो बहुधा बहुत ही बीभत्स और भीषण 
आकारवाले होते थे। इस सब के होते हुए भी उस युग की धाभिक स्वतंत्रता के 
अनुसार वज्ययानियों को भी गाहडवालों की ओर से सहायता मिली। गोविन्द्ंद्र की 
पत्नी कुमारदेवी वद्ययानी थीं और उनके सारनाथ के लेख" से पता चलता है कि उन्होंने 
सारनाथ में बौद्ध धर्म अथवा वज्ञयान की कितनी सहायता की । लेख के २१से २३वें 
इलोकों में कहा गया हैं कि जंबुकीपत्तला वालों ने, जिसमें सारनाथ स्थित था, प्रार्थना 
की कि धर्माशोक द्वारा स्थापित घर्मंचक्र जिन के फिर से बनवाने अथवा मरम्मत कराने 
की आवश्यकता थी । कुमारदेवी ने, जो बनारस के लिये नयो थीं, उनकी प्रार्थना मान 
ली और बुद्ध से जंबुकी वालों का संबंध होने से उसे सब पत्तलिकाओं के आगे स्थान 
दिया। साथ ही साथ कुमारदेवी ने या तो जिन की मरम्मत करवायी अथवा एक नये 
जिन की स्थापना करके उसे वसुधारा के विहार में अथवा एक नये बिहार में स्थान दिया । 


सारनाथ में मिली एक मुद्रा से भी यह पता चलता है कि धर्मक्षा स्तूप को, जिसको 
इस मुद्रा में धमाक कहा गया है, लोग बड़ी आदर की दृष्टि से देखते थे और इसकी 
पूजा करते थे ।* बारहबीं सदी में मित्रयोगी अथवा जगन्मित्रानन्द एक बहुत बड़े 
वज्जयानी योगी हो गये हें। इनके ग्रंथों में “चन्द्रराज लेख' मिलता हूँ जिससे पता चलता 
हैँ कि वह किसी राजा के लिये लिखा गया है और यह अनुमान है कि वह बारहवी सदी 
के अंत में उत्तर प्रदेश अथवा बिहार का कोई राजा रहा होगा । इस अनुमान की पुष्टि 
बोध गया के एक शिलालेख) से भी होती है जिसमें श्री मित्र को परमावधूत कहा गया है 
क्षर यह भी बतलाया गया है कि वे काशीश्वर जयच्चन्द्र देव के दीक्षा-गुरु थे। वे अपने 
समय के बौद्ध-धर्म के कर्णाधार भी थे ।४ उपर्युक्त लेख से यह पता चलता है जयचन्द्र 
की वज्ञ्यान के प्रति भी रुचि थी। पर हम ऊपर कह आये है कि जयचन्द्र अपने पिता 
की आज्ञा से आदिकेशव घाट पर स्नान करके भागवतधर्म में दीक्षित हुए थे, फिर उनका 
वज्ञयान में दीक्षित होना कहाँ तक ठीक माना जा सकता है। पर सध्यकालीन हिन्दू 
और बौद्ध धर्मों में विशेष अंतर नही था और हिन्दू नृपति बौद्ध धर्म को भी उतनी ही 
श्रद्धा से देखते थे, जितना अपने धर्म को। यह भी संभव हूँ कि शझासनाधिरूढ़ होने पर 
जयचन्द्र ने मित्र योगी के संसर्ग में आकर वज्ञयान की भी दीक्षा ग्रहण कर ली हो। जो 
भी हो यह तो निविवाद हैँ कि गाहडवाल यूग में बनारस में, विशेषकर सारनाथ में, 
वच्च्यान का प्रचार था । कुमारदेबी के विहार में एक सुरंग होना इस बात को साबित 
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गाहुडदाल युग में बन्रस का शासन प्रबन्ध तथा सामाजिक ओर घामिक अवस्या. १५५ 


करता हूँ कि उस काछ में विहारों में दुराचार काफ़ी बढ़ मया था। श्री राखालूदास 
बनर्जी का तो अनुमान था कि इस माय से गृप्त रूप से स्जत्रियाँ विहार में दाखिल 
होती थीं । शा 
उक्तिव्यक्ति प्रकरण के उदाहरणों से बनारस या पूर्वी उत्तर प्रदेश में वद्चयान धर्म 
के बारे में बहुत कम पता चलता है और इसका स्पष्ट कारण यह है कि यह ग्रंथ एक ब्राह्मण 
की कृति है। फिर भी एक उदाहरण, 'टोप उच्चाअ, (४९२५) स्तूप ऊँचा करने से 
पता चलता है कि इस युग तक बौद्ध स्तूप बतारस और उसके आस पास बनते रहे होंगे । 


हमें सारनाथ, बनारस और उसके आसपास मिली मध्यकालीन जैन मूर्तियों से भी 
पता चलता हैँ कि गाहडवाल युग में बनारस में दिगंबर जैनों का भी काफी प्रभाव था, 
पर इनफे इतिहास के बारे में कुछ पता नहीं चलता। उक्तिव्यक्ति प्रकरण के 
'तगायरि सूरेहि उतेज” उदाहरण (४०।१०) से पता चलता है कि नग्नाचार्य दिगंबर 
साधु पूर्वी उत्तर प्रदेश में होते थे । 


€. गाहडवाल युग में बनारस की सामाजिक अवस्था हि 

गाहडवाल युग के लेखों से बतारस की तत्कालीन सामाजिक अवस्था और जीवन 
पर बहुत कम प्रकाश पड़ता है। भाग्यवश उक्तिव्यक्ति प्रकरण में कुछ ऐसे वाक्यों 
और कहावतों का संग्रह हैँ जिससे बनारस के तात्कालिक जीवन पर प्रकाश पड़ता है, 
और हमें पता चलता है कि बनारस के आजकल के जीवन से बारहवी सदी के जीवन में 
कोई विशेष अंतर नहीं था । 

गाहडवाल युग में लोग शहरों में तो शायद अच्छे पक्के मकानों में रहते थे पर 
ग्रामीणों को तो कच्चे घरों ही का भरोसा था और उसे ठीक ठाक रखने में उन्हें काफी 
परिश्रम भी करना पड़ता था। एक उदाहरण “वर्षाकालं भीति विसम! (३६।११) से 
पता चलता है कि बरसात में घरों की भीतों के गिरने का भय रहता था। एक दूसरे 
उदाहरण पुराण छेउ उकिझ' (३७।१३) से पता चलता है कि पुराना पलस्तर गिर 
जाता था। इसे गृहस्थ को बराबर ठीक करते रहना पड़ता था। आज दिन भी 
बरसात के पहले घर छाना आवश्यक समझा जाता हूै। बारहवीं सदी के भी गृहस्थ, 
जैसा दो उदाहरणों 'कुडुम्बि घरू छाअ (२९६) और 'घर छाअ' (४२९) से पता चलता 
है, अपने धर छाते थे । अपने सादे घरों में सुन्दरता लाने के लिये वे द्वारों को सजाते 
थे, 'दुआर मांड' (४०१२२), चौक पूरते थे, “चौकु पूर' (४१॥४) और उसकी दीवारों 
पर चित्र लिखते थे 'चित्रु रच' (४१॥१३) । 


घर गृहस्थी का सब काम खुद ही करना पड़ता था। इन नित्य के कामों में कुछ 
पर हमारा ध्यान उक्तिव्यक्ति प्रकरण ने दिलाया है। जेसे सूप से अन्न पछोरना 'सूपे 
पच्छोड” (३४।२०), खटिया बिछाना 'खाट डास' (४९२७) इत्यादि । घर का सबसे मुख्य 
काम तो रसोई बताना था । खुशहाल घरों में रसोइये इस काम को संभालते थे, साधारण 
घरों में घर की स्त्रियाँ खाना बनाती थीं, और छुआछूत के झमड़े के कारण विद्यार्थी और 
पंडित भी खाना बनाना जानते थे । 


श्प्द्द काशी का इतिहास 


'काठहू स्थालि ओदन सुआर पच” (१३२१) से पता चलता है कि रसोइये को 
भात बनाते समय इंघन और बटलोंही की आवश्यकता पड़ती थी। एक प्रश्नोत्तरी में 
( २१।१६-१३,२२।१ ) उस युग के रसोइये का और उसके द्वारा बनाए गये खानों का 
अच्छा वर्णन है--“'अहो काह ए सुआरे बेंटलि किएं रांघ', अहो, सिर पर कपड़ा बांधे 
रसोइया क्या खाना बना रहा है ? “पुर पूआ। फिर एक स्त्री को खाता बनाते देखकर 
प्रशनकर्ता पूछता है, 'ए जोइ काह इंहां रांध ?', यह युवती यहां क्या भोजन बना रही 
हैं? व्यंजन। अब प्रइनकर्ता की निगाह रसोई घर के कहार पर जाती है--ए कहार कहा 
संपाडति” यह कहार क्‍या काम कर रहा है ? इंधण पाणि--वह ईंधन पानी का जोगाड़ 
कर रहा है। अब प्रइनकर्ता का ध्यान भोजन करने वालों पर जाता है, 'काह जेंबित 
आच्छ ?” लोग क्‍या खा रहे हैं ? 'धिए सांकरे सेउं सातु ? कृस(श)रा वा, 
पायसं वा, घी शक्कर के साथ सत्तू, खिचड़ी अथवा खीर। 


उक्तिव्यक्ति प्रकरण में भोजन बनाने के इतने उल्लेख आये हैँ कि जिनसे पता 
चलता है कि लोगों का पाकशास्त्र पर पूरा ध्यान था। पर साथ ही साथ छुआछूत 
का बखेड़ा और ब्राह्मण भोजनों की अधिकता भी थी । एक उदाहरण में कहा गया हैँ-- 
को ए रांध ? यहाँ खाना किस लिए बना रहा है ? केइं ताहां जेउंव ?' यहाँ कौन 
जेंवेगा ? झट उत्तर मिलता है ब्राह्मण (२१।४-७) | 


तत्कालीन रसोई घर का सुंदर वर्णन निम्नलिखित इलोक में दिया गया है । 
सूपकर्ता स्थितः पीढे चुल्ल्यां स्थाल्यां महानसे 
ज्वलब बह्लो तप्ततोये मध्याद्ले तण्डलान्‌ पचेत्‌ (२४।२-४) 


रसोइया रसोईघर में पीढ़े पर बेठकर चूल्हे में आग जलाकर तसली में गरम पानी 
करके दोपहर में भात बना रहा है । 


आज की तरह उस समय भी लोगों का प्रधान खाद्य चावल था। पूड़ी पर भी 
लोगों की विशेष रुचि थी । एक उदाहरण में 'पोली पाचं' (१६।६) अर्थात्‌ पूड़ी बनाने की 
बात कही गयी हैं। एक दूसरे उदाहरण, पोलि उलट पलट” (४३।१९) से पता चलता 
हैँ कि कढ़ाई में उलट पलट कर पूड़ी उतारी जाती थी । सतुआ भी लोगों का प्रिय खाद्य 
था। छोग घो शक्कर मिला कर उसे खाते थे। आज की तरह बारहवीं सदी में भी 
लोग सतुआ सान कर उसका पिंड बना लेते थे (४०३) । एक कहावत 'सातु वान त 
पुणि सान'! (४५१५) से पता चलता है कि अगर सत्तू एक बार ठीक से न सने तो 
उसे पुनः सान लेते थे। लोग खिचड़ी और खीर भी विशेष रूप से पसंद करते थे। 
चना चबेना भी छोगों का प्रिय खाद्य था। एक उदाहरण 'घहुरी भून' (४७२५) से पता 
चलता है कि चबेना पर छोग गुजर कर सकते थे। पर लोगों को मिठाइयाँ प्रिय थीं। 
एक उदाहरण 'मीठ जेवण मांग! (४२॥२७) से पता चलता हैँ कि खाने में अगर मिठाइयाँ 
मिल जातीं थी तो फिर क्‍या कहना था। खूब डट कर भोजन करने के बाद, जैसा एफ 
उदाहरण “अनाजु जेंब, पाणि अचम' (४५१७) में कहा गया है, छोग पानी कम पीते थे 
शायद इसलिये कि पानी पीने से पेट में कहीं अन्न के लिये जगह ही न रहू जाय | 


गरहंडधाल पुत्र में बवारस का शासन प्रबन्ध सथा सामाजिक और घाभिक अवस्था १५७ 


उक्तिव्यक्ति प्रकरण से यह पता चकूता है कि बनारस के लोग केवल साग-पात ही 
पर गूजर नहीं करते थे मांस का भी उन्हें शौक था। दो उदाहरणों में मांस पकाने की 
विधि पर प्रकाश पड़ता है। “जालें लागें पाली ढांकां हांडी मांसु चुड' (३८।६) , अर्थात्‌ 
आग लगने पर ढंक्कन से हांडी ढाँक देने पर मांस चुरता हैं। 'चूकें मांसु चुडाव” (३९।१) 
से पता लगता है कि चूक देकर मांस पकाने की कोई विधि थी। '“मातं मां छोण घिउ 
एतवतें केवलें भखागि गछूगलाब' (४६११५) अर्थात्‌ भात, मांस, नमक और घी इनके 
निवालों से भूख एक दम उद्दीप्त हो उठती हैं। सीख कबाब का भी लोगों को शोक था। 
एक उदाहरण 'सलाई मासु गृह” (४९।२०) से पता चलता है कि सलाई में मांस के टुकड़े 
गूंथ कर सीख कबाब बनता था | 


बनारस अथवा पूर्वी उत्तर प्रदेश के उपर्युक्त भोजन पदायों से यह न समझ लेना 
चाहिये कि बारहवीं सदी में उनका भोजन बहुत सादा था। व्यंजनों का अनेक बार 
उक्तिव्यक्ति प्रकरण में उल्लेख हुआ है । पर उन पकवानों और मिठाइयों के अभाग्य- 
वश नाम नहीं दिये गये हें। छोग रोज का भोजन भी अदल-बदल कर के करते थे। एक 
कहावत “एके बथु नित खाजत उबिजा' (३७।३०) से पता चलता हैँ कि एक ही चीज रोज 
खाने से सबीयत ऊब जाती है । 


उक्तिव्यक्ति प्रकरण में आये हुए मुहावरों और कहावतों से तत्कालीन कृषि जीवन 
पर भी थोड़ा बहुत प्रकाश पड़ता हैं। खेत की जुताई (४६१५) तथा फसल होने पर उसकी 
रखाई (४५।३०) आज की तरह बारहवीं सदी में भी होती थी । हालि खेतु पाँस' (३९१६) 
से पता लगता है कि हलवाहे खेत पाँसते थे। खेतं हंसिएं ब्रीहि लूवितं कमारें 
(१३।२२) से पता चलता हैँ कि मजदूर धान के खेत की हुँसियों से लवनी करते थे । 
बेलों को दागने बलदहिं कदुं आंक' (४७।२२) की भी बात आती है। जैसा 'राड वऊुद 
जोड' (४०६) से पता चलता है बंलों के रहें जोते जाते थे। 


उस समय के किसान पानी के लिए कुएँ ओगारते थे--'कूठ गार,' (४६१४) और 
और पोखरियाँ खोदते थे (४९।२२) । इतनी कड़ी मिहनत और सुकाल होने पर खूब अन्न 
पैदा होता था 'सुकालं अन्नु निफज” (३५॥२९) । 

गाय पालने का लोगों को शौक था। आज कल की तरह बारह॒वीं सदी में भी पूर्वी 
उत्तर प्रदेश में दूध दुहने और गाय पालने का काम ग्वाल़े बड़ी कुशलता पूर्वक करते थे 
(५११४; १३४२७) । अहीर गायों को बागें भी छुग़ाते थे, 'अहिर गोरू वाग मेलव' 
(३८२०) । वे गायों को पेन्हाते थे--'गावि पन्‍्हा' (५०।११) । गायें आज कल की 
तरह खेत भी चर जाती थीं (४५।२२) और तब सब यौ सेवा को ताख पर रख कर लोग 
उन्हें दंडे से हाँकने में जरा भी आनाकानी नहीं करते थे (१६॥२२) । 

इस युग में नौकर रखने की प्रथा थी पर उनके साथ काफी कड़ाई का व्यवहार 
किया जाता था। उक्तिव्यक्ति प्रकरण (२२।३-७) की निम्नलिखित प्रश्नोत्तरी से 
स्वामी सेवक के सम्बन्ध पर कुछ प्रकाश पड़ता हैं : 'पहरे को इहां घरि हूंति राउल ?' 
तोहि' पहले यहाँ किसको राउल पकड़ेंगे, तुझको | 'राउरूं को धरव,---तुही', आपका पैर 
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कौन पकड़ेगा---तु । 'विआलि को हउ' मामिहउ,' ब्यालू मुझसे कौन मॉँगेगा--में । को 
में भोजन मागव”, में किससे भोजन मार्गूगा--मुझसे । उपर्युक्त प्रश्नोत्तरी से पता चलता 
हैं कि सेवक का कत्तंव्य हर प्रकार से स्वामी की सेवा करता था और उसे इसके फलस्वरूप 
भोजन मिलता था । इतना सब करने पर भी गीवं घरि पेल' (४६।७) से पता चलता 
है कि उन्हें अक्सर गरदनियाँ खानी पड़ती थी, और ताड (४८।७) सूत्र के अनुसार सेवक 
को दण्ड देता स्वामी का कत्तेव्य माना जाता था । 


दासियाँ घर का काम करती थीं । इनमें मुख्य काम पानी भरना (४९३१), 
बरतन माँजना (५०१५) और बढ़नी से झार बटोर कर कूड़ा फेंकना--“वाढणि वाढ़ 
कतवार फेड' (३९३१) इतना सब काम करने पर भी जब मालकिन नाराज होती थीं 
तो 'चेडी झोंटे धरि काढ़, (४४२३) के अनुसार बेचारी की चोटी पकड़ कर निकाल बाहर 
करती थीं । 


लोग पुत्र जन्म के बड़े इच्छुक होते थे। 'जणे हो सो भाजया जुनु याथि' 
(१०।७)--वह भार्या किसी काम की नहीं जो पुत्र न जनें वाली कहावत से बारहवीं सदी 
के लोगों की पुत्रोत्पादन की उत्कट अभिलाषा का पता चलता है। एक दूसरी जगह 'घने 
पूते पाएं सनु को उलस' (३५॥१) से पता चलता है कि धन और पुत्र पाने से सबको 
उल्लास होता था । 'पृतकरें बधावें नाच' (३६।२५) से पता चलता है कि पुत्र जन्म पर 
बधावे और नाच होते थे । “जेंम जेंम मा पूतुहिं दुलाल, तेम तेम दूजणकर हिज जाल' 
(३८।१७) वाली कहावत से पता चलता है कि माता अपने पुत्र का बड़ा दुलार करती थी, 
पर दुष्टों का इससे दिल जलता था | पर इतना सब होते हुए भी एक कहावत 'सो पूते जणि 
जाम जो निर्गुणु हो' (१०८,९) से पता चलता है कि निर्गुणी पुत्रों का पैदा होना छोगों 
को गवारा नहीं था । 'कुपूतु कुल लांछ' (४३॥११) और “कुपूतु कुल पांसः (३९।१६) 
से भी यही ध्वनि व्यक्त होती है। शायद लड़कियों का पैदा होता लोगों को रुचिकर 
नहीं था। एक वाक्य “बहुतु पूत भए; दुइ बेटी भई (१५।२८,२९) से ऐसी ध्वनि 
निकलती हैं। अगर बदकिस्मती से लड़कों पैदा हो गयी तो लोग उसे प्यार से रखते थे 
और सयानी होने पर उसके विवाह की खोज करते थे। अपने पुरोहित जी से वे प्रइन 
करते थे, 'ए बेटी काहि देवि' और पण्डित जी झट उत्तर देते थे : “सजातीयाप्सगोत्राय 
योग्याय गुणिनेश्थिने, माता पित्रो: पंचसप्तशालान्तरितजन्मने” (२२२७,३०) । वर को 
सजातीय, असमगोत्र, योग्य, गुणी, रईस होना आवश्यक था और माता पिता से उसकी शाखा 
ऋमदाः पाँच और सात पीढ़ी हटकर होनी चाहिये । 


उक्तिव्यक्ति प्रकरण से १२वीं शताब्दी के पूर्वी उत्तरप्रदेश के कुछ आमोद प्रमोदों पर 
भी प्रकाश पड़ता है। उस समय लोग कहानी कहने और सुनने के शौकीन थे 
(४९४५) । उस युग में बनारस में कहानी कहने के ढंग का भी एक जगह (१०।१४, १८) 
रोचक उल्लेख आया हैं। कहानी इस तरह शुरू होती थी, “बहुतु राजा एथुं भुइं भय 
तेहू करें सभां बहुतु गुणिया भए सूंवति ।” 'तेन्हु मारा कालिदास माघ किरात: प्रभूलि 
केती एक खाति गए ।” इस पृथ्वी पर बहुत से राजा हुए। उनकी सभाओं में ऐसा 


साहुश्याल बुग में बनारस का दासन प्रदन्‍्ध तथा सामाजिक और धार्मिक अवस्था १५९ 


सुना जाता है कि बहुत से गृणी हुए उनमें कालिदास मार, किरात प्रभूति अनेकों को बड़ी 
ख्याति मिली । हिन्दी गद्य का यह सबसे पुराना उदाहरण है । 

बनारस में आज दिन की तरह भी लोगों को कसरत कुश्ती का काफी शौक था । 
'मराउश्न मालु अफोड' (३४।१९) और 'माल मालहिं मोड' (३९२) से पता रूगता है कि 
मल्लयुद्ध में खूब दाँव-पेंच चलते थे । उक्तिव्यक्ति प्रकरण के एक मुहावरे “मृंदुआ उलाल' 
(४४२०) से पता चलता है कि लोग गेंद भी खेलते थे। बच्चों के खेल के बारे में 
उक्तिव्यक्ति से कुछ अधिक पता नहीं चलता पर उन्हें शायद मिट्टी के बतकों वाले खिलौने 
विशेष पसंद थे (३४।२५) । 

भाँड़ और नक्‍्कालों की भी इस युग में कमी नहीं थी। एक कहावत “भांडु भंडा 
अवरहु भंडाव” (४८।४) से पता चलता हूँ कि भांड भंडेरियें किसी की बात मानने वाले 
नहीं थे । वे कहने से और भी भंडेती दिखलाते थे । 


लोगों को तोतों के पालने का भी शौक था और ये तोते मनुष्यों की बातचीत की 
नकल करते थे। उदाहरण में कहा गया है 'सुआ मणु से जेउ बोल” (५०॥२९) । 


तचनिएँ-बजनियों की भी कोई कमी न थी। पर इन्हें छोग अच्छी नजर से नहीं 
देखते थे। एक कहावत में कहा गया हूँ 'नटाव बेटीं नचाव' (५१।६) अर्थात्‌ नट अपनी 
बेटियों को नचाते हूं। इस कहावत में शायद बनारस के गंधरबों की उस प्राचीन प्रथा की 
ओर संकेत है, जिसके अनुसार वे अपनी बेटियों स्ले नचाने गाने का काम करवाते हूँ, पर 
पतोहुओं के साथ उनका व्यवहार पूरा गृहस्थों की तरह होता हूँ 


. जान पड़ता हैँ उन दिनों बनारस और पूर्वी उत्तरप्रदेश में कठपुतली का तमाशा 
भी लोगों के मनोरंजत का एक साधन था। “'पुतली खेलाव” (५२।१७) से इसी ओर 
इशारा जान पड़ता हूँ । 

लोगों में जुआ खेलने का भी दुव्यंसस था। “जुबआरिह सउजिण जुआर 
(४५।२४) से बनारस के जुआरियों की ओर संकेत हे । 

खास बनारस शहर के बारे में तो कुछ अधिक नहीं कहा गया हूँ पर “संडासी चूडा 
उनाड' (४९५) से पता चलता है कि शहर के नलों को गंदगी आज जैसी ही थी । 


उक्ति व्यक्ति प्रकरण में आयी कहावतों और मुहावरों से पता चलता हूँ कि 
बनारस शहर और देहात में चोरों और लुच्चों की कमी कहीं थी । एक सूत्र में सब तरह्द 
के चोरों की व्याख्या की गयी हँ--'वलिअ परा धनु जो (वो ?) चोड (र) गांठि छोड़, 
कांड अच्छोड, पहारी चोरहि लॉडें कूट' (३८।२८-३०) अर्थात्‌ बलवान दूसरे का घन 
चोरी करता है। चोर लोगों की गांठ काटता है। प्रहरी चोर को लाठी से पीठता है । 
जान पड़ता है इन बदमाशों से छोग्रों की रक्षा करने के लिए पहरुए होते थे (२१४२४) । 
पकड़े जाने पर चोरों को खूब मार पड़ती थी । एक कहावत में कहा गया है 'मारित चोर 
निसता', अर्थात्‌ पिटने पर चोर निःसत्व हो जाता है (३५॥७) । चोर रात में चोरी 
करते थे--“अंधारी राति चोर दूक' (३५।१३) । छुठेरे देश को लूटने के लिये सबबंदा 
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तैयार रहते थे--देसु लूड लंबड़” (४०११८) । इतना ही नहीं वे लोगों को जान से मार 
कर उनकी लछाशझ्ें गढ़ों के नीचे दबा देते थे---'गा्ड घाति तोप' (४५११) । धूत्ते और छुच्चे 
देहातियों को तो विशेष तरह से अपना शिकार बनाते थे---“धूतु गमारहि अकरू (४१८) । 
इन अनाचारियों का इतना उपद्रव था कि इनसे मूसे जाकर विचारे दुखी जन कांख उठते 
थे---चोरें मृठ दुखिआ कांख” (३४२९) । पर कुछ सफेद-पोश चोर चोरी की रकम 
से प्रसन्न ही होते थे---'मोंसें पाएं सुखिआ तूस”' (३४।३०)। इन चोरों और ठगों की वजह से 
बनारस का नाम बारहवीं सदी में बदनाम हो चुका था और हेमचन्द्र को वाराणसी ठगानां 
स्थान कहना पड़ा था। 


बनारस के साधारण जन भी कुछ वेद्यक में दखल रखते थे । जान पड़ता हैँ, 
नहेरुए की बीमारी से अक्सर पीड़ित रहते थे--'नहरूएं खोड”' (३४।२७) । खाँसी और 
बलगम से भी लोग परेशान रहते थे---सेफें खुह खुह कर' (३६।१) । लोगों को मालूम 
था कि पारा किसी से सिद्ध नहीं हो सकता था (३६।३१)। लोगों को कुछ घरेलू नुस्खे भी 
मालूम थे--'मृदकोठहि हरडहि विरेक, तेदूं सो ताहि साझुक' हूँ (४७२०), कोमल कोठे 
वाले को हरें से विरेचन होता हूँ उससे भी उन्हें शंका हे । सम्भवतः बनारस में चीर-फाड़ 
करनेवाले भी थे---'सथ वेद कान जोड़' (४०।६) अर्थात्‌ शल्य वैद्य कान जोड़ सकते थे। 


१०, व्यवसाय 


भारतीय इतिहास के और दूसरे कालों की तरह बारहवीं सदी में भी बनारस शहर 
में बनियों का बोलबाला था। पैसे की तो इनके पास कभी-कमी होती ही नहीं थी-- 
वणिएं कर धणु घर' (१४।२०) । बनिया व्यापार में भी गहरी रकम पैदा करता था--- 
'णिजें धन अज्ज' (४३।१६) । छोग कहते थे 'वणिएं करे कवडा निखेव' (५६।८), 
बनिये के यहाँ कौड़ी की खोज कितनी मूर्खता हैँ । 


किराने के छोटे-छोटे व्यापारियों को 'केण” (क्रयाणक) कहते थे (३९॥८) और 
संभवत: ये मसाला, गल्ला और फुटकर चीजें बेंचते थे--'केणे विकण” (४५८) । 


बनियें देनलेन का काफी खूब जोरों से काम करते थे। इसका एक सुन्दर चित्र 
हमें इस प्रशनोत्तरी से मिलता हँ--मीत काहां हुंत एतें काले ? ववहरेकरिं कांदीं। 
कसें तौ तो छूटेसि ? मीत कर लइदेइ (२३।१६-१८)--मित्र, अब तक तुम कहां थे ? 
महाजन के यहां । तो तुम छूटे कैसे ? मित्र से उधार लेकर देने पर । उपर्युक्त प्रइनोत्त री 
से पता चलता हूँ कि लेनदेन में बनियें काफी सख्त होते थे । 


गाहडवाल युग में चलने वाले साधारण सिक्‍के का नाम भी आया हैँ इसे गद्याणक' 
अथवा “गदिआण' कहते थे (२५२९) । कोड़ियों की भी छोटे सिक्कों की जगह चलन 
थी (४१७७) । 

बनारस के सुनार चूड़ियाँ बनाने में प्रसिद्ध थे--“उनाड चूडा सोनार' (३८।२४) । 
ये माणिक्य के जड़ाव का भी काम करते थे--'माणिक जड़” (४३।२७) । ये बीज यानी 
यंत्रों को भी सोने से मढ़ते थे---'बीज सोने मढ' (४४१२) । 


माहुडबाल युग में बनारस का शासन प्रबन्ध तथा सामाजिक और घाधिक अवस्था. १६१. 


कीमती चीज-वस्तुओं को संजोकर और हिफाजत से रखने वाले कमंचारी को 
अंडारी कहते थे । यह भ्रेचारा अपनी पेटियों पर हमेशा ताला चढ़ाएं रखता था--'मभंडारी 
पेई ताल! (३९१७), फिर भी बनारस के बदमाशों से यदा कदा भंडार को लट हो ही 
जाती थी--'भंडारू ल्टूस' (४४॥११) । 


कुछ और व्यवसायों के नाम भी उक्तिव्यक्ति प्रकरण में आये हैँ । तेली सरसों 
का तेल निकालता था-- तिलि सरिसव पेल,' और कभी कभी फूल से बसी हुई तिल्ली 
से फुलेल भी तैयार करता था--तिल सोंधे वास! (४०३१) । माली फूल की मालाएँ 
गूंथते भे---'फूल गांथ' (४७११८) और नाऊ बदन की मालिश करता था---नाउ आंग 
पीच' (३९१११) । भअहेरी जानवरों को उखेड़ता था--अहेड़ी साउज उखेड' (४३२५) । 
शिकार के लिये जाते समय बदन तोड़ना अशुभ माना जाता था--अहेडें जात बखोड'। 
(४११०) अगर अच्छा शकुन हो गया तो क्‍या कहना था--'भल सगुनु भर सूच' 
(४११९) । केवट नाव चलाने का काम करता था--'केवट नाव घटाव” (३९७) 


ओर उसे पता था कि नाव के थाह में जाने से उसके फंस जाने का डर था--थाह नाव 
उखल' (४६११) 


बारहवीं सदी बलवानों का जमाना था और जिसकी लाठी उसकी भेंस वाली कहावत 
उस युग के लिए चरितार्थ होती थी । बलवान जबदेंस्ती गांव बांट लेते थे--“बलाहिंर 
गांउं बांदः (४०१२१) । अगर लोगों ने बहुत जोर मारा तो खेत बंट भी जाता था (४४१०) 
और कोई सज्जन मध्यस्थ बनकर चीजों का भी बटवारा कर देते थे--'मधक व्ु विभंज' 
(४११६) । 


हमें यह पता हैँ कि बनारस बहुत प्राचीन काल से अपने कपड़े के व्यवसाय के लिये 
प्रसिद्ध धा। उक्तिव्यक्ति प्रकरण में आये हुए छिट-पुट उल्लेखों से इस बात की पुष्टि 
होती है । कपड़ा बेचने वाले यानी बजाज को “कापडि' (५१५) यानी कार्पटिक कहते 
थे। बनारस में पटुए भी होते थे (३९॥८)। एरई बनारस में कातने के लिये पीजी 
और धुनी जाती थी--/रुअ विअहण” (४५।२) । “कापड झुग' का शायद अर्थ हैँ कपड़ा 
का ताना फैलाना (४०१६) । सन की साटी का लोग व्यवहार करते थे (४३-२२) | 
नये कपड़ों पर माड़ी देने का भी उल्लेख हँ--नवकापड गांजु' (४३।१४) । लोगों को 
घोड़े-हाथियों का शौक था। युक्तिव्यक्ति प्रकरण में बहुत सी ऐसी कहावतों बौर मुहावरों 
का प्रयोग है जिनसे घोड़ों की चाल और सजावट पर प्रकाश पड़ता हैं। 'विडरा घोड उफड' 
(३४।१७) से पता चलता हे कि भागने वाला घोड़ा कभी कभी उखड़ता था और अच्छे 
घोड़ों की बाग धर का उन्हें सईस चलाते थे--'घोड वागं घरि चाल' (४८।१२) । जान 
पड़ता हूँ, उत्सवों पर घोड़े-हाथी सजाए भी जाते थे--'घोडे हाथि साज उसज' (४३।९) । 
हाथी तो खूब हो सजाये जाते थे--हाथि मांड' (४८॥२) । 


॥॒ हमें बारहवीं सदी के बनारसियों की वेष-भूषा के बारे में अधिक नहीं मालूम है 
पर इतना कहा जा सकता है कि वह सादी रही होगी । युवितिव्यक्ति प्रकरण से पता 
3352 दे कि स्त्रियाँ चूड़ियाँ और ताटंक पहनती थीं और पत्रच्छेद--'पाताछेद! (४१।१९) 


५१६२ काझी का इतिहास 


से अपने को विभूषित॒, करतीं थीं। शायद घरों में गूगुल की धूप देने की भी चालू थी 
(४४२७) 


११. गाहडबाल युग का स्थापत्य और साहित्य 

इसमें संदेह नहीं है कि ग्राहडवाल यूग में कला, स्थापत्य और साहित्य की काफी 
उन्नति हुई। उस युग में संस्कृत साहित्य की क्‍या प्रगति हुई इसका हमको इतने ही से' पता 
चलता हूँ कि नंषध के रचयिता श्री हर्ष इसी युग में हुए । जान पड़ता हूँ, यह युग संकलन का 
युग था और इसमें नयी चीजें कम ही लिखी गयीं । भट्ट लक्ष्मीधर के अगाध पांडित्य का 
प्रमाण उनके कृत्यकल्पतरु से मिलता है, पर इसका सब मसाला पुराणों और स्मृतियों से 
ही लिया गया है। इसी तरह कला के क्षेत्र में भी गाहडवाल यूग ने कोई नयी चीज 
नहीं दी पर उसने प्राचीन आदशों को बनाये रखने की कोशिश की । इस युग की मुख्य देन 
है पूर्वी हिंदी का विकास और इसमें साहित्य-रचना। प्राचीन कोशली का गाहडवालयुग 
में क्या रूप था यह जानने का अभाग्यवश हमारे पास बहुत कम साधन है पर उक्तिव्यक्ति 
प्रकरण मिल जाने से इसके बारे में थोड़ा बहुत कहा जा सकता है । 


जान पड़ता हैं, गोविन्दचन्द्र के राज्यकाल में बहुत सी इमारतें बनी होगी और 
तालाब खुदे होंगे पर इसमें से अब किसी का पता नही है । गोविन्दचन्द्र द्वारा राज 
सागर तालाब खुदवाने का आँखों देखा वर्णन पंडित दामोदर ने अपने उत्तिव्यक्ति प्रकरण 
में किया है--“कवण ए छाती तडें राकर सागर ओंडहू पास खणावन्त आच्छ ? सूरपालो 
नाम' राजपुरुष: (२१।१४-१६)--कौन यह छतरी के नीचे खड़ा होकर ओड़कों से 
राजसागर खुदवा रहा हैं? सूरपाल नाम का राजपुरुष । बहुत संभव है कि यह 
राजसागर चन्दौली तहसील का रायल ताल हो । 

गोविन्दचन्द्र देव के समय एक मन्दिर बनने का भी उल्लेख उक्तिव्यक्ति में आया 
है---केंइं ए देउलु कराविज ? धनपालेन--कौन यह मंदिर बनवा रहा है ? घधनपाल, 
(२११६-१७) । संभवत: धनपाल बनारस का कोई मालदार सेठ रहा होगा । जब 
उपाध्याय अपने छात्रों के साथ सैर करते हुए अपने छात्रों को राजसागर का खुदना और 
धनपाल के मंदिर का बनना दिखला रहे थे, उनकी दृष्टि कलचूरि कर्ण द्वारा बनवाये 
प्रसिद्ध कर्णममेर पर पड़ी। चेलों ने प्रश्न किथा--'हो इह कोड जो कनमेरुतूलु प्रासादु 
कराविह ? राजा जइ कोंउ' (२११८-१९), क्‍या कोई ऐसा होगा जो कर्णमेर के 
तुल्य प्रासाद बनवावे ? अगर कोई राजा हो । इस प्रब्नोत्तरी से पता लगता है कि कर्णमेद् 
के समान उस समय बनारस में और दूसरा कोई मंदिर नहीं था और लोगों को यह विश्वास 
था कि उसके समान दूसरा मंदिर बनवाना कठिन था । 

गाहडवाल अथवा उसके पहले के सब मंदिर बनारस में खत्म हो चुके हें, पर न 
मालूम कैसे बनारस शहर में कुछ ही दूर कँदवा का बारहवी सदी का शिवमंदिर पूरी तरह 
से बच गया हैं। मंदिर कला की दृष्टि से बहुत सुल्दर हैँ और इस पर पत्थर में कदी 
हुई देवताओं की मूर्तियाँ भी आकर्षक हैं ।* 


है जे० छु०ए एस० बी०, ३४, १-१३ » 5२, १६३ 








भाहुडवाल युग में बतारस का शासन प्रबन्ध तथा सामाजिक और घासिक अवस्था १५६६ 


अलईपुर मुहल्ले के बकरियाकुंड नामक स्थान पर भी गाहडवार युग और उसके 
बहुत पहले के मंदिरों के भग्नावशेष बर्तेमान हें, जिनमें से कुछ को तो मस्जिद का रूप दे 
दिया गया है। कुंड की उत्तरी ओर एक टीले पर कुछ प्राचीन मंदिरों के पत्थर के बने 
हुये साज और टूटी फूटी मूर्तियों के भग्तावशेष हें। उसके पश्चिम में बड़े पत्थरों के 
एक पीठक पर एक के बाद तीन चबूतरे हैं। सबसे नीचे वाले चबूतरे पर एक मंजिल 
की बड़े खंभों वाली इमारत है। ऊपरी चबूतरों पर भी इमारतों की नोंब दीख पड़ती 
हैं। लेकिन उनके नकशे का ठीक ठीक पता नहीं चलता । 


गोविन्दचन्द्र की रानी कुमारदेवी द्वारा बनवाये गये धर्मंचर्क-जिन-विहार के भी 
अवशेष सारनाथ से मिले हें। इस विहार में एक खुले चौक के तीन ओर कोठरियाँ बनी 
हुई हँ। चौक के उत्तरी पश्चिमी हिस्से में एक कुआँ हूँ । खुदाई में इस विहार से द्वार 
शाखा, उतरंग, छज्जे और बहुत से नकाशीदार टुकड़े मिले हे जो किमी समय विहार की 
इमारत में लगे रहे होंगे। इस विहार में उपस्थानभूमि का भी अवशेष मिला हैँ । विहार 
के अन्दर जाने के लिए चहारदीवारी में फाटक था। इसके कुछ दूर आगे चलकर एकु, 
दूसरा फाटक पड़ता था । इन फाटकों पर द्वारपालों के रहने के स्थान भी बने हैं । 


गाहडवाल यंग को कला में, जिसके भग्नावशेष से बनारस अब भी भरा पड़ा हैं, 
कोई विशेषता न थी। इस काल में निर्मित, शिव-पावती, सूये, विष्णु, देवी, नवग्रह, 
गणेश, इत्यादि की मूर्तियाँ हम सारनाथ और भारत कला भवन में देख सकते हैं । इन 
मूर्तियों को अध्ययन करने से पता चलता है कि कला का व्यावहारिक रूप किस प्रकार 
हो चला था अर्थात्‌ कला का तात्पय केवल धामिक जनों के धामिक भावों का परितोष 
ही रह गया था। मंदिरों में देवताओं की स्थापना करके छोग केवल पुण्य लूटना चाहते 
थे। उन देवताओं में कौन सी आध्यात्मिक शक्तियाँ निहित थी इस पर विचार करने 
की उन्हें फुरसत नहीं थी । अपने पुरखों को तारना और लोगों में वाहवाही लूटना ही 
मंदिरों के बनवाने का उद्देश्य रह गया था। इस परिस्थिति में कला का विकास असंभव था । 
उत्तर भारत में महमूद गज़नवी के आक्रमणों से जो हलचल मची, उसका भी गाहडवाल 
कला पर काफी असर पड़ा होगा । मुसलमानों के निरन्तर आक्रमणों के सामने बड़े बड़े 
मंदिर बनवाने की बात ही नहीं उठती थी। कलाकार भी राज्याश्रय न मिलने से 
अधिकतर मामूली कामों में लग गये और हजारों की संख्या में ऐसी सेस्ती मूर्तियाँ बनाने 
लगे जिन्हें सभी खरीद सकें। इस प्रवत्ति से घाभिक जनों की थोथी धर्मलिप्सा को तो 
उत्तेजना अवश्य मिली पर कला सब्वंदा के लिए निःशेष हो गयी । 


१२. गाहडवाल युग का पूर्वी हिन्दी का साहित्य 


उक्तिव्यक्ति प्रकरण से पता चकता हूँ कि प्राचीन कोशली का गाहडवाल युग में 
रूप स्थिर हो चुका था पर जान पड़ता हैँ बनारसी भोजपूरी अभी उससे अलग नहीं हुई 
थी। बनारस के इस प्राचीन लोक साहित्य के बारे सें हमें कुछ भी पता नहीं है । 
भाग्यवश उक्तिव्यक्ति प्रकरण से हमें उस प्राचीन साहित्य की थोड़ी सी झलक मिल जाती 
हैं और यह भी पता चल जाता है कि प्राचीन बतारसी साहित्य में छोकोक्तियों का विशेष 


श्र 


काशी का इतिहास 


स्थान था। ये लोकोक्तियाँ बड़ो सुन्दर स्वाभाविक और कवित्वमय हें। कभी कभी 
प्राचीन कोसली की कविताओं की भी एकाघ फुटकर पंक्तियाँ आ जाती हैं। इन लोको- 
क्तियों और कविताओं को पंक्तियों के कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हैं :-- 


सरद॑ ऋतुं तडसु सोह नदी कर 

यो परहि वांचु सो पापु सांच 

दयादु दयादहि झंझाड 

बलिअ दुबलेहि अरोड 

बोलत जेंबत जीभ खांड, जमाई आए 
चाउल कांड 

भागें बलें बीर पर रहई 

छूट बाछा भमि भमि कूद 

बडक रो डाल बडरोहि लांब 

पर्वेतड टलथि विसूठुकि बल 

शिष्ट आपणे बोलेंन चलइ 

मीच्छे बोले काउन रोहदइ 

जो फुड बोल सो गांग नहा 

जो पूछ सो आच्छ 

अघाण नीचु दर्ष 

नीनु पर माचे 

लोभी अणपांवत कलेसिआ, नित खीज 


बिसुदु न चाहा मिलइ 

सयाण सबहूति व्यापार 

जेत जेत पण धनु चोराअ, तेत तेत 
आपण पूनु हराव 

जो पर केंहूं बुहअ चित सो आपुण केहं 
तैंस मान्त (मन्त ?)* 

उपरहन्ती काढ़ें तल छड़ पेदें रह 

ओड घरा उबक 

आगि छागें बांस फूट 

मर्दे पिएं बिसें खाएं ऊणिदे घून 


हलुअ वर्थु पाणि तरंग 
चडई पाखे ऊभ बाय॑ उडा 
ओदे कापडं पाणि गल 
निदालुष जात भीति अ्मिड 


शरदकऋतु में नदी का तट शोमा पाता हूँ । 
जो दूसरे को ठगता है वही सच्चा पापीहै । 
रिश्तेदार रिश्तेदार को ही झेझोरता है। 
बली दुबंल को सताता हूँ + 
खाते समय बोलने से भी जीभ कटती हें । 
जमाई आने पर चावल कूटना । 
बल भंग होने पर वीर गिर जाता हूँ । 
छूटा बछड़ा खूब कदता हूँ । 
बड की डाल बड़ी लंबी होती ही हूँ । 
बड़े के बल से पव॑त भी टल जाता है । 
शिष्ट अपनी बात से हठता नहीं। 
झूठ बोलने से कोई नहीं बढ़ता । 
साफ बोलना मानों गंगा नहाना हैं । 
जो पूछता है वही रहता ह । 
नीच दर्प से अघाता हैं । 
नीच दूसरे से घृणा करता हे । 
लोभी बिना पाये बलेश पाता है 
और खीजता हूँ। 
भला आदमी चाहने से नहीं मिलता । 
सयाने का सब जगह आदर होता है। 
जैसे जैसे दूसरे का धन चोरी करता। 
हैं वैसे वैसे अपना पुण्य खोता है। 
जो दूसरे को बुरा सोचता हूँ वह । 
अपने लिये बुरा सोचता है। 
ऊपर काढ़ने से तलघट पेंदे में रह जाता है । 
गरम घी उफान खाता हूँ। 
आग लगने से बाँस फूटता हैं । 
मद पीने विष खाने अथवा निद्रा से 
उँधाई आती हूँ। 
हलकी वस्तु पानी पर तैरती हैं। 
चिड़िया के पर से भी रई उड़ती है । 
गीले कपड़े से पानी चूता है। 
निद्रालु चलते हुए भीत से भिड़ जाता है। 


गाहुडवारू युग में बनारस का शासन प्रबन्ध तथा सामाजिक ओर धामिक अवस्था १६५ 


जो पूच्छ सो आच्छ 

धाम धाला उद सुखा 

जोन्हे चकोरे तुप्त हो 

विचिकित कि मोहिअ 

संतुष्टेहि थोडेहि पूज 

वारिसं गोवरु ओकिरा 

कांड कवडा उबिड 

वेदह खेलणि खेल 

दूंजणें सठ सबकाहु तूट 

नाग लजा 

दुभिषु आघु घटाव, कुआरु नदी 
ओहटाब 

हालि खेतु पांस, कुपृत कुलु पांस 

नह वाढो काच्छ बोल 

गाउ चला संजव 

गुडे खरडि हथोली चाट 

निलज्जु अपाण वान 

आपण काज विशेश 

पडिआर खांड माअ 

दृजण सबहि नींद 

रहसगल कअऊ छलांघ 

जिणवे किह सभ्यहि उकोठ 


कौहावी लट लोन 

गरुअ तडका कान तोड़ 

रूठ पाहुण बहीड 

अथिआ समदउ लांघ 

गढा सीध हुंत माठ 

कलिहारि अंकोस सबहि 

याचक निदृष्टहि संकोच 
गिहथहि भीख भिखारि याच 
पहसत तिकरत गोर चोर चिव॑ 


परोटा ईसरहि सोहाव 
गोड धरि कूकुद भिति अमेड 
गोहारि घालि सूत जगा 


जो पूछता है वही अच्छा है। 

धाम से पानी सूख जाता है । 

सांदनी से ज्ञकोर तृप्त होता हूँ ध् 
बिदनेवाले को कौन मोह सकता हैं । 
संतोषी थोड़े में ही तृप्ति हो जाती है! 
वर्षा से गोबर फैल जाता हैं। 

कानी कौड़ी भी खलतो हें। 

चतुर खिलाड़ी खेल खेलता हूँ । 

दुजेव से सब लोग टूट जाते हैं। 

नंगे की लाज । 

दुर्भिक्ष में पेसा घटता हुँ, कुंवार में 
नदी घटती है। 

खेतिहर खेत पाँसता हैँ और कुपूत कुछ । 
नदी बढ़ने से किनारा घिसकता हू । 
ठाठ बाट से गाँव चल । 

गुड़ लपेटी हथेली चाटता हूँ । 
निल्‍्लंज्ज अपनी बड़ाई करता है । 
अपना ही काम साधना | 

म्यान में तलवार डालना। 

दुर्जेत सबकी निन्‍दा करता है। 
जल्दबाद कुआं भी लाँंघ जाता है । 
बाद में जीतने के लिए भलेमानस को 
गाली देना | 

क्रोधी बाल नोचता है। 

भारी कनफूला कान तोड़ देता है। 
रूठा पाहुन मनाना । 

अर्थी समुद्र भी लॉँध जाता हैं। 
तैयार भोजन मठना । 

कलिहारी जीभ सबको कोसती हूँ। 
याचक निक्ृृष्ट से दूर भागता है। 
भिथ्ारी यृहस्थ से ही भीख मांगता है । 
भोतर धुसते और बाहर आते गाय 
और चोर चूक जाते हैं । , 

पर्यस्तक रईस को ही शोभा देता हैं । 
गोड घर, कुत्ता भीत चढ़ता हैं । 
चिल्लाकर सोते को जगाना । 


पन्द्रहवों अध्याय 
गाहडवाल युग में तोथ क्षेत्र वाराणसी 


भारतीय जीवन में तीर्थ यात्रा का एक विशेष महत्त्व है। भारतीय तत्वचितन का 
आधार-भूत सिद्धांत है मोक्ष, जिसके फलस्वरूप कर्मक्षय के बाद पुनर्जेन्‍्म न होना है । 
इस लक्ष्य की प्राप्ति के लिए श्ञास्त्र विधि के कठिन नियमों का पालन करना आवश्यक है । 
इनमें पूजा, प्रतिष्ठा और दान इत्यादि आ जाते हैं । पर भारतीय तत्त्वचितन और प्रकृति 
का घनिष्ठ सम्बन्ध बहुत प्राचीन काल से अविछिन्न रूप से चला आ रहा है, जिसके 
फलस्वरूप ऋषियों ने वन, पर्वत तथा नदियों में ईश्वर का रूप देखा | देवों और मनीषियों 
की संगति से प्रकृति के उन बाह्य स्वरूपों में एक अजीब आकर्षण आ गया जिससे ऐतिहासिक 
काल में वे तीथेरूप में परिणत हो गये । उन स्थानों में मन्दिर बनने लगे, लोक विश्वास 
में नदियाँ देवियाँ मानी जाने ऊूगीं तथा उनके उद्गम देवी प्रेरणा के द्योतक बन गये। 
क्रमश: जल न केवल भौतिक शरीर के मलों को ही साफ करने वाला माना गया, उसका 
सम्बन्ध मानसिक विकारों को दूर करने वाला बतलाग्रा गया तथा नदियों में स्नान पुण्य- 
संचय तथा कर्मक्षय का प्रतीक बन गया । नदियों तथा ऋष्याश्रमों से निकली हुई ज्योति 
उनके निकट किये गये कर्मों यथा यज्ञ, श्राद्ध क्षौर पिडदान इत्यादि के फलों को परिपुष्ट 
करने वाली मानी गयो । हिंदू विश्वास के अनुसार पवित्र नदियाँ संसार को पार करने के 
लिए घाट के समान हे और इसीलिए उनका नाम तीर्थ पडा। क्रमशः नदियों का यह 
फल तीर्थक्षेत्रों और नदियों के किनारे बने देवालयों में भी निहित हुआ तथा देव-दर्शन 
और नदी-स्नान का पुण्य यज्ञपुण्य के बराबर ही माना गया और वहू भी कम खर्च में ! 


तीर्थयात्रा केवल इस देश में हो नहीं, प्रायः सब देशों और कालों में विद्यमान थी । 
आधुनिक यूग में तीर्थयात्रा का उद्देश्य केवल आध्यात्मिक न होकर ऐंहिक-सा होता हूँ । 
प्राचीन यूग में भी कुछ ऐसा ही था ओर शायद एऐहिकता से मुक्त करने के लिए ही तीर्थ 
माहात्म्यों की रचना हुई। तीरथ्थ॑-यात्रा का फल यज्ञ फल से भी अधिक माना गया क्योंकि 
यज्ञ में सामग्री और दक्षिणा में काफी खर्च होता था, इसके विपरीत तीथ्थ॑यात्रा में कम 
तथा उसमें शूद्र, स्त्रियाँ, विधवाएँ, चारों आश्रम के लोग, भग्निहोत्री इत्यादि यहाँ 
तक कि सब धर्मों से वहिष्कृत चण्डाल तथा समाज के सब प्राणी समान भाव से भाग 
ले सकते थे । 
.. कुछ तीथंमाहात्म्यों में तो यहाँ तक कहा गया है कि तीथों में गम्यागम्य सम्बन्धी 
नियम दूर हो जाते हैं। प्राचीन काल में तीर्थ-यात्रियों से कोई कर वसूल नहीं किया 
जाता था तथा उनकी मदद के लिए लोग धर्मशालाएँ तथा घाट बनवाकर, रास्तों में वृक्षा- 
रोपण करके तथा अन्नसत्र चलाकर उनके पुण्य में भागी होते थे । 


पुण्य-स्थल होने से पापी पृण्यात्मा सभी को समान रूप से तीथेयात्रा विहित.थी। 
इसके फलस्वरूप तीर्थयात्रा अपराधियों के अड्डे बत गये जैसा कि वाराणसी के इतिहास से 


साहशवाल युग में तीर्य क्षेत्र वाराणसी श्ष७ 


पता चलता है। तीर्थयात्रियों के वेष में गुप्तचर तीथों में इसलिए भेजे जाते थे कि वहाँ 
जाकर वे विद्रोहियों, शत्रुओं और चोरों का पता लगावें । सड़कों पर तीर्थयात्रियों की रक्षा 
में भी राज्य का काफी खर्च होता था पर उस खर्च का कुछ हिस्सा तीर्थों के आापारियों 
पर लगने वाले कर से वसूल हो जाता था। तीर्थयात्री ताम्र मुद्रा, ताम्र कंकण तथा 
काषायवस्त्र से भूषित होते थे । पर यह वेष बहुघा ठग भी धारण कर लेते थे। वायु- 
पुराण के अनुसार अश्रद्धालु, पापी, नास्तिक, छिन्नसंशय और हेतुनिष्ठ तीथंफल के भागी 
हो सकते थे । 


तीर्थफल का पुण्य यज्ञपुण्य के समान ही माना गया हैँ पर यह पृण्य तीर्थों की 
महिमा के अनुसार कुछ कम अथवा कुछ अधिक होता था। एक मत से यज्ञकर्म ही 
इहलोक और परलोक को साधने वाला माना गया हे पर दूसरे मत के अनुसार वह बिना 
श्रद्धा के संभव नहीं था। उसी तरह तीर्थयात्रा भी बिना श्रद्धा के फलदायक नहीं हों 
सकती, उसके लिये दृढ़ संकल्प की आवश्यकता थी तथा रास्ते की कठिनाइयाँ, जैसे पैदल 
यात्रा, उपवास इत्यादि केवल उस संकल्प की द्योतक थीं। तीथ्थस्नान इत्यादि तो तीर्थ 
यात्रा के बाह्य उपकरण मात्र थे। परमानन्द की प्राप्ति तो यात्रियों का आत्मचितन और 
निविकार भाव था। इसीलिए मन तथा सात्तविक गुणों को भी तीर्थ माना गया है। 
बिना मन/शुद्धि के तीर्थ यात्रा बेकार हे । हृदय से शुद्ध तथा ज्ञानपूत व्यक्ति को ही परमगति 
प्राप्त होती हैं। गोविन्दचन्द्र देव के मन्‍्त्री लक्ष्मीधर ने कृत्य कल्पतरु के तीर्थ विवेचन 
खंड' में तीर्थयात्रा सम्बन्धी इसी मत की संपुष्टि की हूँ । 

तीर्थयात्रा की फलश्रुतियों से तो ऐसा पता चलता हैँ कि तीर्थ मानो ऐसे जादू हें 
जिनसे मनुष्य तुरत भवबन्धन से छूट जाता है, पर बात ऐसी नहीं है। इन्द्रिय-निग्रह, 
योग, तप, शुद्धाहार, ब्रह्मचय॑, ब्रत-नियम इत्यादि पुराणों के अनुसार मुक्ति के साधन माने 
गये हे तथा मन:शुद्धि के लिए श्रवण, मनन और ध्यान | तीथ॑यात्रा भी इन्हीं नियमों के 
मानने से फलदायिनी हो सकती हैं। पुराणकारों का यह विश्वास था कि क्रियाओं में 
दुढ़ विश्वास ही ऐंहिक और प।रलौकिक सुखों की प्राप्ति का साधन है । तीथथों में देवऋण 
पितुकरण और ऋषिऋण से मुक्ति मिलती हैँ। वहाँ होम, पूजा, यज्ञ, ऋषितपंण, 
पितृतर्पण, वेदोच्चार, पिडदान और श्राद्ध का विशेष महत्त्व शायद इसीलिए माना गया है 
कि ये कर्म तीर्थों में घर की अपेक्षा अधिक निश्चिन्तता पूर्वक और श्रद्धा पूर्वक किये जा 
सकते हें । इसमें सन्देह नहीं कि छोक विश्वासों के फलस्वरूप तीर्थयात्रा की महिमा 
वास्तविकता छोड़कर आकाश में पहुँच गयी पर भट्ट लक्ष्मीधर के पौराणिक उद्धरणों से 
तो पता चलता हूँ कि तीर्थंफल उन्हें ही मिकृता है जो नित्य भौम और मानसी तीथों में 
अवयाहन करते हे । एक दूसरे उद्धरण से पता चलता हूँ कि जो यात्री काम, क्रोध और 
लोभ को त्याग कर तीर्थयात्रा पूरी करता है, उसके लिए कुछ भी अप्राप्य नहीं। जो तीर्थ 
अगम्य और विषम हैं वे ध्यान मात्र से उपलब्ध हो जाते हें । तीथथों में केवल शुद्धात्माओं 
को मुक्ति मिलती हूँ, ढोंगी और पापियों को नहीं । 


* तीर्थ कल्पतरू, तीर्थ विवेचन खंड, .बड़ोदा, १९४२ 


१६८ काही का इतिहास 


भारतीय विचारधारा में तीथों की परम्परा काफी प्राचीत मालूम पड़ती है और 
इसका आरम्भ बेंदिक काल से होता है, जिसमें जल को पवित्र और जीवनदायिनी शक्ति 
युक्‍त माना गया है। ऋग्वेद काल से ही नदियाँ देवतुल्य मानी जाने छूमीं। एकांत 
स्थात होने से उनके साब्निध्य में तप और ध्यान करने की सुगमता पर विशेष ध्यान देने पर 
जोर दिया गया । गौतम (१९१५) ने नदियों के सम्बन्ध में तीर्थ शब्द का प्रयोग किया 
हैँ तथा कुछ नदियों और छूदों के जल में पृतदायिनी शक्ति माना है (गौतम, २०१०) । 
विष्णु स्मृति (३०६) में तीर्थयात्रा का फल अइ्वमेघ यज्ञ के समान माना गया है तथा 
एक दूसरी जगह (विष्णु, ५।१३१) पुष्करादि तीथ्थों में यज्ञ, तप, पिंड और श्राद्ध की 
महत्ता बतलायी गयी है तथा गंगा जल (विष्णु, ५३१७) की सर्वेश्रेष्ठता स्वीकार की गयी 
हैँ। गंगा में अस्थि प्रवाह पुण्यदायक माना गया है । विष्णुस्मति (१९।१०॥१२) में गंगा 
तथा कुरुक्षेत्र की यात्रा पुण्यदायिनी कही गयी हैँ । बृहस्पति स्मृति तथा याज्ञवल्क्ष्य स्मृति 
ने गया श्राद्ध के महत्त्व पर लछोगों का ध्यान आकर्षित किया है। आइवलायन (१२॥६) 
भौर लाटथायन (१०१५ इत्यादि) श्रौतसूत्रों में सरस्वती के किनारे यजन-याजन का 
महत्त्व बतलाया गया है तथा कात्यायन श्रौतसूत्र (२४१०) के अनुसार सत्र समाप्ति के 
बाद यमुना अथवा कारपचा में स्नान फलदायक बतलाया गया हैं । 


रामायण तथा महाभारत में भी तीर्थ॑यात्रा पर प्रकाश डाला गया हैँं। रामायण में 
मध्यदेश की नदियों तथा जिन नदियों के किनारे राम पहुँचे, तथा सेतुबंध के तेथिक महत्त्व 
का उल्लेख है। महाभारत में बलराम, पांडव और अर्जुन तीर्थंगात्रा करते हे तथा पुलस्त्य, 
लोमश, धौम्य और अंगिरस तीर्थेयात्रा-फल वर्णन करते हें। वनपर्व ( अध्याय, ७८-१५८) 
का नाम ही तीर्थ-यात्रा पवं हूँ । 

पुराण और उपपुराण तो तीर्थस्थल और क्षेत्र माहात्म्यों से भरे पड़े हें। यह 
ध्यान देने योग्य बात है कि लक्ष्मीधर अग्नि, भागवत, गछड़, कूर्म, नारदीय, शिव और 
सौर पुराणों का उल्लेख नही करते । वे अपने विचार अधिकतर आदित्य, देवी, कालिका 
और नारसिंह उपपुराणों के आधार पर प्रकट करते हैं। श्री आयंगर की राय में वे 
कुछ तीर्थों का वर्णन करते हे और बाकी को छोड़ देते हूं। इससे यह अनुमान होता हैँ 
कि वे कुछ तीर्थों को अधिक पवित्र मानते थे और बाकी को नहीं। यह भी संभव हूँ कि 
पुराणों के जो पाठ उनके सामने थे उनमें वह सामग्री नहीं थी जो अब मिलती हूँ । 


तीथ्थ-प्रकरण में तो वाराणसी तीथेयात्रा सम्बन्धी सामग्री भरी पड़ी हूँ जिसकी 
जाँच-पड़ताल से यह पता चल जाता है कि पुराणों के आधुनिक संस्करणों में कौन-सी बात 
परवर्ती हैं। उदाहरण के लिए बनारस की पंचक्रोशी का लक्ष्मोधर ने कहीं उल्लेख नहीं 
किया है पर स्कंदपुराण के पिछले सौ बरस के कई संस्करणों में उसका उल्लेख मिलता है । 

निबंध के रूप में तीथेयात्रा सम्बन्धी उल्लेखों का चयन सबसे पहले लक्ष्मीधर ने 
किया । ऐसा जान पड़ता हे कि गाहडवाल युग में पौराणिक हिंदु-चर्म और अधिक 
मजबूत हो गया । गोविन्दचन्द् की राज्य-सीमा में ही अधिकतर तीर्थ थे, इसलिए एक ऐसे 
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गाहुडबाल युग में तीर्थ क्षेत्र वाराणसी... हे १६९ ' 


निबन्ध की आवश्यकता पड़ी जो उन तीर्थों के धामिक महत्व लोगों के सामने रख सके । 
हुर एक तीर्थ में स्‍्तान, संकल्प, प्रार्थना, दान, जप, पूजा तथा पिडदान, तर्पेण तुझा श्राद्ध 
फलदायक माने गये । गंगाजल और मृत्तिका में अलौकिक गुणों की कल्पना की” गयी 
तथा काशी की गलियों में झाड़ू रूग़ाना पृण्य-कर्म माना गया । गंगाजल में अस्थि-प्रवाह 
मृत व्यक्तित के मोक्षका कारण बना। काशी में आजन्म प्रवास मुक्ति दायक था। 
यह विश्वास यहाँ तक बढ़ा कि पुराणों के अनुसार पत्थर से पैर तुड़वाकर काशी में बस 
जाना चाहिए । पूराणों ने आत्मघात को महापातक माना हूँ पर सती, प्रयाग में गंगा- 
यमुना के संगम पर डूब मरना, रोगग्रस्त तथा वृद्ध शरीर का उपवास, डूबने, पर्बत और 
अग्निपात से आत्मघात, ये महापातक की श्रेणी में नहीं आते | 


लक्ष्मीधर के निबन्ध में तीर्थों में काशी का स्थान प्रथम माना गया हैं इसका यही 
कारण नहीं है कि यह गाहडवालों की राजधानी थी क्योंकि बारहवीं सदी तक तो काशी 
भारत का प्रधान तीर्थ बन चुकी थी । अल बेरुनी के अनुसार ग्यारहवीं सदी के आरम्भ 
में भारत के सब भाग से यहाँ साधु इकट्ठा होते थे । कुट्टनीमत के अनुसार आठबवी सदी में 
भी वाराणसी का वही रूप था जैसा कि बारहवीं में । राजधाट से मिली गुप्तयुग की 
मृप्मुद्राएँ भी काशी के तीर्थरूप को प्रकट करती हूँ । गाहडवाल सम्राद अपने को काझी 
का अधिपति मानने में गौरव मानते थे । वैष्णव होते हुए भी उनके अनेक दानपत्र शैव 
मन्दिरों से जेसे देवेश्वर, त्रिलोचनेश्वर, अघोरेद्वर, कृत्तिवासेश्वर, इन्द्रेश्वर, ओंकारेश्वर 
इत्यादि सम्बन्धित हैं । दसवीं सदी के दक्षिण भारतीय शिला लेखों से पता चलता है कि 
काशी में गो-ब्राह्मण वध से बढ़ कर कोई दूसरा पाप नहीं था । 


काशी अथवा वाराणसी कब से पवित्र क्षेत्र मानी गयी इसका तो ठीक पता नहीं 
चलता क्योंकि बौद्ध साहित्य में तो इसके राजनीतिक और व्यापारिक पहलुओं पर तथा 
काश्षी प्रदेश में प्रचलित यक्ष और नागपूजा के ही विज्येष उल्लेख हैं। काशी की ब्युत्पत्ति 
मन्‌ के पौत्र पुरुरवा से सातवीं पीढ़ी में उत्पन्न काश से मानी जाती है । इसी वंश में वैद्यक 
शास्त्र के अधिष्ठाता धन्वन्तरि हुए । कोशीतकी उपनिषद्‌ में (एस० बी० ई०, १(३००-७ 
१५,१००-५) काशी के दार्शनिक राजा अजातशत्रु का उल्लेख हैँ। हिरण्यकेशी 
गृह्यसूत्र (२।७।१०।७) में विष्ण, रुद्र, स्कतद और ज्वर के साथ-साथ काशोश्वर की पूजा का 
भी उल्लेख हैं । इस उल्लेख के आधार पर शायद कहा जा सकता हूँ कि ईस्वी पूर्व पाँचवीं सदी 
में बनारस में शिवपूजा प्रारम्भ हो चुकी थी। ज्वर की पूजा से हमारा ध्यान अथव्वेद 
(पैप्पलाद शाखा, ५।२२।१४) के उस उल्लेख की ओर आक्ृष्ठ होता हैँ, जिसमें काशी, 
मगध और गंधार में मलेरिया के चले जानें की बात आयी है। रूगता है उस यूग में वे 
प्रदेश मलेरिया से पीड़ित रहते थे। मन्‌ (२।२१) के अनुसार मध्यदेश प्रयाग ही तक 
सीमित था तथा काशी उस प्रदेश के बाहर पड़ जाती थी । महाभारत (वनपर्ब, ८१) के 
एक ही इलोक में काशी का उल्लेख आया है । इसके अनुसार यात्री कोटितीर्थ से वाराणसी 
पहुँचते थे और वहाँ शिवपूजा करके कपिलहक्द में स्वान करके अश्वमेष का पुण्य छूटते 
थे। उसके बाद वें गंगा-योमती के संगम पर स्थित माकेण्डेय तीथे की बात्रा करते थे | 

२२ 
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पर इसमें सन्देह नहीं कि पौराणिक धर्म की अभिवृद्धि और शैव धर्म के प्रसार से काशी की 
महत्ता का प्रचार हुआ । 


गाहडवाल युग में वाराणसी राजधानी हो गयी; फलस्वरूप काशी की धामिक महत्ता 
और भी बढ़ी । लक्ष्मीधर ने अपने निबन्ध में इसी महत्ता को और बढ़ाचढ़ा कर 
दिखलाया है तथा बनारस के करीब तीन सौ चालीस मन्दिरों का उल्लेख किया है। जो 
मन्दिर बारहवीं सदी के बाद बने उनके उल्लेख नारायण भट्ट और मित्र मिश्र ने किये हैं। 
शिव की राजधानी में शिव परिवार का भी होना आवश्यक है, इसीलिए इसमें अनेक नामों 
वाली पाती, नन्‍्दी, विनायक और भैरव आ गये हूँ । लक्ष्मीधर जिस प्राचीन लिंगपुराण 
को उद्धृत करते हें उसके अनुसार देवताओं, देवियों, नागों, असुरों और ऋषियों में काशी 
में शिव मन्दिर स्थापित करने की होड़-सी लगी थी। समयान्तर में उन मन्दिरों में 
स्थापकों की पूजा भी होने छगी। 


लक्ष्मीधर द्वारा उद्धत लिगपुराण के विवरणों की बाद के पौराणिक विवरणों 
(काशी खंड, ब्रह्मववर्त) से तुलना करने पर यह बात साफ हो जाती हैँ कि १६ वीं सदी 
के लेखकों ने किस तरह प्राचीन मन्दिरों के नये उद्देश्य दिखलाने के प्रयत्न किये । इसके 
दो कारण थे। पहला कारण यह है कि बनारस के प्रति ममता होने से तथा लोगों के 
सुदृर तीर्थों में जाने की अरुचि के कारण पुराणकारों ने बनारस में ही उन तीर्थों के पर्याय- 
वाची तीर्थ दृढ़ निकले । उदाहरणार्थ अस्सी संगम पर गाहडवाल युग में लोलाकेश्वर 
शिव का मन्दिर था। काशीखण्ड ने इस कल्पना को प्रस्तारित करके काशी में द्वादहा 
आदित्यों की कल्पना कर ली । उसी तरह जहाँ लिंगपुराण में पाँच विनायकों का उल्लेख 
हैं काशीखण्ड में उनकी संख्या छप्पन तक पहुँच गयी हैँ । देवमन्दिरों की संख्या किस 
तरह बढ़ रही थी इसका पता इसी बात से चलता हैँ कि लक्ष्मीधर के सभय में इनकी 
संख्या तीन सौ पचास थी, प्रिसिप के समय इनकी संख्या एक हजार हो गयी, और १८६८ 
ईस्वी में जब शेरिंग ने अपनी पुस्तक लिखी इनकी संख्या सोलह सौ चौवन तक 


पहुँच गयी । 


लूक्ष्मीधर के तीथेविवेचन खण्ड और १५ त्री से १७ वी सदी तक के तीर्थ 
माहात्म्यों के तुलनात्मक अध्ययन से कुछ विशिष्ट तथ्यों का पता चलता हैं। लक्ष्मीधर के 
उद्धरणों में काशी का नाम एक बार आया हूँ और वह भी अविमृक्त और वाराणसी के 
संबंध में । काशीखण्ड इत्यादि में विश्वेश्वर को ही बनारस का भअ्रधान देव माना है। 
अविमुक्त की दो व्युत्पत्तियाँ दी गयी हैं। लिगपूराण के अनुसार पाप (अवि) मुक्त होने 
से ही नगरी का नाम अविमुकत क्षेत्र पड़ा । मत्स्य के अनुसार इस क्षेत्र से शिव के कभी अलग 
न होने से ही उसका नाम अविमुक्त पड़ा। आधुनिक संकलपों में आनन्दवन का नाम 
आता है पर लक्ष्मीधर ने इसका उल्लेख नहीं किया हूं । बनारस में आज दिन पंचतीर्थी 
की स्नान विधि हूँ पर लक्ष्मीधर के समय में पंचतीर्थी की तरतीब दूसरी ही थी । 


प्राचीन साहित्य और अभिलेखों में काशी में अविमुक्तेश्वर शिव की द्वी प्रधानता थी 
प्र मुगल युग और उसके कुछ पहले ही यह नाम बदल कर विश्वेश्वर हो गया । लक्ष्मीघर 
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(पृ० १२१-१२३) के समय में बिश्वेश्वर का संदिर अवश्य था पर उसमें कोई विशेषता 
नहीं थी। उस समय प्रधातता तो अविमुक्तेश्वर के स्वयंभू लिंग की थी (पु० ४१)। 
विश्वेश्वर फा दो बार उल्लेख हुआ है। एक जगह वह अविमुक्तेदवर का क्रिक्षेषण हें 
(पृ० २०) और दूसरी जगह उसकी गणना साधारण लिंगों में की गयी है (पृ० ९३) । 
वाचस्पति मिश्र के समय (१५ वीं सदी) विश्वेशवर और अविमुक्तेववर का एकत्व मान 
लिया गया था । तीथ चितामणि (पृ० ३६०) में कहा गया हूँ कि अविमुक्तेश्वर ही लोक 
में विश्वनाथ नाम से प्रसिद्ध हुए, पर नारायण भट्ट और मित्र मिश्र दोनों ही वाचस्पति 
के मत से सहमत नहीं । उनके अनुसार पद्म पुराण, ब्रह्मवेवर्त और काशीखंड में दोनों लिंग 
पृथक माने गये हें; तथा अविमुक्तेश्वर को आदि लिंग माना गया हूँ । नारायण भट्ट और 
मित्र मिश्र दोनों ही स्वयंभू छिग को विश्वेश्वर मानते हैँ । दोनों ही के मत से मुसलमानों 
द्वारा काशीध्वंस होने पर वह लिंग नष्ट हो गया। साधारणत: स्वयंभू लिंग के स्थान पर 
साधारण लिय की पूजा विहित नही है, पर शिष्टों द्वारा नया लिंग गृहीत हो जाने पर वह 
पूजा जाने लगा । इसमें भी संदेह नहीं कि आज दिन जहाँ विश्वनाथ का मंदिर है वहाँ 
कभी भी अविभुक्तेश्वर अथवा विश्वेश्वर का मदिर नहीं था क्योंकि तीर्थ विवेचन के अनुसार 
अविमुक्त का स्थान बनारस के उत्तर में था । 


लटक्ष्मीधर ने मणिकणिका कुंड का उल्लेख किया है पर उसमें स्नान आज कल की 
तरह किसी विशेष पवित्रता का द्योतक नहीं था। दक्षाश्वमेध को तीर्थ और मंदिर दोनों 
ही माना गया हैं। लक्ष्मीधर ने पंचक्रोशी का कहीं उल्लेख नहीं किया है। लगता है 
बारहवीं सदी के बहुत बाद इस कल्पना का उदय हुआ होगा । लक्ष्मीधर ते मृक्तिमंडप, 
शूंगारमंडप, ऐदवर्यमंडप, ज्ञानमंडप, ज्ञानवापी, मंगलागौरी, भवानी, झूलटंक तथा विदार, 
लक्ष्मीनरसिंह, गोपीगोविद और किणोवराह के वेष्णव मंदिरों का उल्लेख नहीं किया हैं । 
कालभेरव मठ का कहीं उल्लेख नहीं हैँ पर भेरव चित्रपट की पूजा करके जल मरने की 
बात का उल्लेख हे। विद्यालाक्षी को शिव की रानी कहा गया हूँ तथा मुखप्रेक्षणी 
ललिता के एक मंदिर का भी उल्लेख हूँ । 


लक्ष्मीधर द्वारा उद्धृत पुराणों में काशी में अनशन से, इबकर तथा अग्निपात से 
आत्मघात की बात आयी है । पर इस क्षेत्र में इसकी कोई आवश्यकता नही मानी गयी है 
क्योंकि पौराणिक विश्वास था कि अंत समय स्वयं शिव मुमूर्ष को तारक मंत्र का ज्ञान देते 
हैं जिसके फलस्वरूप मुक्त होकर प्राणी पुनर्जेन्म ग्रहण नहीं करता पर ऐसी मुक्ति केवल 
नगर के भीतर ही उपलब्ध हूँ, उसके बाहर नही । 


कृत्यकल्पतरु के तीर्थ विवेचन खंड का आरंभ मत्स्य पुराण के उद्धरणों (पृ० १२- 

३०) से होता है । शिव पावंती से कहते हँ--वाराणसी मेरी प्रिय नगरी हूँ। यहाँ पापी 
भी मोक्ष पाते हैं तथा सब प्राणियों को मुक्ति मिलती हैं। यहाँ सिद्ध, नाना तरह के 
संन्यासी और योगी रहते है । मेरे इस नगरी को न छोड़ने से ही इसे अविमुक्त कहा गया 

है। स्नानादि से जो मोक्ष नेमिषारण्य, कुरुक्षेत्र, हरिद्वार और पुष्कर में नहीं मिलता, 
वह यहाँ सुलभ है। यहाँ प्रयाग, महाकाल, का्यावरोहण, तथा कालूंजर से भी मोक्ष कहीं 
अधिक सुकर है। मेरे भक्तों में कुबेर, संवृत्ते, व्यास, ब्रह्मा, विष्णु, इन्द्र इत्यादि यहाँ बसते 
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हैं। इस 'अलक॑ की पुरी' में गृहस्थ और सन्यासी दोनों ही मुक्ति पाते हें। अविमुकस में 
आने वाले सब पूर्वसंचित पाप मष्ट हो जाते हैं। यहाँ अग्निपात श्रेयस्कर है । पत्थर से 
पर तुड़ा कर भी यहाँ रहना पड़े तो अच्छा। यहाँ ब्रह्महत्या ऐसे पातक तथा संसार 
बंधन से छुटकारा मिलता हू । यहाँ देव सदा भक्तों पर दया करके उनकी मनोकामताएँ 
पूरा करते हे । यहाँ स्वयं शिव अंतकाल में कर्णजाप देते हें जिससे सब पाप नष्ट हो जाते 
है। विध्तों के होते हुए भी जो अविमुक्‍त क्षेत्र नहीं छोड़ता उसे जन्म, जरा और मृत्यु से 
छुटकारा मिलता है और उसे शिवसायुज्य मिलता हैं। जो यहाँ यज्ञ में दान करता है और 
शिव की पूजा करता हैँ उसे स्वर्ग मिलता है तथा कठिन ज्वरों से उसे छुटकारा मिलता 
दे। यहाँ शाकपर्णाशियों, एक दिन छोड़ कर खाने वालों, मरीचियों, दन्‍्तोल्खलियों तथा 
अश्मकुट्ट ब्रतधारियों, हर महीने कुशाग्र से जल ग्रहण करने वालों, वृक्षमूल में रहने वालों, 
शिला पर ही सोने वालों तथा और भी व्रत करने वालों को मुक्ति मिलती हैं। इस क्षेत्र 
में धर्म के मृतिमान स्थित रहने से चारों वर्गों को परम गति मिलती हैं। जो मनुष्य यहाँ 
सोने से मढ़ी सीगों वाली, चाँदी से मढ़ी खुरों वालो तथा गले में कपड़े से मंडित गाय का 
दान वेदपारग ब्राह्मण को करता है उसकी सात पीढ़ियाँ तर जाती हैं। यहाँ ब्राह्मणों को 
सुबर्ण, रजत, वस्त्र और अन्नदान का महत्त्व हैं। यहाँ गंगा स्तान से दस अश्वमेध यज्ञों 
का फल मिलता हैं। जो यहाँ उपवास करके ब्राह्मण भोजन कराता है उसे सौत्रामणि यज्ञ 
का फल मिलता हैं। जो यहाँ एकाहार से एक महीना बिताता है उसका जीवन भर का 
पाप एक ही महीने में नष्ट हो जाता हूँ। यहाँ जो विधानपूर्वक अग्नि-प्रवेश करता हूँ 
अथवा अनशन से प्राण देता हैँ उसे पुन्जेन्म से छूटकारा मिलता है। धूप और गंध के 
साथ अविमृक्त में जो दस सुवर्ण दान करता है उसे अग्निहोत्र का फल मिलता हैं। भूमि- 
दान, सम्मार्जन, अनुलेपत तथा माल्य दान का यहाँ विशेष महत्व हूँ। यहाँ का इ्मशान 
भद्र है । यहाँ शिवभकक्‍त, विष्णुभक्त, सूयंभकत सभी शिवसायुज्य पाने हैं। यहाँ रहने वाले 
संन्यासियों को आठ महीने विह।र तथा चार मास एक स्थान पर रहने की आवश्यकता 
नहीं। यहाँ पतिब्रता और भोगपरायणा कामचारिणी दोनों ही तरह की स्त्रियों को मुक्ति 
मिलती हैं। यहाँ शतरुद्री के पाठ का फल हूँ । 


ब्रह्मपुराण (पृ० ३०-३२) में अविमुकत क्षेत्र के भौगोलिक वर्णन के बाद कपालमोचन 
तीर्थ में पिडदान और श्राद्ध की महिमा बतलायी गयी है। वहां गंगास्नान, पुजा, जप, 
होम, गोदान चान्द्रायण ब्रत इत्यादि की महत्ता का उल्लेख हे । 


लक्ष्मीधर द्वारा उद्धृत लिंगपुराण (पृ० ३९ से) में वाराणसी के मंदिरों की बहुत 
बड़ी तालिका दी हुई हूँ तथा पौराणिक ढंग से उसे मुक्तिदायक माना गया है । शुष्क नदी 
अर्थात अस्सी पर लोलाके की स्थिति मानी गयी हैं। वरणा पर केशव को तथा मत्स्योदरी 
पर संक्रान्ति की महिमा बतलायी गयी हैँ। कहा गया है कि भक्तों के सिद्धवायक लिंगरूप 
में यहां सात करोड़ रुद्र बसते हें। यहां हमें बलारसी कहावत, “काशी के कंकड़ शिवशंकर 
समान” की याद आ जाती है । 


लक्ष्मीधर द्वारा उद्धृत स्कंद पुराण में काशी के पर्वो का उल्लेख हैं। कृष्ण और 
शुक्लपक्ष की अष्टमी और चतुर्दशी, चन्द्र और सूर्यग्रहण विशेषकर कातिक में तथा संक्रान्तियों 


साहुशवाल युग में सीर्य क्षेत्र वाराणसी श्ज्३ 


में सब्र तीथे गंगा पर आ जाते हैं। केदारलछिंग, महालयलिग, मध्यमेश्वर, पश्चपतीश्वर, 
शंकुकर्णेदवर, गोकर्ण के दो लिंग, दुमिचंडेश्वर, भद्गेश्वर, स्थानेश्वर, एकाम्रेशवर, कामेश्वर, 
अजेश्वर, भैरवेश्वर, ईशानेश्वर (कायावरीहण तीर्थ १र) इत्यादि पुण्यतीर्थ भी फ्ने दिनों में 
काशी में आ जाते हैं । हु 

आगे चलकर लिंगपुराणोक्त लिंगों, कूदों, कूपों तथा सरोवरों के नाम उनके स्थापकों 
के साम के साथ दिये गये हैं। उनमें से अधिकतर की स्थापना देवों, सिद्धों और ऋषियों 
द्वारा करने का उल्लेख हूँ । लिंग, कप, कुंड इत्यादि नगरी के किन भागों में अवस्थित 
थे इनका भी उल्लेख हूँ । 


अविमुक्तेश्वर--अविमुकत क्षेत्र में सिद्धों और पाशुपतों के रहने का तथा उनकी 
शिवभक्तिपरायणता का उल्लेख हे । अविमुक्तेश्वर का स्वयंभू लिग नगरी के पूर्वोत्तर भाग में 
स्थित था। उससे लगा हुआ महादेव कूप था जिसके स्पर्श मात्र से लोगों को वागीश्वरी 
गति मिलती थी । वहीं कप के पश्चिम में वाराणसी देवी की मूर्ति थी जिनके प्रसाद से 
लोगों को घर मिलते थे । हि 

गोप्रेक्ष--महादेव के पूर्व इस देव मदिर की स्थिति थी। इतके दर्शन से सब कल्मष 
नाश होते थे । 

अनसुयेवर--- अनसूया द्वारा स्थापित यह लिग गोप्रेक्ष के उत्तर में था। इनके दर्शन 
से परागति मिलती थी | 

गणेबबर---अनसूयेदवर के आगे यह मंदिर पड़ता था । 

हिरण्यकशिपु-यह लिंग गणेश्वर के पश्चिम में हिरण्यकशिपु द्वारा एक कूप के 
पास स्थापित किया गया था । 

सिद्धेश्बर--हिरण्यकशिपु मंदिर के पदिचिम में पड़ता था और वह सर्वसिद्धि प्रदायक 
माना जाता था । 

बुषभेश्यर--इस लिग की स्थिति सिद्धेश्वर के पूर्व तथा गोप्रेक्ष के दक्षिण परिचम 
में थी । 

वधीचेदवर--गोप्रेक्ष के दक्षिण में सर्वकामफलद यह लिंग था । 

अश्रीश्वर--अत्रि द्वारा स्थापित यह लिंग दर्धीचेश्वर के पास दक्षिण में पड़ता था । 

मधुकंटभेश्वर--मधुकटभ द्वारा संस्थापित लिंग अत्रीइवर के दक्षिण में पूर्वाधिमुख 
था। मंदिर के पूरब में कैटम द्वारा स्थापित लिंग था । 

बालकेहबर--गोप्रेक्ष के पूर्व में स्थित था । 

विज्वरेशबर---बालकेशवर के सपीप । इसके दर्शन से ज्वर का तुरत नाश होता था। 

वेबेइबर---विज्वरेश्वर के पूर्व में स्थित शिव लिंग । 


वेबेशवर--देवेदवर के ईशान में स्थित चतुर्मुख लिंग जिसके दर्शन से ब्राह्मण चतुर्वेदी 
हो जाते थे । 


श्ज्ड काझी का इतिहास 
केशव---वेदेश्वर के उत्तर में स्वयं केशव का मंदिर था । 


संगसेशबर--इसकी स्थिति केशव के मंदिर के पास ही थी तथा इनके दर्शन से शिष्टों 
से समागम होने का फल था। स्कंदपुराण के अनुसार बरना और गंगा के संगम पर स्थित 


संग्मेश्वर की स्थापना ब्रह्मा ने की थी। संगम पर स्नान करके लोग लिग का दशेन करते थे। 


प्रयागेश्वर--संगमेदवर के पूर्व में ब्रह्मा द्वारा स्थापित लिंग जिसके दर्शन से ब्रह्मपद 
मिलता था । 

शांकरीदेवी--प्रयागेश्वर के मंदिर में वटवृक्ष पर शांकरीदेवी का आवास था जो सब 
तीर्थवासियों को श्ञांति प्रदान करती थी । ह 

गंगावरणासंगम--श्रावण द्वादशी को यदि बुधवार पड़े तो संगम पर स्नान तथा श्राद्ध 
बड़ा ही फलदायक तथा श्राद्ध करनेंवाले को विष्णुलोक देने वाला था। मत्स्यपूराण ने वहां 
विधिपुृर्वंक अस्नदान को श्रेयस्कर माना है ! 

कुंभीइवर--वरणा के पूर्वी तट पर स्थित शिवलिंग । 

कालेइबर-- कूभेष्वर के पू्वे में स्थित शिवलिंग । 

कपिलछुद--आधुनिक कपिलधारा। इसकी स्थिति कालेश्वर के उत्तर में थी । 
इसमें स्तान के बाद शिवदर्शन से राजसूय यज का पुण्य मिलता था, नरक में पडे पितरगण 
तर जाते थे तथा वहां श्राद्ध करना गया श्राद्ध से भी बढ़कर था । 

स्कंदेशवर---महादेव के पश्चिम में स्कंद द्वारा स्थापित लिंग। वहीं पर शाख, 
विशाख और नेगमीयों द्वारा स्थापित अनेक लिग थे । 

बलभव्रेश्वर--स्कंदेदवर के उत्तर में बलभद्र द्वारा स्थापित लिंग । 

नंदीइवर--स्कंदेश्वर के दक्षिण में नंदी द्वारा स्थापित लिंग । 

शिलाक्षेदबर--नंदीश्वर के पश्चिम में नंदी के पिता द्वारा स्थापित तथा बंदित लिंग । 

हिरण्याक्षेदबर--शिलाक्षेश्वर के पास हिरण्याक्ष द्वारा स्थापित शिव छिंग । उसके 
पास ही देबों द्वारा स्थापित हजारों लिग थे । 


अट्टहास-- हिरण्याक्षेश्वर के दक्षिण में अट्टृहास का पश्चिमाभिमुख लिंग था जिसके 
दर्शन से ईशान लोक की प्राप्ति होती थी । 


मित्रावरणइवर--अट्टरहास के पास ही पश्चिम में मित्रावरुण द्वारा' स्थापित शिवलिंग 
के द्वार पर था। 


वसिष्ठेश्वर--मित्रावरुणंश्वर के मंदिर में ही स्थापित लिग । 

पाशवल्क्येशवर--मित्रावरुणेश्वर के मंदिर में ही याज्ञकलक्य द्वारा स्थापित 
चतुर्मुख लिग । 

अंश्रेग्पेशबर---याज्ञवल्क्येश्वर के पास ही मेत्रेथी द्वारा स्थापित शिवलिंग । 

प्रद्मादेशर--याज्ञ वल्क्येश्वर के पश्चिम में पश्चिमाभिमुख लिंग । 
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स्वर्लीनिश्वर-- प्रह्मादेशवर के आगे । ज्ञान विज्ञान में निष्ठ तथा परमानंद के 
इच्छुकों को यह्‌ लिंग मुक्तिदायक था । 

बरोचनसेशबर--स्वर्लनिश्वर के आगे वेरोचन द्वारा स्थापित लिंग । 

बाणेदवर--वैरोचनेश्वर के उत्तर में शिवभकक्‍त बलि द्वारा स्थापित लिंग इसे 
बाणेदवर भी कहते थे । 

झालकर्टफटेइवर--बाणेश्वर के उत्तर में राक्षसी शालकटंकटा द्वारा स्थापित 
शिव लिग । 

हिरष्पगर्भ--शालकण्टकटेष्वर के मन्दिर में एक शिव लिंग । 

मोक्षेद्वर--शालकण्टकटेदवर के मन्दिर में ही एक शिव लिंग । 

स्वरमेंद्बर---शालकण्टकटेश्वर के मन्दिर में ही एक शिवलिंग । े 

वासुकीश्वर-- शालकण्टकटेइवर के उत्तर चतुर्मुंख लिंग ।_ बासुकी वीब--वासुकीरवर 
के पूर्व खण्ड से एक तीर्थ जिसमें स्नान करने से मनृष्य रोग रहित हो जाता था । ढ़ 

अन्द्रेधबर--वासुकी तीर्थ के पास चन्द्र द्वारा स्थापित शिवलिंग । 

विद्येशवर--चन्द्रेश्वर के पूर्व में । इसके दर्शन से विद्याधर लोक मिलता था। 

वीरेइबर--नगर के उत्तर में। इसकी स्थापना के सम्बन्ध में एक लम्बी कथा दी 
गयी है । 

सगरेश्वर--वीरेंश्वर के वायव्य भाग में सगर द्वारा स्थापित । 

बालीइबर--सगरेइवर के आगे उसी जगह बालि द्वारा स्थापित चतुर्मुख लिया । 

सुप्रीवेदबर---बालीश्वर के उत्तर में सुग्रीव द्वारा स्थापित । 

हनुमतेश्वर---सुग्रीवेश्वर के पास हनुमान द्वारा स्थापित लिग। 

अध्विनी कुमारों द्वारा स्थापित शिवलिंग सगरेश्वर के उत्तर में था । 

भव्ददोहतीर्ष--अश्विनी मन्दिर के उत्तर पाइवे में स्थित इस तीथ में पूरबभाद्रपद 
पौर्णमासी को स्तान करने से हजार गोदान का पुण्य मिलता था । 

भद्देश्वर--भद्रदोह तीर्थ के पश्चिमी किनारे पर स्थित शिवलिंग । 

उपज्ञांतशिव--भद्नेश्वर के ने ऋत्य में स्थित शिवलिंग । 

खक्रेदवर--उपशांत के उत्तर में स्थित शिवलिंग । उसके आगे एक पश्चिमाभिमुख 
हृद था जिसमें स्नान करने से शिव छोक की प्राप्ति होती थी । 

शलेद्थर--चक्रेशवर के परिचम में । यहाँ शिव के शूल से उत्पन्न हद में स्नान करने 
से रुद्रकोक को प्राप्ति होती थी । 

सारदेदबर--शूलेदवर के पूर्व में तारद द्वारा स्थापित कुंडामिमुखी शिवलिंग । 

धर्मेदबर--ना रदेश्वर के पूर्व में कुंडाभिमुखी शिवलिंग । 


१७६ काशी का इतिहास 


विनायक कुण्ड--पर्मेश्वर के वायव्य दिशा में स्थित इस कुंड में स्तान करके यात्री 
सब विध्नों से विमृक्त होकर अविमुक्त क्षेत्र में बस सकता था । 


असरक छुद--विनायक से उत्तर की ओर सटा हुआ कुंड । 


अमरकेइथर--अमरक के दक्षिण में स्थित शिव लिंग । इसके दर्शन से भूल से भी 
किये गये दुष्कर्म का फल नष्ट हो जाता था। 

वरणेद्बर--अमरकेश्वर के उत्तर में थोड़ी ही दूर वरणा के तट पर पश्चिमाभिमुख 
शिवलिंग । कहा गया है कि पाशुपत सिद्ध अद्वपाद को यहाँ शाइवत सिद्धि मिली । 
इसके दर्शन से गंधवेत्व मिलने की बात कही गयी है । 


शैलेदबर---वरणेहवर के पश्चिम में स्थित शिवलिंग । 
._कोटीहवर--शै लेशवर के दक्षिण में स्थित शिवलिंग । 
भीष्सचण्डिका--कोटीववर के पास ही भीष्मचण्डिका की इमशानवासिनी मूर्ति होने 
से बीभत्स थी । 
कोटीइवर तीर्थ--इसमें स्नान करने से एक करोड़ गोदान का पुष्य मिलता था। 
ऋषिसंब द्वारा स्थापित शिवलिंग कोदीहवर के उत्तर में था। 


इमझान स्तम्भ--कोटितीर्थ के दक्षिण पूर्व में स्थित इस स्तम्भ में स्वयं शिव का 
निवास माना जाता था। उसकी पूजा करने से मतुष्यों की सब पापों से विनिर्मुक्ति 
होती थी । 

कपालमोचन--स्नान करते समय शिव के अंग से एक कपाल वहाँ गिर जाने से 
उसका नामकरण हुआ। यहाँ स्नान करने से बरह्महत्या जैसे पाप से छुटकारा मिलने की बात 
कही गयी है । 

कपालेश्वर--कपाल मोचन पर स्थित शिवलिंग । 

ऋणमोचनक तीर्थ--कपालेश्वर के उत्तर पाइ्वे में स्थित एक तीर्थ जिसमें स्नान करने 
से तथा तीन जिवलिंगों के दर्शन से त्रिविध ऋण का परिणोध हो जाता था । 

अंगारेबवर (मंगलेदबर )---ऋणमोचन नीथे के दक्षिण में कुंड के सामने पश्चिमाभि- 
मुख शिवलिंग । चतुर्थी या अष्टमी को यदि मंगलवार पड़े तो वहाँ स्तान और दर्शन से 
रोग विनिर्मुक्ति होती थी । 

विह्वकर्मेइबर--अंगारेशवर के पास ही परश्चिमाभिमुख शिवलिंग । 

बुधेइबर-- विश्वकर्मेदवर के पास ही स्थित शिवलिंग । 

महासुण्डेदबर--बुधेदवर के दक्षिण में महामुण्डेशदर का शिवलिंग था | उसके सामने 
ही एक कूप था जिसमें स्तान करते समय शिव की मृण्डमाला उसमें गिर जाने से लिग का 
नामकरण पड़ा । 

लट्थांगेइवबर--महामुण्डेदवर के अहाते में ही एक शिवल्गि और कूप । कथा है कि 
शिव ने कूप में स्तान के लिये यहाँ अपना खट्वांग कूप में डाला था । 


गाहुश्वाल शुग में सीर्भ क्षेत्र आशणसी ह 8१७७ | 


भुवनेदवर--महामुंडेश्वर के पास ही एक कुंड के दक्षिण तट पर उत्तराभिमुख लिंग । 


बिमलेश--भुवनेश्वर के दक्षिण में एक कुंड था उसके पूर्व में विमलेश क्री स्थिति 
थी। यहीं से पाशुपतसिद्धि व्यंबक सशरीर रुद्रछोक पहुँचे । 


भग्वेश्वर--अंगा रक कुंड के दक्षिण में भूगु द्वारा स्थापित बड़ा शिव मंदिर । 


नंदीशेश्बर--भूग्वेश्वर के दक्षिण में नन्‍्दीश्वर का शिवलिंग था जिसके दर्शनमात्र से 
ही पांशुपत ब्रत में सिद्धि मिल जाती थी। यहीं पर तपस्वी कपिल ने गृहावास करके छ्षिव 
की एक हजार वर्ष तक पूजा की जिसके फलस्वरूप वे सांख्यवेत्ता हुए। वह गुहा 
कपिलेदवर के नीचे थी। शायद यहाँ राजधाट के करारे की अनेक गुफाओं में से एक 
गुफा की ओर संकेत है । * 
कपिलेशइबर--पावेती द्वारा यह प्रश्न करने पर कि कपिलेश्वर का नाम ओंकारेइवर 


कंसे पड़ा शिव ने बताया कि ओंकार के अकार में पंचायतन विष्णु, उकार में ब्रह्मा और 
नकार में नंदीद्वर रूप में स्वयं शिव हैं । 

मत्स्योदरी--मत्योदरी के उत्तर कूल पर उसी तरह नंदीष््वर का मंदिर स्थित था 
जिस तरह ओंकार के उत्तर में नकार। इस जगह वामदेव, सार्वाण, अघोर और कपिल ने - 
पाशुपत ज्रत से सिद्धि पायी। कभी-कभी गंगा इस देव के दर्शनार्थ मत्स्योदरी में आ 
“मिलती थीं। कपिलेश्वर के नीचे दक्षिण में मत्स्योदरी बहती थी । कपिलेदवर के पश्िचम 
गंगा और मत्स्योदरी का संगम था जहाँ अष्टमी और चतुर्दशी को स्नान का विशेष महत्व 
था। वहाँ पाशुपतों का अड्डा था तथा यह मंदिर काफी बड़ा था । 


उद्दालकेश्वर तथा दूसरे शिव लिंग कपिलेदवर के आगे पश्चान्मुख लिग थे। यहाँ 
उद्ालक ऋषि ने परम सिद्धि पायी । पास ही उत्तर में एक दूसरे शिव लिंग से 
पराशर मुनि को सिद्धि मिली। उसी लिंग से सटे आयतन में पश्चान्मुख बाष्कलिमुनि 
रहते थे। उसी के पास पूर्वामुख होकर पाशुपत भाव सिद्ध रहते थे और पश्चिम में एक 
मुख लिंग था जिसके सान्निध्य में अहणि ने सिद्धि पायी। अरुणीश के पश्चिम में एक 
शिवलिंग था जहाँ पाक्षपताचार्य योग सिद्ध का निवास था। उसी के दक्षिण में एक 
शिवलिज्भ के सान्निध्य में कौस्तुभ नामक ऋषि को सिद्धि प्राप्त हुई त्था उसके दक्षिण 
में एक लिंग के पास सार्वाण नामक एक पाशुपत रहते थे। उसके आगे एक मह॒द्‌ लिंग 
था जिसमें ओंकार रूप में स्वयं शिव का निवास था। उसी के नीचे श्रीमुखी नामक एक 
गुहा थी जिसमें श्षिवार्चन में रत पाशपत रहते थे। उतनी महालिंग के द्वार पर इसी 
शरीर से अधघोर मुनि रुद्रत्व को प्राप्त हुए और इसीलिए उसका नाम अधघोरेश्वर पड़ा । 
वहाँ यात्री को त्रिरात्रि बिताने का आदेश था । 


श्रीकंठ-- जान पड़ता हैं कि मत्स्थोदरी के किनारे बहुत से शिवमंदिर थे, जिनमें 

शांत, दांत, जितक्रोध और ब्रह्माचारी पाशुपत पूजा करते थे। कपिलेदवर के दक्षिण में 

श्रीकंठ के मंदिर में पाशुपत ऋतुध्वज रहते थे। उसके आगे एक पूर्वमुख लिंग के सान्निध्य' 

में जावाल़ को सिद्धि मिल्ली । उसके दक्षिण में ओंकारेश्वर की मूर्ति थी । उसके दक्षिण में 

दूसरे लिंग के पास कालिकवृक्षिय सिद्ध हुए। उसे लिंग के भी दक्षिण एक पदचास्मूख 
रद 


श्ज्ट काशी का इतिहास. 


शिवलिंग के पास गाग्ये सिद्ध हुए। इन पाँचों को पंचायतन कहते थे और इनके दर्शन का 
विशेष महत्व माना गया है। इस पंचायतन के समीप एक कूप था । 
शद्॒बास-- यह मंदिर श्रीकंठ के दक्षिण में स्थित था। उसके उत्तर पादवे में एक 


कुंड था जिसमें आर्द्रो नक्षत्र संयुक्त चतुर्दशी को स्नान का महत्त्व था। वहीं स्थित रुद्रलिग 
और उसके आस-पास बहुत से लिंग थे । 


खमहालय--रूद्र के नंऋत भाग में । वहाँ स्वयं पाती का वास माना जाता था । 
उसके आगे एक कूप था जहाँ पितरों और देवों का निवास भाना जाता था । वहाँ श्राद्ध 
और पिंडदान की विधि थी तथा पिंड कूप में डाल दिये जाते थे । वहीं पर वैतरणी नामक 
एक बावड़ी थी जिसमें स्नान से नरक से परित्राण मिलता था। रुद्रमहालय के उत्तर में 
बहुत से लिंग थे । 

बहस्पतीदवर---रुद्रकुंड के पश्चिम में बृहस्पति द्वारा स्थापित लिंग । 

पिसरों द्वारा स्थापित लिग---रुद्रकूप के दक्षिण भाग में था । 

ह कामेश्वर---रुद्रवास के दक्षिण में । यहाँ काम के तप स्वरूप एक कुंड उत्पन्न हुआ । 
उसके उत्तर तट पर कामेश्वर लिंग था जिसकी पूजा से सभी मनचाही बातें मिलती थी। 
कुंड में चैत्र शुक्ल १३ को स्नान विधि थी । 

पंचालकेशबर--कामेदवर के पूर्व में इस लिंग की कुबेर के पुत्र नें आराधना की । 
इसकी पूजा से घन प्राप्ति की बात. मानी गयी हे । 

पंचकेदबर--कामेश्वर के अहाते में पूवंमुख मुखलिग । इसके आगे एक कप था । 

अघोरेश--कामेश्वर कप के पास। यहाँ किप्नरों ने नौ लिंग स्थापित किए | 

दिवाकर-निशाकर द्वारा स्थापित लिग--पंचकेश्वर के पूर्व में । 

अंधकेदवर--अधोरेद के दक्षिण में अंधक द्वारा स्थांपित लिग । 

बैवेइबर---अंधकेश्वर के पश्चिम और काम कुंड के दक्षिण में, वहीं पर भीमेश्वर, 
सिद्धेश्वर, गंगेश्वर, यमुनेश्वर और ऊबंशी लिंग थे । 

शाॉंतेदबर--शांत द्वारा स्थापित मंडलेद्वर के पास शिवलिंग । 


बालखिल्येशवर--शांतेश्वर के वायव्य दिशा में द्रोणेशवर के पास काम कुंड के 
पश्चिम में । 

वाल्मीकेदवर--बालखिल्येश्वर के आगे मुख लिंग । 

ध्यवनेद्वर--काम कुंड के तट पर च्यवन द्वारा स्थापित लिंग । 


बातेइबर--वाय्‌ द्वारा स्थापित बालखिल्येश्वर के दक्षिण में। वहीं अग्नीश्वर, 
भरतेश, और सनकेदवर के लिंग थे। वातेश्वर के दक्षिण में धर्मेशवर का मंदिर था । सनकेश्वर 
के उत्तर में गरुड़ेहवर थे और बगल में सनंदनेदवर थे। सनकेश्वर के दक्षिण असुरीषवर, 
पंच्शिलि लिंग तथा शंनेश्चरेश्वर थे । शर्नबचरेश्वर के दर्शन से रोग-मुक्ति मावी जाती थी। 


साहडवाल युग में तीर्य क्षेत्र अराणसी १७९. 


मार्कइेइबर--उस लिंग के आगे मार्कडेय छुद था जिसमें स्नान दान, जप होम भाद्ध 
और पितृतर्पण की विधि थी। मा्कडेश्वर के उत्तर में एक कूप था और उसके उत्तर में 
एक कुंड के बीच कूंडेदवर का मंदिर था। कुंड के पश्चिम में स्कंद द्वारा स्था्पितिं एक लिंग 
था। मार्कडेदवर के बहुत शांडिल्येश्वर का मुखलिंग और दक्षिण पादर्व में भद्ेश्वर थे । 

कओीकुंड--कपालीश के दक्षिण में । इसमें स्नान करके लोग श्रीदेवी का दशेन करते 
थे। श्रीदेवी के उत्तर पादर्व में महालक्ष्मी द्वारा स्थापित शिवलिंग था। इनके दर्शन से 
धन-धान्य मिलने का फल था । 

दर्धीचेदवर--महा लक्ष्मी द्वारा स्थापित शिवलिंग के परिचम में उसके दक्षिण में 
गायत्री द्वारा स्थापित और उसके दक्षिण में सावित्री द्वारा स्थापित पश्चान्मुख लिंग थे । 

सत्पतयेश्बर--दरधीचेश्वर के पूर्व में मत्स्योदरी के तट पर स्थित । 

उग्नेदवर-- लक्ष्मी लिंग के पास । उसके दक्षिण में एक बड़ा कुंड था । 

धनदेशबर---दधी चेश्वर के पश्चिम में । यहां कुबेर का बनवाया एक कूंड था जिसमें 
स्‍्तान करने से कुबेर का साब्रिध्य प्राप्त होता था। वहाँ और भी बहुत से लिंग थे। * 

करवीरक--धनदेश के पदिचम में । उसके वायव्य कोण में मारीचेश्वर थे और 
आगे एक कुंड था। मारीचेश्वर के परिचम में कूड के तट पर इन्द्रेश्वर विराजमान थे । 

कर्कोटकेबवर---इन्द्रेश्वर के दक्षिण में नाय राज कर्कोटक की एक वापी और ककॉटि- 
केश्वर का मंदिर । 

दुमिचंडेश्वर-- ककोटकेदवर के पास ही दक्षिण की ओर । इनके दर्शन से अह्महत्या 
छूटती थी । यहां कौथुमि नाम के पाशुपत सिद्ध ज्ञान प्राप्त करके रुद्रलोक गये । यह 
पश्चिमाभिमुख लिंग कूड के उत्तर में था । 

अग्नीशबर--दूमिचंडेश्वर के पूर्व एक दीधिका के किनारे स्थित । 

आज्रातकेशवर--अग्नीए्वर के पूर्व में, उसके पास ही दक्षिण में एक कुंड पर 
उवंशीश्वर स्थित थे । 

तालकर्णेइबर---उर्वशीशवर के पास, वहां और भी बहुत्त से लिंग थे। मंदिर के पूर्व 
में एक कूप था । 

चिन्नेश्वर--चण्डेहवर के पूर्व । 

कालेदबर--चित्रेश्वर के समीप । यहां पिगाक्ष नामक पशुपत रहते थे जिन्होंने काल 
को भी ठग लिया । यहाँ कालोदक नामक एक कप भी था! लगता हैं यहां शिवभक्‍त 
त्रिशूल का दाग लेते थे । यहाँ पूजा, जप होभ, दीप प्रदान, घूपदान, तथा जागरण की विधि 
थी। कालेश्वर के पास दक्षिण में मृत्यु द्वारा स्थापित सर्ब-रोग-विनाशक एक लिग था तथा 
कप से उत्तर भाग में दक्षेश्वर और शच्येश्वर के मंदिर थे। 
हि महाकारू---दक्षेद्वर के पूर्व । यहां एक कुंड था जिसके किनारे अंतकेहवर का 
मंदिर था तथा उसी के पास शक्रेश्वर का । उसके दक्षिण में मातलीश्वर थे । उसके आगे एक 
कुंड पर हस्तिपालेश्वर का मंदिर था। हस्तीश्वर के पूर्व में विजयेशवर का मंदिर था | 


१८० काक्षी का इतिहास 
बलिकंड--महाकाल कुंड के उत्तर में। यहां बलि नें शिव को आराधता की थी। 


कृत्तिवासेशबर--काशी के प्रधान शिव-लिंगों में एक । कहानी हैँ कि एक दैत्य हाथी 
का रूप धारण करके ज्षिव से लड़ा। उसे मार कर और उसका चमड़ा उधेड़ कर छिव ने 
ओढ़ लिया इसी से उनका नाम कृत्तिवास पड़ा। लिंग पर्चिमाभिमुख था । उसके उत्तर 
में शक्रेश्बर, दक्षिण में मातछोश्वर तथा पूर्व में एक कूप था। वहां बहुत से पाशुपत रहते 
थे। फाल्गुन कृष्ण चतुर्दशी को फल, पुष्प, भक्ष्य, दूध, मधु तथा सरसों के साथ जल तथा 
हुइंकार, नमस्कार, नृत्यगीत, मुखवाद्य स्तोत्र और मंत्र से उनकी पूजा होती थी । वर्ष के 
दूसरे महीने की चतुर्देशी को भी उनकी पूजा विहित थी । 


भृंगीशेशबर---इस लिंग की स्थापना का श्रेय काशिराज धन्वंतरि को दिया गया है । 
एक मंदिर के आगे एक कप था जिसमें बंच्यराज ने सब औषधियां फेंक दी थीं इसी से इस 
कएँ का नाम बेच्चनाथ पड़ा | विश्वास था कि इसका पानी पीने से सब व्याधियां नष्ट हो 
जाती थीं। कूप के उत्तर भाग में हरिकेश्वर लिग था जिसके दर्शन से भी रोग मुक्ति की 
बात कही गयी हूं । 

शिवेशबर--तुंगे के पास दक्षिण में शिवतड़ाग था जिसके पश्चिम तट पर शिवेदवर 
का मंदिर था । 


जमदरितनि लिग--विश्वेश्वर के पास ही दक्षिण में । 


भैरवेश्वर--जमदग्नि लिंग के पास ही पश्चिम में । लिंग के पास ही नाज्षती हुई 
दुर्गा की मूर्ति थी उसके उत्तर में एक कूप था जिसके परिचिम भाग में शुक्केश्वर का मन्दिर 
तथा उत्तर में एक तालाब था । नैऋत्य कोण में व्यासेशवर का मन्दिर और घंटाकष हद; 
उसी के पास उत्तर में पंचचूड़ा छुद था। उसके उत्तर में विलोक नाम अज्योक वन में 
स्थित एक कुंड था। उसके पास ही मन्दाकिनी थी । 


मध्यमेश्वर--मन्दा किनो में स्तान करके मध्यमेण्वर के दर्शन से रुद्रछोक की प्राप्ति 
होती थी यहाँ ब्राह्मणों, पाशुपतों तथा यतियों को भोजन कराना तथा स्नान, दान, तप, 
होम, स्वाध्याय, तपंण, श्राद्ध और पिडदान फलदायक थे। मन्दिर के दक्षिण भू-भाग में 
विश्वदेव द्वारा स्थापित एक पूर्वाभिमुख लिंग था तथा पश्चिम में वीरभद्र द्वारा प्रतिष्ठित 
शिवलिंग । उन दोनों के दक्षिण में भद्रकाली कूद था जिसके पश्चिम तीर पर झौनक द्वारा 
स्थापित पतड्भेश्वर थे । उसी के वायव्य कोण में मनुष्यों द्वारा स्थापित अनेक लिंग थे 
तथा दक्षिण में जयन्त द्वारा स्थापित शिवलिंग था। 

सिद्धकुट और सिद्धेश्वर--जयन्तेश्वर के दक्षिण में सिद्धकूट था। यहाँ शिवपूजा 
में निरत सिद्ध और पाशुपत रहते थे। उनमें से कुछ ध्यान रत रहते थे, कुछ जप करते 
थे, कुछ स्वाध्याय करते थे और कुछ तप । कुछ आकाश शयन करते थे तो कुछ अधोमुख 
होकर धृम्रपान करते थे । कुछ प्रदक्षिणा करते थे और कुछ ने काष्ठ-मौन ले रखा था। 
कुछ पूजा के लिए गण्डूक पुष्प चुनते थे। सबके सब पृर्वाभिमुख सिद्धेश्वर की पुजा में 
निरत रहते थे। लिग के पद्चिम भाग में एक वापी थी । 

व्याप्नेश्नर--सिद्धकूट के पूर्व में । 


गाहुडबाल युग में सी क्षेत्र वाराणसो ह १८९ , 


स्ववस्भू--व्या फ्रेदवर के दक्षिण में स्ववस्थभू लिंग था। तथा उसके पूर्व ज्येष्ठ स्थान 
था जहाँ एक लिय था उसके पद्िचम में पंचचूड़ा द्वारा स्थापित एक लिंग था, # किंण में 
प्रहसितेश्वर थे और उत्तर में निवासेश्वर । वहीं चतु:समुद्र नामक एक कप था। .. 


दण्डीइबर--चतुःसमृद्र कूप के उत्तर में तथा व्याश्नेश के दक्षिण में। उसके 
उत्तर में दण्डलात नामक एक तालाब था जिसमें स्वान करने से पितृगण तर जाते थें। 


उसी भहाते में जैगीषव्येश्वर का मन्दिर था। उसके पढिचिम में सिद्धकूप, पूर्व में देवल 
ओर शतकाल द्वारा प्रतिष्ठित लिंग तथा परद्िचम में शातातपेश्वर थे। 


हेतुकेशबर--शातातपेश्वर के पश्चिम में । उसके दक्षिण भाग में कणाद द्वारा 
स्थापित कणादेश्वर नामक पश्चिमाभिमुख लिंग था तथा एक वापी। कणादेश्वर के 
दक्षिण में भूतीश का पश्चिमाभिमुख लिग था। उसके पश्चिम में आषाढ़ नामक पहचा- 
न्मुख चतुर्मुख लिंग तथा और भी बहुत से लिंग थे। उसके पूर्व में देत्येश्वर थे जिनके 
दर्शन से पुत्रछाभ होता था। उसके दक्षिण में भारभूतेश्वर थे । 


पाराशरेदबर--व्यासेशवर के पूर्व में। उसके सामने अत्रि द्वारा स्थापित एक 
लिग था । 


शंख-लिखित--व्यासेश्वर के पूर्व में शंख और लिखित द्वारा स्थापित दो शिव 
मन्दिर । 


विद्वेश्बर-- इनके दर्शन तथा पाशुपत ब़्त से फल मिलता था। उस मन्दिर के 
पूर्वोत्तर में अवधूत तीथे था । 


पशुपत्तीबबर--अवधूत तीथे से लगा हुआ पूर्व में पश्चिमाभिमुख चतुर्मुख लिंग । 
उसके दक्षिण भू-भाग में गोभिल ऋषि द्वारा स्थापित पंचमुख शिवलिंग था तथा पश्चिम में 
विद्याधरपत्ति जीमूतवाहन द्वारा स्थापित शिवलिंग । 


गभस्तीदबर---सूर्य द्वारा स्थापित परचान्मुख लिंग । उसके दक्षिण में दधिकर्णह्द 
तथा उत्तर में एक कूप जिस पर द्धिकर्णेश्वर का मन्दिर था। 


लखछिता--गभस्तीश्वर के उत्तर में उत्तराभिमुखी देवी। यहाँ लोग जागरण करते 
थे, घर बनवाते थे, मूति के आगे दीपदान करते थे, झाड़ू लगाते थे तथा ब्राह्मणों और 
ब्राह्मणियों को भोजन कराते थे। वहीं मुखप्रेक्षणका की मूरति थी जिसकी माघ मास की 
चतुर्थी को उपवास रख कर पूजा होती थी । 

बंत्रत्वाध्देशवर--मुखप्रेक्षा के उत्तर में । यहाँ त्रिरात्रि का फल था। 


वबिका--ललिता के उत्तर में। उसके आगे रेवन्त द्वारा स्थापित पूर्बाभिमुख 
लिंग था। उसके आगे पदचान्मुख पंचनदीश्वर थे। ललिता से लगा पूर्व में एक कूप था 
और उसके दक्षिण में पंचनद तीर्थ था। यहीं पर उपमन्यु द्वारा स्थापित अबेक मुखोंवाला 
लिग था। उसी के पास पद्िचम में व्याप्रपाद द्वारा प्रतिष्ठित लिंग था । 


विश्वकर्म ओर दूसरे लिग-- गभस्तीश्वर के आगे। 


१८२ काशी का इतिहास 


जझदाकिश्वर-- गभस्तीश्वर के दक्षिण में । वही पर गन्धर्व चित्रेश्वर द्वारा स्थापित 
चित्रेश्वर थे । * 

जैमिनोश--चित्रेदवर के पश्चिम में जैसिनि द्वारा स्थापित। उसके आगे समन्‍्त 
तथा और ऋषियों द्वारा स्थापित लिग थे । उनके दक्षिण कोने में बुधेशवर का पद्चास्मुख 
लिंग था । बुधेदवर के वायव्य कोण में पास ही में रावणेदवर लिंग था। उसके पूर्व में 
एक चतुर्मुख लिंग था । 


बराहेश्वर--रावणेश के दक्षिण में पूर्वाभिमुख लिग। उसके दक्षिण में भी एक 
पूर्वाभिमुख लिंग था । उसके दक्षिण में दक्षिणाभिमुख गालवेश्वर का लिंग था। उसी के 
पास आयोगसिद्धि लिंग था । 

वातेश्वर-- आयोगसिद्धि के दक्षिण में। उसी के आगे सोमेश्वर का पर्चान्मुख 
लिंग था। उसी के नेऋत भाग में अंगारेश्वर का पृवंमुख लिंग था। उसके पूर्व में 
कुक्कुटेश्वर तथा उसके उत्तर में पांडबों द्वारा स्थापित पाँच लिंग थे। उन्हीं के बीच 
संवर्तेश्वर थे । 

इवेलेइबर---सं वर्तेदवर के पश्चिम में पूर्वाभिमुख लिंग । 

कलशेशबर--इवेतेशवर के पश्चिम में कलश से उत्थित लिग। इसकी उत्पत्ति रवेत 
मुनि के कलश से बतलायी गयी हैं। इसके दशशन से जन्म जरा और मृत्यु से मुक्ति 
मानी गयी है । 

चित्रगुप्तेशइर--कलशेदवर के उत्तर में चित्रगुप्त द्वारा स्थापित लिग। उसके 
पश्चिम में छाया द्वारा तथा विनायक द्वारा स्थापित लिग थे। विनायक के पूर्व में एक 
कुंड था जहाँ विरूपाक्ष का परचान्मुख लिंग था। उसके दक्षिण में एक कप था । 

गुहेब्बर--कलशेद के दक्षिण में । उसके दक्षिण पाव्व में उत्तमेशवर और वामदेव थे । 
उसके पह्चिचम में कंबलाइवतराक्ष गंधर्वे द्वारा स्थापित लिंग था | नलकूबरेश्वर भी वही थे । 

सणिकर्णी देवी--नलकूबरेश्वर के दक्षिण में । उसके आगे एक कुंड में मणिकर्णश्विर 
का मंदिर था। उसके उत्तर में परमेश्वर थे और उसके पास ही धर्मराज द्वारा स्थापित 
लिंग। उसके पश्चिम में निर्जरेदवर थे जिनके दर्शन से सब व्याधियाँ नष्ट हो जाती थी । 
निजजेरेश्वर के नऋतत कोण में नदीश्वर थे जहाँ पिडदान का महत्व था। 

वारणेश्वर--नदीश्वर के दक्षिण में । उसके दक्षिण देत्यराज बाण द्वारा स्थापित 
लिंग था । 

कृष्मांडेशवर--बाणेश्वर के दक्षिण में । उसके पूर्व में राक्षस द्वारा प्रतिष्ठित 
शिवलिंग तथा दक्षिण में गंगा द्वारा स्थापित गंगेश्वर थे । 

गंगातीर के लिग--गंगेरवर के उत्तर में वेवस्वतेइवर, उसके पश्चिम में आदित्यों 


द्वारा स्थापित लिंग, उसके आगे वज्लेश्वर, कनकेश्वर का छाया लिंग उसके आगे तारकेश्वर 
और कनकेश्वर थे । 


गाहडबाल युग में तीर्थ क्षेत्र वाराणसी | श्ट३ 


मनुजेदबर--कनकेश्वर के उत्तर में मुखलिग था, और उसके आगे इन्द्र द्वारा स्थापित 
लिग | इन्द्रेष्वर के दक्षिण में रंभा द्वारा स्थापित शिव लिंग, तथा उत्तर में शी द्वारा 
स्थापित लिंग थे। श्तीश्वर के. उत्तर भाग में लोकपाल, देव, असुर, मरुदू, यक्ष, नाग, 
गंधर्व, किन्नर, तथा अप्सराओं द्वारा स्थापित लिंग थे। दक्षिण में फाल्गुनेश्वर तथा 
महापाशुपतेश्वर थे । 


समुद्रेश्वर--महापाशुपतेश्वर के दक्षिण में समुद्र द्वारा स्थापित लिंग। दक्षिण में 
ईशान, पूर्व में लांगलि थे । वहीं नकुलीश का पूर्वाभिमुख लिंग चार पुरुषों से युक्त था। 
देवदेव--दस लिंग के बारे में एक कथा दी हुई हैं। एक समय जब देवदेव का लिंग 
राक्षस आकाश मारे से ले जा रहे थे। बिचारा लिंग सोचने लगा कि बिना अविमुक्त के 
उसकी गति संभव नहीं थी। इतने में उस प्रदेश से कुक कं की आयाज आयी, जिसे 
सुनकर राक्षस लिंग छोड़ कर भागे और इसका नाम अविमुक्त पड़ा। उन दिनों भी उस 
मंदिर में कुक्कुटों की पूजा होती थी । मंदिर के दक्षिण भाग में एक वापी थी उसके जल 
की पश्चिम में दंडपाणि रक्षा करते थे। पूर्व में तारक उत्तर में नदीश ओर दक्षिण ग्रे 
महाकाल थे । 
प्रीतफेश्वर--अविमुक्तेश्वर के आगे परचान्मुख लिंग। अविमुक्त के उत्तर में 
मोक्षेद्वर थे । उसके उत्तर में वरुणेश्वर का चतुर्मुख लिंग था । 
सुवर्णाक्षेदबर--वरुणेश्वर के पूर्व में मुखलिग, उसके उत्तर में गौरी, दक्षिण में 
निकुंभ तथा पद्चिचम में विनायक थे । 
विजयास्थ--निकुंभ के पूर्व में । इसके दक्षिण में शुक्रेतवर, उत्तर में देवयानी द्वारा 
स्थापित लिग। उसके आगे कच द्वारा स्थापित लिंग जिसके पास ही एक कप था। पूववे में 
अनकेंशइवर और गणेइ्वर थे । 
रासेइबर---उसके दक्षिण में जिपुरान्तक और दत्तात्रेय द्वारा प्रतिष्ठित लिग, पश्चिम 
में हरिकेशेश्वर और गोकर्णेश्वर थे । उत्तर में एक तड़ाग था जिसके परिचिम तट पर देवेदवर 
थे और उनके सामने एक कुंड । 
पिज्ञालेतवर--देवेश्वर के उत्तर में; उसके आगे प्रुवेश का मुख-लिग; उसके पद्दिचम 
में एक कुंड पर वैद्यनाथ। नेऋंत भाग में मनु द्वारा स्थापित एक लिंग, पश्चिम में 
मुचुकुंदेश्वर तथा दक्षिण में गौतमेश और विभांडेश्वर । 
ऋष्य श्यृंगेशवर--विभांडेश्वर के दक्षिण में; उसके पूर्व में-बरह्मेश्वर तथा परिचम में 
पर्जन्येश्वर । 
नहुबेश्बर-- प्जन्येश्वर के पूर्व में; उसके पूववे में विशालाक्षी; दक्षिण में जरासंधेश्वर 
का चतुर्मुख लिंग और रूलितका देवो। 
,. हिरण्याक्षेद्वर--जरासंधेदवर के आगे मुखलिग; उसके दक्षिण में ययातीश्वर का 
मंख लिंग था; उसके पदिचम ब्रह्देश के पास अगस्त्येश्वर; उसी के पास विश्वावसु 
द्वारा स्थापित लिंग । 


श्टड काझी का इतिहास 


मुंडेरा--अगस्त्येश्वर के पूर्व में उसके दक्षिण में; दशाइवभेधिक लिंग और उसके 
उसतर में नवमातृकाओं का मंदिर और कुंड । 


पुरस्त्येश्बर--अगस्त्येश्वर के दक्षिण में, उसके दक्षिण में पुष्पदंतेश्वर और बहुत 
से लिंग थे। उसके पूर्व में सिद्धेश्वर जिनकी पंचोपचार पूजा से सिद्धि मिलती थी। 


हरिदिचंद्रेशबर--पूर्व में ऋतेश्वर, दक्षिण में अंगिरेश और क्षेमेशवर, कालंजर 
और लोलाक । 


वुगदिवी--लोलार्क के परिचम में । 


असितेश्बर--दुर्गा के पश्चिम में, वहीं अस्सी (शुष्कनदी) के नाम से शुष्केश्वर का 
मंदिर था। उसके परिचम में जनकेदवर, उत्तर में झंकुकर्णेददर तथा एक कुंड पर 
स्थित सिद्धेष्वर । 


मांडथ्येशवर--शंकुकर्ण शवर के वायव्य भाग में । उसके उत्तर में छागलेशवर, पश्चिम 
में क्र्दीश्वर, पूर्व में हरितेश्वर, दक्षिण में कात्यायनेश्वर तथा अंग्रारेइवर थे । अंगारेश्वर 
पर एक कुंड था और उसके दक्षिण में मुकुरेश्वर | कुंड के बगल में छागलेइवर का 
मंदिर था । 


वाराणसी के लिगों की इतनी विशद व्याख्या के बाद लिग पुराण का कहना हैं 
कि वहाँ असंख्य लिंग थे जिनका वर्णन असंभव था, केवल इतने ही सिद्ध लिगों, क्पों, हृदों, 
वापियों, नदियों का वर्णन कर दिया गया जिनके स्पर्श से ही मुक्ति मिलती थी । 

चतुर्दशीआयतन--यात्री वरणा में स्नान करके पहले शैलेद् का दर्शन करता था । 
संगम पर स्तान और संगमेश्वर का दर्शन, स्वर्लीन में स्तान और स्वर्कीनिश्वर का दर्शन, 
गंगा में स्‍्तान और मध्यमेश्वर का दर्शन, हिरण्यगर्भ में स्नान और ईश्वर का दर्शन, मणिकर्णी 
में स्नान और ईशानमीहवर का दर्शन, कूप जल स्पर्श करके मोप्रेक्षमीश्वर का दर्शन, 
कपिलहृद में स्तान करके वृषभध्वज का दर्शन, उसके बाद उपझ्ञांत के कूप का जल स्पशे, 
पंचचूडाह्द में स्नान तथा ज्येष्-स्थान का श्रचेन, चतुः:समुद्रकूप में स्नान, देव की पूजा त्तथा 
उसके आगे के कूप का जल स्पर्श तथा शुद्धेश्वर का दर्शन, दंडखात में स्नान तथा व्याडेश 
की पूजा, शौनकेइवर कुंड में स्नान तथा जंबुकेश्वर को पूजा क्रंष्ण चतुर्दशी से लेकर 
प्रतिपदा तक होती थी । 


अध्टायतत--लांगलीश, आपषाढ़ीश, भारतमूत, त्रिपुरांततल, नकुलीश, त््यंबक, 
आँवमुक्‍त, देवदेव । 


पंचायतन--शिव का कहना है उन्हें पंचातन जो वाराणसी के उत्तर में स्थित था 
बहुत प्रिय था। यहां भस्मनिष्ठ एकांतवासी ब्राह्मण रहते थे। इनमें ओंकार की मूर्ति 
दव्य थी। अविमुक्त स्वर्लीन और मध्यमेश्वर को त्रिकंटक कहा गया है। ईश्वर के 
पड़ंग माने गये हैं। यथा-- 


शैत्रमास में कामकुंड में स्तान और पूजन, वेशाल मास में विमलेशवर कुंड में स्नान 
और पूजन, ज्येष्ठ मास में रुद्रवास कुंड में स्नान और पूजन, आपाढ़ में श्री कुंड में स्तान 


गाहुडबाल युग में तीये क्षेत्र बाराणसी १८५ 


और पूजन, श्रावण में लक्ष्मीकुंड में स्नान और पूजन, आश्षिन में कपिलछूंद और माकड़ेयहद 
में स्तान और पूजन, मार्गशीर्ष में कपालमोचन में स्नान और पूजन, पौष में गुछक्ट्लें की यात्रा, 
माघ में धनदेश्वर कुंड तथा कोटितीर्थ में स्वान और पूजन। फाल्युत १४ को 'पिशाची 
चतुर्दशी पड़ती थी । यात्रा में मिष्टान्न सहित उदकभांड के दान का आदेश था | 


गौरी पूला--फाल्गुन शुक्ल पक्ष तुतीया के दिन स्वान के बाद गोप्रेक्ष का दर्शन 
उसके बाद कालिका देवी की पूजा, ज्येष्ठ स्थान में गौरी और ललिता की पूजा । ललिता 
के स्थान में ब्राह्मण मोजन, वस्त्र तथा दक्षिणा । 


बिनायक---पहले ढुंढ़ि फिर क्रमशः कोण बिनायक, देवढ़ि विनायक, गोप्रेक्ष के हस्ति- 
विनायक और सिंदूर विनायक के दर्शन । यहाँ ब्राह्मणों को लड्डू देने की विधि थी । 


क्षेत्ररक्षित चंडिशाएँ--दक्षिण में दुर्गा, नेऋत में उत्तरेदवरी, पश्चिम में अंगारेशी, 
वायब्य में भद्रकाली, उत्तर में भीष्मचंडी, तथा महामुंडा । ऊध्वंकेशी और ज्ञांकरी सब जगह 
थीं तथा चित्रघंटा मध्य में । है 

वाराणसी में शिवलिंगों के उपर्यक्त वर्णन में तीर्थ माहात्म्य के सिवा और भी बातें 
आयी हैं जिनसे तत्कालीन वाराणसी के शैवधर्म पर प्रकाश पड़ता है। लिंगों की स्थापना 
का श्रेय तो अधिकतर देवी देवताओं, किन्नरों, राक्षसों, अप्सराओों ऋषियों इत्यादि को 
दिया गया है पर लिंगपुराण मे अनेक ऐसे उल्लेख हें जिनसे वाराणसी के पाशुपत्त सिद्धों 
के नाम आये हैं। वरणेश्वर के मंदिर में पाशुपत अश्वपाद को सिद्धि मिली (१० ५३), 
तथा विमलीश के सातन्निध्य में (पृ० ५६) पाशुपत सिद्ध अ्यंबक को (पृ०५६) । 
कपिलेश्वर के नीचे एक गुहा थी जिसमें संभवत: पाशुपत गण तप करते थे (पृ० ५७) । 
उद्दालकेश्वर के आस-पास बाष्कलि और पाशुपत भाव सिद्ध रहते थे (१० ५९-६०) 
तथा अरुणीक्ष के पास योग सिद्ध (पृ० ६०) । पाशृपतों की दृष्टि से कपिलेश्वर का मंदिर 
विशेष महत्व का था। कपिलेश्वर के आस-पास कौस्तुभ, और सावर्णि को सिद्धि मिली । 
उसी के नीचे श्रीमुखी नाम की गुहा थी जिसमें पाशुपत रहते थे। यहाँ पाशुपत अघोर 
को सिद्धि मिली (प० ६०-६१) । दूमिचंडेश्वर के सान्निध्य में पाशुपत कौथुमि को ज्ञान 
प्राप्त हुआ। कालेश्वर के पास पिंगाक्ष नामक पाशुपत्त रहते थे (प० ७२) । कत्तिवासे- 
इबर पाशुपतों का अड्डा (पृ० ७७) था। सिद्धकूट में पाशुपत जप-तप में निरत रहते थे । 

कुछ अजीब शैव क्रियाओं का भी उल्लेख आया है । कोदीश्वर के आग्नेय दिल्ला 
में श्मशान स्तम्भ था जहाँ मनुष्य अपने दुष्कृतों को तज देते थे (पु० ५४) । कालेइवर में 
शिवभकत त्रिशूल का दाग लेते थे तथा देवदेव के मन्दिर में कुक्‍्कुटों की पूजा होती थी 
(पृ० १०९) । वाराणसी में अग्विपात का तो अनेक बार उल्लेख हुआ है। १९ वी 
सदी तक यह क्रिया वाराणसी में विद्यमान थी। लक्ष्मीधर ने इस अग्निपात का विधि 
पूवेक वर्णण किया है (पृ० २५८ से) । वायु पुराण के अनुसार जो ब्राह्मण निम्त 
लिखित मन्त्र का ध्यान करके अग्नि प्रवेश करता था उसे रुद्रछोक की प्राप्ति होती थी-- 

कं त्वमग्ते रा्स्ट्थ सुधामहोदभिस्त्य, स्व मादता: क्षिप्रमीयिरे, 
त्वयं वातेर्यासिसगरी यस्‍स्स्‍्थ॑प्रस्थिमायीरकूप: पातयन्‌ सास । 
र्‌४ड 
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- देवी पुराण के अनुसार अग्निपात के पहले शिवरूप भैरव की पूजा होती थी तथा भैरव 
का पटचित्र बनाया जाता था। उनकी पचीस भजाएँ होती थीं जिनमें खज़, खेटक, शूल, चक्र, 
सजचमं, लट्वांग, वचद्ध तथा डमरू होते थे। वे दन्तुर और त्रिछोचन होते थे और नाना 
शिव और शिवाओं से घिरे होते थे। नागराज छरी की जगह, वासुकी उपवीत की जगह, 
जटाबन्ध में कुटिल तथा कंकण की जगह शंखपाल होते थे । तक्षक और पद्मराग केयूर 
का काम देते थे और पश्म और कर्कोटक नूपुर का। इनके दोनों ओर गजमुख और 
हस्तिमुख वाले शूलधारी पुरुष होते थे और दो आयुध पुरुषों में एक के हाथ में कपाल और 
शूल और दूसरे के हाथ में उत्पल और अंकुश होते थे । ब्रह्मा और विष्णु उनके सेवक होते 
थे और उनका रूप अंधकासुर जैसा होता था। उसकी पूजा करने के बाद वीर आठ 
प्रकार से अपने को अग्नि में होम देता था--(१) पश्व॑गषात--इसमें परतिंगे की तरह बीर 
आग में गिरता था। (२) हंसपात--हंस की तरह दोनों बगलें सिकोड़ कर जअग्निपात । 
(३) मृुगषात--मृग ज॑ंसे समपाद होकर अंधे गढ़े को पार करता है। (४) मुसलू--जैसे 
ओखल में मूसल गिरता है। (५) शाखापात । (६) विमानपात । (७) वृष की तरह 
हुंकारते हुए अग्निपात । (८) सिहपात--जंसे सिंह गजेत्ध को मार कर तनता है, उसी 
तरह तनकर अग्निपात । स्त्रियों को भी अग्निपात का अधिकार था। यह भी कहा 
गया हें कि भेरव वैष्णव के अस्थि की माला तथा शांभव कंबुक धारण करते थे । इनकी 
प्रतिमाएँ चित्रित होती थीं अथवा धातु काप्ठ अथवा रत्नों से बनी होती थीं। इनकी 
पूजा घर, पर्वत, नदी और विध्याचल के साप्निध्य में विहित थी। इनके लिये मठ, कूप और 
आराम बतवाये जाते थे । ०० 


द्वितीय खण्ड 


अथम्र अध्याय 
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१. इतिहास 
क्ुाइहीन ऐबक और शहाबुद्दीन गोरी ने ११९४ ईस्वी में बनारस को फ़तह किया और 
बनारस की हुकूमत उन्हों ने अपने एक बड़े आला अफसर के हाथ सुपुर्दे किया, 
जिसने बनारस से मूर्तिपूजा हटाने का पूरा प्रयत्न किया ।" बनारस की अनुश्नुतिओं के 
अनुसार इस सूबेदार का नाम सैयद जमालुद्दीन था और मशहूर हे कि उसी ने वनारस का 
जमालुद्वीन पुरा मुहल्ला बसाया। पर बनारस कुछ ही दिनों के बाद मुसलमानों के 
हाथ से निकल गया और उसे क़॒तुब॒दीन को ११९७ ईस्वी में दोबारा फतह करना पड़ा । 
बनारस की अनुश्वुति के अनुसार क़॒तृब॒द्दीन के राज्य काल में बनारस का सूबेदार . मुहम्मदर 
बाकर था। क़॒तुब॒दीन के बाद शम्सुद्दीन इल्तूतमिश (१२११-१२२६ ईस्वी) दिल्‍ली के तख्त 
पर बैठा । गद्दीनशीन होते ही इल्तूतमिश को जो अनेक कठिनाइयों का सामना करना 
पड़ा, उनमें अवध और बनारस के सूबों की बगावत भी थी।* पर इन सब बग्रावतों 
को उसने कुचल डाला और बनारस पर उसका अधिकार काफी सुदृढ़ हो गया ।* गुलाम 
सल्तनत १२३६ ईस्वी तक चलती रही पर उसके इतिहास में बनारस के बारे में कोई विवरण 
नहीं मिलता। 
हम पहले ही कह आये हैं कि गोरी और कुतुबुद्दीत की फौजों ने बनारस में काफी 
तबाही मचा दी और प्राय: सब सन्दिर जमीन्दोज कर दिये । गुलाम वंश के सुल्तानों के 
समय में, जान पड़ता है, बनारस में कई मस्जिदें, हिन्दू मन्दिरों के अमलों से बनवायी 
गयीं। इनमें से मुख्य दारानगर से हनुमान फाटक की सड़क पर अढ़ाई कंगूरे की मस्जिद 
हैं। इस मस्जिद का गुंबद दर्शनीय हैं। मस्जिद का निचला भाग हिन्दू मन्दिरों के 
अमले से बना हैं। इसके दूसरे मंजिल में ११९० ईस्वी का संस्कृत एक लेख हैं जिसमें 
कुछ मन्दिरों और इमारतों के बनने का उल्लेख हैं ।* इससे ज्ञात होता है कि यह मस्जिद 
बारहवीं सदी के अन्त अथवा तेरहवीं सदी के आरम्भ में बनी होगी। चौखम्भा मुहल्ले 
की चौबीस खम्भों वाली मस्जिद भी इसी युग की मालूम पड़ती हुं। गुरूजार महल्ले में 
मकदूम साहब नाम की कब्रगाह के उत्तर और परश्चिम की ओर वाली दालानें भी हिन्दू 
मन्दिरों के स्तम्भों से बनी हैं। भदऊँ" मुहल्ले की भी मस्जिद हिन्दू मन्दिरों के सामान से 


१ ईलियट, भाग २, २२२-२२४ 
* केंब्रिज हिस्द्री ऑफ इंडिया, भाग ३, ५-५८ 
3 ईलियट, भाग २, पृ० ३२४ 
» * बनारस गजेटियर, पृ० २५७ 
५ भारत कला भवन में राजघाट से प्राप्त एक ताम्र-पत्र में यह भाद्रय के नाम से 
उल्लिखित हैं। उक्त ताम्रपत्र गाहडवाल गोविन्दचन्द्र देव का है । 
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बनी हूँ। राजघाट पर एक मस्जिद में एक दालान १५० फुट लम्बी और २५ फुट चौड़ी 
है । उसके खंभे गाहडवाल युग के या इसके और पहले के हैं । राजघाट पर ही पलंग शहीद 
के पांस एक ठूहे पर चार खम्भों वाली एक इमारत हे जिसकी छत पर मृतियाँ बनी हैं । 
जान पड़ता हूँ ये सब मस्जिदें तेरहवीं सदी के आरम्भ में बनीं ।* 


गुलाम सुल्तानों के समय हिन्दुओ की बनारस में क्‍या अवस्था थी, इसका ठीक-ठीक 
पता नहीं चलता । जान पड़ता है कि उन्हें ककोर शासन के अन्दर रहना पड़ा होगा । 
पर बनारस के हिन्दू अपने धामभिक विश्वासों के सम्बन्ध में ऐसे ही हार मान लेने वाले नहीं 
थे। बनारस के ११९४ ईस्वी में पतन के साथ ही अविमुक्तेश्वर का मन्दिर भी भिरां 
दिया गया होगा । पर ऐसा पता चलता है कि इल्तृतमिश के राज्य काल में पुनः श्री 
विश्वेश्वर का मन्दिर बना । इस यूग में गृजरात के प्रसिद्ध दानी सेठ वस्तुपाल द्वारा 
बनारस में विश्वनाथ की पूजा के लिये एक लाख रुपये भेजने का उल्लेख हमें मिलता है। * 


गुलाम सुल्तानों के बाद दिल्ली के तख्त पर ग़यासुद्दीन बल्बन बैठे । इन्होंने १२६६ 
से १२९८७ ईस्वी तक राज्य किया। इनके राज्य काल में भी बनारस के इतिहास के विषय 
में कुछ विशेष पता नहीं चलता । स्थानिक अनुश्रुति है कि इनके समय में बनारस के 
सूबेदार जलालुद्दीन अहमद थे और इन्होने जलालुद्दीनपुरा नाम का मुहत्ला बसाया। 


१२८७ से लेकर १२९६ ईस्वी तक हमें बनारस के इतिहास के बारे में कुछ नही 
मिलता । १२९० ईस्वी में खलजियो ने दिल्‍ली पर अपनी सल्तनत कायम की और इस वंश 
में सबसे प्रतापी बादशाह अलाउद्दीन हुआ (१२९६-१३१६) । इसके बारे में प्रसिद्ध है 
कि उसने हिंदुओं को मटियामेट करने की पूरी कोशिश की और वह मूतिपूजा का कट्रर 
शत्रु था। उसके राज्य में बनारस की बया हालत थी, इसका कुछ पता नहीं चलता पर 
यह एक विचित्र बात हुँ कि इसके राज्य से प्रथम वर्ष में ही बनारस में पद्मेश्वर का मंदिर 
बना । इस बात का पता जौनपुर के लाल दरवाजा मस्जिद से मिले एक लेख से लगता 
है । लाल दरवाजा मस्जिद १४४७ ईस्वी में बनी, इससे पता चलता है कि १२५६ से 
शायद १४४७ ईस्वी तक पद्मेश्वर का मंदिर बनारस में बना रहा । लेख निम्नलिखित हें--- 


तस्यात्मज: शुविर्धीर: पद्मसाधुरयं भुवि, काश्यां विश्वेश्वरद्वारि हिमाद्रिशिखरोपमं । 
पश्चेश्वरस्थ देवस्थ प्रकारमकरोत्सुधी, ज्येष्ठे मासि सिते पक्षे द्वाददयाम्बंधवासरे ॥ 


लिखिते में सदा याति प्रशस्ति प्लकबत्सरे संवत्‌ १३५३ । 


अर्थात्‌ पद्मसाधु ने काशी विश्वनाथ के मंदिर के सामने १२९६ ईस्वी में पद्मेश्वर 


का मंदिर बनवाया । इस लेख से दो बातों का पता चलता हूँ एक तो यह कि १२९६ 
ईस्वी तक काशी में विश्वेश्वर का मंदिर था और दूसरा यह्‌ कि उस समय तक भी नये 
मंदिर बनारस में बन सकते थे। हिंदुओं को इस घाभिक स्वतंत्रता देनें के दो कारण 





" बनारस गजेटियर, प्‌ २५२, २५४-५५ 
२ प्रबंध कोश, परिशिष्ट १, पृ० १३२, कलकत्ता १९३५ 
3 फ़हरर, दि नर्की आकिटेक्चर ऑफ जौनपुर, पुृ० ५१ 
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हो सकते हैें। एक तो यह कि बनारस की तरफ सुल्तानों का विशेष ध्यान नहीं था 
और दूसरे यह कि बनारस के प्रांतीय शासक अपने मालिकों की भाँति कट्ठुढ्भ नहीं थे । 


बनारस से मिले हुए एक दूसरे लेख से पता चलता हैं कि वीरेश्वर नाम के 
किसी व्यक्ति ने सणिकर्णकेशवर के मंदिर की स्थापता की । लेख का समय संवत्‌ १३५९ 
आषाढ़ बदि ११ भौमवार (मंगलवार २४ अप्रैठ १३०२) हूँ |" जैसा श्री तागर का अनु- 
मान हैं शायद मणिकरणिका घाट के पास हो यह मंदिर रहा हो । इस मंदिर के बनने से 
इस बात की भी पुष्टि होती हैँ कि किसी रोक टोक के बिना अछाउद्दीन के आरंभिक राज्य 
काल तक बनारस में बराबर मंदिर बनते रहे। शायद मणिकणिकेश्वर का मंदिर बनवाने 
वाले वीरेश्वर के नाम पर ही काशी के वीरेश्वर घाट का नाम पड़ा ! 


१३२० ईस्वी में दिल्‍ली के तख्त पर तुगलक वंश की स्थापना हुई । इस वंश का 
सबसे प्रतापी राजा मृहम्मद तुग़छलक (१३२५-१३५१ ई०) हुआ । भाग्यवश इसके राज्य 
काल में बनारस की अवस्था पर जिनप्रभ सूरिकृति विविध तीर्थेकल्प से काफी प्रकाश पड़ता 
है। जिनप्रभ सूरि एक प्रसिद्ध श्वेतांबर जैन आचार्य थे और अनुश्रुति यह है कि उनका 
मुहम्मद तुग़लक पर प्रभाव था। जो भी हो जिनप्रभसूरि ने तमाम जैनतीथथों की, जिनमें 
काशी भी थी, यात्रा की और इत सब तीर्थों का विवरण उन्होंने अपनी पुस्तक 
विविधतीर्थ-कल्प में एकत्र किया। विविधतीर्थ कल्प से पता चलता हूं कि जिनप्रभ का 
दृष्टिकोण वेज्ञानिक था और वे तीर्थों का वर्णन करते हुए हिंदू पुराणों की तरह केवल ग्रंथों 
का ही सहारा नहीं लेते थे । उनके बनारस के वर्णन से बतारस की भौगोलिक स्थिति, 
बनारस संबंधी किंवदंतियाँ, बनारस की धार्भिक स्थिति, विद्या इत्यादि सभी अंगों पर प्रफाश 
पड़ता है ।* 


वाराणसी के बारे में विविधती्थ कल्प का कहना है कि सुवर्ण रत्नों से समृद्ध उत्तर- 
बाहिनी गंगा से घिरी हुई उस नगरी में बड़े अद्भुत लोग रहते थे तथा वरणा और बसी 
नाम की दो नदियों के इस नगरी में प्रवेश करने से ही नेरुक्‍्तों दारा इसका नामकरण हुआ | 


काशी के संबंध में भी जिनप्रभ ने निम्नलिखित जैन अनुश्रुतियों का उल्लेख 
किया हँ-- 

१--यहां सातवें जित सुपाइवेनाथ का पृथ्वी देवी के कोख से जन्म हुआ । अपने 
राज्य का भोग करके खूब दान देने के बाद वे सम्मेतगिरि गये और वहां उन्हें मोक्ष मिला । 


२--तेइसकवें जैन तीर्थंकर पाश्वंनाथ का भी यहीं जन्म हुआ । इनके पिता का ताम 
अश्वसेन और माता का नाम वामा था । अपनी जवानी बनारस में बिताकर ये सम्मेतगिरि 
पर केवली हुए। इनके संबंध में कहानी है कि बचपन में मणिकणिका पर कमठ के पंचारिनि 
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यज्ञ की एक लकड़ी से एक जलते हुए सर्प को निकालकर इन्होंने यज्ञादि कर्मों से लोगों को 
विरत किया । 


३--इस नगरी में वेद और कमंकांड के प्रकांड पण्डित जयघोष और विजयघोष नाम के 
दो भाई रहते थे। एक समय जयघोष ने गंगा में स्नान करते हुए पृदाकुण द्वारा भेक को 
पकड़े जाते एवं कुशल द्वारा एक सर्प को पकड़े जाते और जमीन पर उसे गिरा कर खाये 
जाते देखा । इन दृश्यों से उन्हें वैराग्य उत्पन्न हुआ । साधु होने के दूसरे दिन वे बनारस 
आये और ब्राह्मण-यज्ञशाला में प्रवेश करना चाहा पर ऐसा करने से उन्हें दान के इच्छक 
ब्राह्मणों ने रोका । बाद में उन्होंने अपने उपदेशों से उन्हें अपनी ओर झका लिया । कुछ 
दिनों के बाद उनके अआ्राता विजयघोष ने संसारी जीवन का त्याग किया । 

४--यहाँ पर संवाहन ताम के राजा की हजार कन्याओं की लालच से एक दूसरे 
राजा द्वारा नगरी घेरे जाने पर गर्भस्थ होते हुए भी अंगवीर ने राजलक्ष्मी की रक्षा की । 


५--मृतगंगा के किनारे पैदा हुए मातंग ऋषि बल एक समय वाराणसी में लिंदुक 
नाम के एक उपवन में ठहरे । यहाँ अपने आचार से उन्होंने गंडी तिदुक नामक यक्ष का 
ध्यान आकर्षित किया । कोसल-राज की कन्या भद्रा ने इस गंदे ऋषि को देखकर उस पर 
थूक दिया । इस पर यक्ष भद्रा के सिर पर सवार हो गया और उसे ऋषि से विवाह 
करता षड़ा । बाद में ऋषि ने उसे छोड़ दिया और उसने रुद्रदेव से अपना विवाह कर 
लिया । एक समय भिक्षा माँगते हुए मातंग ऋषि पर ब्राह्मण हँसे और उनकी बेइज्जती 
की लेकिन वहाँ भद्दरा ने उन्हें पहचान लिया। बाद में उन्होंने ब्राह्मणों को क्षमा 
कर दिया । 


६--इस नगरी में भद्गसेन नाम के एक वृद्ध श्रेष्ठि रहते थे । उनकी पत्नी का नाम 
नंदा और पुत्री का ताम नंदश्री था। एक समय पारवंनाथ ने उनके निजी मन्दिर में 
अपना समय बिताया । उसी समय नंदश्री साध्वी हो गयी और उसे पाइ्व॑ंनाथ ने आर्या 
गोपालि के नियंत्रण में रक्खा । 


७--इस नगरी में धर्मेघोष और धर्मेयशस्‌ नाम के दो तपस्वी रहते थे। एक 
समय हेमंत में गंगा पार करते हुए उन्हें प्यास लगी, लेकिन वे गंगा का पानी पी नहीं 
सकते थे। इस पर देवताओं ने दही छाकर दी पर उसे भी उन्होंने स्वीकार नहीं किया । 
देवताओं ने गर्मी से इत तपस्वियों की रक्षा करने के लिए आकाश में बादछ कर दिये। 
गाँव लौटने पर उम्छवृत्ति से ग्रहण किये गये अन्न से उन्होंने अपनी भूख मिटायी । 


८--अयोध्या के राजा त्रिशंकु के पत्र हरिश्चन्द्र अपनी पत्त्ती सुतारा और पुत्र 
रोहिताश्व के साथ सुख से काल्यापन कर रहे थे। उनकी कीति गाथा सुन कर चन्द्रचूड 
और मणिप्रभ नाम के दो देवता पृथ्वी पर अबतरित हुए और जंगली सूअर का रूप धर 
के अयोध्या के पास शक्रावततार नामक उपवन को नष्ट करने छगे । हरिदचन्द्र ने तो इन 
सूअरों को तो तीर से मार डाला पर ऐसा करने में एक सूअर के बदन से तीर निकल कर 
एक गरभिणी हिरती को छंगा और वह चल बसी । अपने पाप का प्रायश्चित्त करने के 
लिए राजा कुलपति के पास पहुँचे। कुलपति और उनकी कन्या दोनों ही राजा पर बहुत 
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अप्रसन्न हुए । उनको प्रसन्न करने के लिए राजा ने अपना पूरा राज्य तो उन्हें दे ही 
दिया पर उसके साथ एक लाख सुवर्ण मृद्राएँ भी देंने का वादा किया। ऋषि कौटल्य 
के साथ राजा अपने नगर वापस आये और कोषाध्यक्ष को मुहरें लाने को कहा। इस पर 
ऋषि ने राजा को बेवकफ बनाते हुए कहा कि अपना सब दान देने पर उन्हें उस द्रव्य 
पर कोई अधिकार नहीं था । जब राजा के मंत्री वसुभूति और उनके मित्र कुंतल ने 
बीच बचाव करना चाहा तो ऋषि ने शाप देकर एक को तोता और दूसरे को सियार 
बना दिया । एक महीने में कर्ज उत्तारने का वादा करके अपने पुत्र और पत्नी के साथ 
राजा काशी में आये और वहाँ उन्होंने उन दोनों को वद्नहदय नामक ब्राह्मण के हाथ 
छह हजार मुहरों पर बेंच डाला। खुतारा को ब्राह्मण के यहाँ दासी का काम करना 
पड़ता था और रोहिताइ्व को ब्राह्मण के लिए ईंधन और फल-फूल इकट्ठा करना पड़ता 
था। इसी बीच में कुलपति अपना कर्ज राजा से वसूलने को आ धमके और राजा ने 
उन्हें छह हजार मुहरें भेंट कर दी। बाकी रुपये के लिये कुलपति ने हरिव्चन्द्र को काशिराज 
में भीख माँगने की सलाह दी पर राजा ने उसे नहीं माना और अपने आप को एक बांडाल़ 
के हाथ बेंच दिया। इस चांडाल ने राजा को श्मशान भूमि की देख-रेख पर नियुक्त 
किया । देवताओं ने राजा के सत्य की और घोर परीक्षा के लिए नगर में महामारी का 
प्रकोष फैलाया । इसका दोष सुतारा के सिर मढ़ा गया और उसे गधे पर चढ़ाकर शहर 
से निकाल कर एक बरगद के पेड़ के साथ बाँध दिया गया। उस कष्ट से हरिद्चन्द्र ने 
उसका उद्धार किया । इसी बीच में फूल चुनते हुए रोहिताश्व को एक साँप ने डस लिया 
और उससे उसकी मृत्यु हो गयी । जब उसका शव दाह के छिए इमशान में लाया गया 
तो हरिष्चन्द्र ने श्मशान का कर माँगा। इसी समय देवता प्रकट हुए और उन्होंने 
हरिइचन्द्र को उनकी पूर्वावस्था पर पहुँचा दिया ।* 


काशी माहात्म्य में इस बात की चर्चा हुँ कि कलियुग को काझी में स्थान नहीं है । 
यहां कीट पतंग और घोर पाप करने वालों को भी शिव का परम पद मिलता हूँ । 


यहां धातुवाद, रसवाद, खन्‍्यवाद तथा मंत्रविद्या से निपुण लोग रहते थे। शब्दा- 
नुशासन, तक, नाटक, अलंकार और ज्योतिष के सिरे के पंडित भी इस नगरी में वास 
करते थे । निमित्तशास्त्र और साहित्यादि विद्याओं के निपुणों की भी यहां कमी नहीं 
थीं। यहां के रहने वाले परिव्राजकों, जटाधारियों, योगरियों तथा ब्राह्मणों की समभाव 
से सेवा करते थे। चारों दिशाओं और देशान्तर के निवासी यहाँ रहते थे और कला कुतूहल 
में अपना समय व्यतीत करते थे । 


वाराणसी इस समय चार भागों में विभकत थी--यथा देव वाराणसी जहाँ विश्वताथ 
का मंदिर था। इस देव वाराणसी में जैन चतुविशति पट्ट की उस समय भी पूजा होती थी । 
दूसरी राजधानी वाराणसी में यवन रहते थे। तीसरी मदन वाराणसी थी और चौथी 
विजय वाराणसी । इस नगरी में छौकिक ती्थों की गणना में कौन समथे था 


* वही, पृ० ७३-७४ 
र५ 
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यहां अनेक अन्त्बंण, दन्‍्तखात, निकषा और तालाब थे । श्री पाश्वनाथ का चैत्य 
अनेक प्रतिसाओं से विभूषित था । यहां की पुष्कारिणियों में नाता जाति के कमल खिलते 
थे जिनके अमल परिमल से अ्रमरकुल आकृष्ट होते थे । 


इस नगरी में बिना भय के बंदर इधर उधर कदा करते थे, पशु भी बेधड़क घूमा 
करते थे और धूर्त भी निःसंकोच टहलते रहते थे । 


वाराणसी से तीन कोस पर धर्मेक्षा नाम का सन्निवेश था जहां बोधिसत्त्व का ऊँचा 
गगनचुंबी आयतन था । 


यहां से अढ़ाई योजन पर चन्द्रावती नाम नगरी थी जहां श्री चन्द्रप्रभु ने जन्म ग्रहण 
करके अखिल भवन के छोंगों को तुष्ट किया । 

गंगोदक और दो जिनों फे जन्मस्थान से प्रकाशित काक्षी नगरी किसे प्यारी 
नहीं होगी । 

काशी के चौदहवी सदी के मध्य के वर्णन से यह पता चलता हूँ कि मुसलमानों के 
अनेक अत्याचारों के होते हुए भी काशी ने अडिग भाव से धामिक और सांस्कृतिक क्षेत्रों 
में अपना नाम जीवित रक्खा । इस युग में भी बनारस शिक्षा का प्रधान केन्द्र बना रहा 
और यहां वेद-वेदांगों तथा ध्याकरण की शिक्षा के अतिरिक्त धातुवाद, रसवाद और 
खनन्‍्यवाद जैसे वंज्ञानिक विषयों की भी शिक्षा दी जाती थी । मंत्रशास्त्र, ज्योतिष और 
निमित्त शास्त्र के भी निष्णात इस नगरी में रहते थे। साथ ही साथ नाटक, अलंकार 
और साहित्य का भी यहाँ पठन-पाठन चलता रहता था । 


जिनप्रभ से हमें यह भी माहूम पड़ता हैं कि उस समय भी विश्वनाथ का मंदिर 
देववाराणसी में स्थित था। जेनों का भी काशी उस समय तीर्थ क्षेत्र बन चुका था। 
चौदहवीं सदी में वहाँ पाश्वेनाथ का एक मंदिर था, शायद वह मंदिर भेलछपुर में रहा हो 
जहां अब भी पाइ्वताथ का मंदिर हे। चन्द्रावती भी जनों का आजकल की तरह ही 
पवित्र स्थान था। सारनाथ का धमेख स्तूप भी ज्यों का त्वों खड़ा था और लोग 
चौदहवीं सदी तक यह नही भूले थे कि वह बोधिसत्त्व का परमपवित्र स्थान हुैँ। बनारस 
से धमेख और चन्द्रावती की जो दूरियां दी गयीं है वह भी ठीक हें और उससे यह पता 
लगता हूँ कि जिनप्रभ ने सुनी-सुनाई बात नहीं लिखी है, वे उन जगहों की यात्रा के लिए 
स्वयं अवश्य गये होंगे । 


जिनप्रभ के काशी वर्णन से भी पता चलता है कि चौदहवीं सदी में भी परिक्राजकों, 
जटाधारियों और योगियों का आज की तरह ही बनारस अड्डा था और लोग उनका 
आदर करते थे । 


बनारस शहर का भी उन्होंने स्वाभाविक वर्णन किया हैं । उससे पता 
चलता हूँ कि शहर में बहुत से तालाब और पोखरियां थीं जिनमें तरह-तरह के कमल खिला 
करते थे । आज की ही तरह बन्दर इधर-उधर उछल-कद मचाया करते थे और निई।न्ध 
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भाव से साँड इधर-उधर टहला करते थे। धूते ओर बदमाशों की भी चौदहवी सदी के 
बनारस में कमी नहीं थी । 


नगर को जिनप्रभ ने चार वाराणसियों में बाँठा हैं । पहली हे देव वाराणसी । शायद 
इस वाराणसी से दक्षिण की ओर बसे बनारस की ओर संकेत हँँ। जान पढ़ता है, देव 
मस्दिर चौदहवीं सदी में इसी ओर बने थे और विश्वनाथ का भी मन्दिर यहीं था। 
अगर हमारा अनुमान सत्य हैं तो चौदहवीं सदी का विश्वनाथ मन्दिर आज कल के 
पुराने विश्वनाथ के आस-पास रहा होगा। दूसरी वाराणसी राजधानी वाराणसी थी 
और यहाँ मुसलमान राजकर्मंचारी रहते थे। निश्चय हीं इस राजधानी वाराणसी 
का संकेत शहर के आदमपुर और जैतपुर हल्कों से है । तीसरी वाराणसी को मदन 
वाराणसी कहा गया है । यह वाराणसी खास बनाश्स शहर का एक भाग न होकर गाजी पुर की 
जमानियाँ तहसील में थी। सोलहवीं सदी के आरम्भ में जैसा तुजुक ए बाबरी" में कहा 
गया है बाबर ने सदन बनारस में अपना डेरा डाला था। अकबर के राज्यकाल में अलीकुली 
खान-खान ए-ज़मां ने इसका नाम जमानियाँ में बदल दिया और तभी से मदन बनारस का 
नाम जमानियाँ चला आता है। जान पड़ता है कि मदन-बनारस को बसाने का श्रेय 
गाहडवाल मदनचन्द्र को है। चौथा बनारस, विजय-वाराणसी भी खास बनारस शहर का 
भाग नहीं मालूम पड़ता । सम्भव हूँ कि मिर्जापुर के विजयगढ़ का नाम विजय-वाराणसी 
रहा हो और इसे गोविन्दचन्द्र के पुत्र विजयचन्द्र ने बसाया हो । 

फ़ीरोज़ तुग़लक ( १३५१-१३८८ ईस्वी ) कट्टर मुसछमान था और उसके द्वारा मन्दिर 
तोड़ने और ब्राह्मणों के सतायें जाने के अनेक उल्लेख इतिहास में आये हें। जान पड़ता 
हूँ फ़ीरोज्ञ तुग़लक के समय तक ब्राह्मणों को शायद हिन्दू अफसरों की मदद से जज्िया से 
माफी थी । लेकिन इस्लाम के अनूसार तो सब काफ़िरों पर जज़िया रूगना चाहिए। 
'फ़ोरोज़ ने देखा कि हिन्दुओं में से खास एक फ़िकें का ओर उस फ़िर्के का, जो धर्म का 
ठीकेदार था, इस तरह जज़िया से निकल भागना इस्लाम की अवहेलना थी। इसलिए 
फ़ीरोज़ ने निश्चय किया कि जज़िया सब हिन्दुओं से वसूला जाय । इस पर ब्राह्मणों ने 
बड़ा बावेला मचाया । वे राज महल के चारों ओर इकट्ठे होकर दुह्ाइयाँ देने लगे और 
जल मरने की धमकी दी । इस पर फ़ीरोज़ ने इनसे खुशी से जल मरने को कहा, पर 
जल मरना कोई मामूली बात तो थी नहीं । तब ब्राह्मणों ने भूखे रह कर महल पर धरना 
देना आरम्भ किया । इसका असर बादक्षाह पर तो न पड़ा इतर वर्ण के बेचारे हिन्दुओं 
पर इसका प्रभाव अवश्य पड़ा और उन्होंने ब्राह्मणों पर ऊुूगी जज्जिया का भार भी उठाया।' 
बनारस में ब्राह्मणों पर जज्िया लगने का क्‍या प्रभाव पड़ा इसका पता नहीं हैं पर दिल्ली के 
अन्य वर्ण के हिन्दुओं की तरह बनारस के सेठ साहुकारों ने भी अपने धर्म गुरुओं का यह 
भार उठाया होगा। 

बनारस में फ़ीरोज़ तुगुलक की कट्टरता का संकेत शायद बकरिया कुंड की एक 
मस्जिद से मिलता है । यह मस्जिद हिन्दू मन्दिरों के अमले से बनी हे और इसमें पाँच-पाँच 
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१९६ कादा का इतिहास 


खंभों की तीव लड़ें लगी हें। मस्जिद पर एक लेख से पता चलता है कि जिया अहमद नास 
के किसी व्यक्ति ते १३७४ ईस्वी में फीरोज़ के राज्यकाल में मस्जिद, तालाब की सीढ़ियाँ 
और फखरुद्दीन अछाबी की दरगाह की दीवाल बनवायी |" जान पड़ता हे बनारस के 
मन्दिरों पर पुनः विपत्ति के बादल घहराने लगे थे। बनारस का दिल्ली के सुल्तानों के 
हुकूमत में बच रहने का एक कारण दिल्ली से पूरब की ओर जाने वाले रास्ते से बनारस 
अलग पड़ जाना हैं। यह रास्ता कन्नौज, अयोध्या, जौनपुर और गाजीपुर होकर निकल 
जाता था और इसीलिए कम से कम फौजियों से तो बनारस की रक्षा हो ही जाती थी । 

१३९४ ईस्बी से बनारस के इतिहास में एक दूसरा दौर शुरू होता हैं और अस्सी 
साल से कुछ अधिक काल तक के लिए बनारस जौनपुर से शर्की सुल्तानों के हाथ में चला 
जाता है। जौनपुर को १३५९-६० ईस्वी में फ़ीरोज शाह तुमलक ने बसाया | १३९३ ईस्वी 
में र्वाजा जहाँ मलिक सरवर ने दिल्ली से तुगलक सुल्तान नसीरुद्दीन मुहम्मद तुग़लक से 
अपना सम्बन्ध तोड़कर जौनपुर में अपना स्वतन्त्र राज्य कायम किया। इसने अवध, 
दोआब में कोइल तक और पूरब में तिरहुत और विहार तक अपना अधिकार बढ़ाया । 
ख्वाजा जहाँ की मृत्य १३९९ ईस्वी में हुई । इनके और इनके वंशधरों यानी मलिक करनफूल 
मुबारक शाह (१३९९-१४०२ ईस्वी ) और शम्सुद्दीत इब्राहीम शाह (१४०२-१४३६ ईस्वी) 
के समय तक बनारस की क्या अवस्था थी इसका कुछ पता नहीं लगता । पर महमूद शाह 
शर्की (१४३६-१४५८ ईस्वी) के समय में लगता है बनारस के मन्दिरों की तोड़-फोड़ फिर 
से आरम्भ हो गयी । जौनपुर की लाल दरवाजा मस्जिद १४४७ ईस्वी में बनी और इसमें 
बनारस के पह्मेश्वर के १२९६ईस्वी के लेख के मिलने से यह पता चलता है कि १४४७ईस्बी 
के आस पास ही बनारस का यह मन्दिर टूटा । विश्वनाथ के मन्दिर की भी यही गति हुई 
होगी इसमें सन्देह नहीं । हुसेन शाह शर्क़ी १४५८ ईस्वी में जोनपुर की गद्दी पर आये। 
दिल्‍ली के लोदी बादशाह बहलोल (१४५ १-१४८९ईस्वी ) से इनकी लड़ाइयाँ इतिहास प्रसिद्ध. 
हैं। अन्त में १४७९ ईस्वी में हुसेन शाह को बहलोल से हार खाकर बंगाल भाग जाना पड़ा 
और जौनपुर पुन: दिल्‍ली के अधीन हो गया । बनारस में अनुश्नुति है हुसेन शाह के समय 
बनारस के फ़ौजदार गुलाम अमीता थे जिन्होंने अमीन मण्डई मुहल्ला बसाया। लोदियीं 
और शर्करियों के इस कशमकश में बनारस को और उसके मन्दिरों को काफो नुकसान पहुँचा 
होगा, इसमें सन्देह नहीं । 

सिकन्दर लोदी (१४८९-१५१७ ईस्वी) के समय पुनः बतारस के इतिहास की थोड़ी 
सी झलक मिलती है । हम कह आये हैं कि १४७८ ईस्वी में जौनपुर पुनः दिल्ली की 
सल्तनत में मिला लिया गया। बहलोल ने जौनपुर की सूबेदारी हाथ मेंले ली। 
सिकन्दर लोदी के गह्टी पर आते ही पुनः टंटा उठ खड़ा हुआ । सिकन्दर लोदी ने अपने 
भाई बारबक से समझौता करना चाहा। पर बारबक को हुसेन शाह, जो बिहार में 
पड़ा था, बराबर इस उम्मीद में भड़काला रहा कि दोनों भाइयों की रूड़ाई में उसका 
उल्लू प्तोधा होगा । इसका नतीजा यह हुआ कि बारबक को कन्नौज के पास सिकन्दर 
से हार खानी पड़ी । सिकन्दर ने उसके साथ भलूमंसी का व्यवहार किया और पुत्र: उसे 
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जौनपुर का शासक नियुक्त कर दिया पर साथ ही साथ उसके हाथ से प्रायः सब अधिकार 
ले लिये। इतने से ही मामला खतम नहीं हुआ। कुछ ही दिनों में सुल्तुन के पास 
खबर पहुँची कि हिन्दू जमींदारों ने बलवा कर दिया हैं। बारबक शाह ने अपने को 
कुछ करने में असमर्थ पाया पर सिकन्दर फौरन उसकी मदद को आ पहुँचा। जमींदारों 
को हार खानी पड़ी और जौनपुर में पुत: बारबक आ बिराजे और सिकन्दर शिकार खेलने 
के लिए अवध की तरफ चले गये पर बलवा न हूका और बारबक बलवाइयों को शह 
देने ऊगे। यह सुनकर सिकन्दर ने उन्हें गिरफ्तार कर लिया और फाफामऊ के राजा 
भील को मात दी । अक्टूबर १४९४ ईस्वी में राजा लखमीचन्द को, जो फाफामऊ के राजा 
भील के पुत्र थे, हुर्सन शाह ने सिकन्दर पर हमलछा करने को ललकारा। सिकन्दर हुसैन 
शाह से लड़ने को आगे बढ़ा। वह थोड़ी सी फोज चुनार में रखकर बनारस की ओर 
चला और बनारस शहर से करीब २५ मील पर उसे हराकर पटने तक खदेड़ दिया ।* 
बनारस में अनुश्रुति हे कि रघुवंशी राजा डोमनदेव को सिकन्दर लछोदी की इस लड़ाई में 
मदद करने से कटेहर का परगना सिला ।* 


सिकन्दर कट्टर मुसलमान था। मुसलमान इतिहासकार उसे सच्चा गाजी मानते 
थे। मन्दिरों के नष्ट करने में और ब्राह्मणों का वध करने में तो वह एक था। बनारस 
पर भी इसके राज्य काल में बुरी ही गुजरी होगी और शायद उसके राज्यकाल में बनारस 
का एक भी मन्दिर न बचा हो । पर बनारस में जन्दी से अपनी प्राचीनता पर लौट 
आने की एक बहुत बड़ी शक्ति थी और सुल्तान युग के लाख अत्याचार भी बनारस को 
मिटाने में असमर्थ रहे । जौनपुर की हिन्दुओं की ब्रग्मनावत हुसैन शर्क़ी के भड़काने से 
मानती जाती है, पर इसमें हिन्दुओं पर सिकन्दर लोदी द्वारा किए गये अत्याचार भी एक 
कारण हो सकते हूं । 


२. सल्तनत युग में बनारस की धार्मिक स्थिति 


क़तुबुददीन द्वारा बनारस दखल हो जाने पर एक बार तो बनारस के थामिक 
विश्वासों को गहरा धक्‍क। लगा। ब्राह्मणों की घामिक सता जाती रही और हिंदू धर्म 
के प्रतीक प्रायः सब मंदिर ढहा दिये गये । पर बनारस में लाख अत्याचार होने पर भी 
अपनी पुर्वेवत अवस्था पर पहुँच जाने का एक विलक्षण गुण है । बनारस के दखल होने 
के कुछ ही वर्षों के अन्दर, इल्तृतमिश के कारू में विदवनाथ का मंदिर पुन: बन गया और 
गुजरात ऐसे सुदूर प्रांत से भी वहाँ दान दक्षिणा आने छगी । १२९६ ईस्वी तक जो, जैसा 
पश्म साधु के पद्मेश्वर वाले लेख से पता चलता है, बनारस में फिर से मंदिर भी बनने 
लगे । चौदहवी सदी के प्रथम चरण में तो पुनः बनारस अपनी पूर्वावस्था पर आ पहुँचा 
था। हजारों की संख्या में लौकिक तीर्थ बन चुके थे और बाहर से भी लोग बनारस में 
आ आ कर बसने लगे थे। अपने कौशल से ब्राह्मणों ने अपने ऊपर से जज्िया भी माफ 
करवा ली होगी, और श्ञायद सेठों के रुपयों के बल से, जिसमें से बहुत कुछ मुसलमान 
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श१्९्ट काशी का इतिहास 


अमलदारों की जेब में भी जाता होगा, बनारस में पूवेवत॒ धामिक और सामाजिक व्यवहार 
चलने लगे होंगे। पर बनारस का यह धामिक पुनरुत्थान क्षणिक था | फ़ीरोज़ तुग़लक के 
गह्ी पर आते ही पुनः हिंदुओं पर तबाही आ गयी और बनारस भी उससे न बच सका । 
जौनपुर के शर्की सुल्तानों के अधिकार में भी बनारस के हिंदू सुखी नहीं थे। पर बनारस 
को सबको गहरा धक्का सिकन्‍्दर लोदी के समय लगा । सिकन्दर अपनी धामिक कट्टूरता 
के लिए प्रसिद्ध था और उसने बनारस के हिंदुओं को अच्छी तरह कुचछ डाला । इस 
भयंकर धक्के से करीब सौ साल बाद ही बतारस सँसल सका । 


बनारस का धार्मिक विद्वास सुल्तानी युग में भी पहले की तरह ही था। बाबा 
विश्वनाथ सर्वमान्य देवता थे, पर लौकिक देवताओं की संख्या, जैसा जिनप्रभ ने कहा है 
असंख्य थी । गंगास्तान, ब्रत, देव पूजा, उपवास, ब्राह्मण भोजन और पूजा पहले ही की तरह 
जारी थी। छुआछूत इत्यादि भी पहले जेसी ही थी । जिनप्रभ से हमें मालम पड़ता है कि 
संन्‍्यासी, परित्राजक, जटाधारी साधू और योगी बनारस में विशेष तरह से बसते थे । और 
भी कितने ही मतमतांतर बनारस में रहे होंगे, जिनका पता नहीं । मंत्रशास्त्र का भी 
बनारस में काफी प्रचार होने से यह पता चलता है कि यहाँ तांत्रिकों की भी कमी नहीं थी । 

उपयुक्त विवरण से पता चलता है कि ब्राह्मण धर्म वही पुरानी छीक पकड़ रक्खी 
थी। पर भारत में इस्लाम के आगमन ने प्राचीन हिन्दू ध्में और सामाजिक व्यवस्था 
क्रो बुरी तरह झकझोर डाला था। अब तक तो हिंदू धर्मं की यह विशेषता थी कि जो भी 
मतमतांतर बाहर से आये या भीतर से प्रकट हुए उन्हें उसने अपने विशाल धर्म में स्थान 
दे दिया और उसके पूजकों और मानने वालों को इस बात की पूर्ण स्वतंत्रता दे दी कि वे 
जिस देवता को चाहे पूजा करें और जो उनके धामिक विश्वास हैँ उन्हें मानें । इस तरह 
हिन्दू धर्म किसी खास धर्म या मजहब का प्रतीक न होकर बहुत से विश्वासों और धर्मों का 
एक ढीलाढाला पृंज बना रहा । पर इस्लाम एक संघटित धर्म था। इस्लाम की शरण 
में एक बार आ जाने वाले को यह स्वतंत्रता नही थी कि वह अपने पहले धाभिक विश्वासों 
पर भी- आस्था रख सके। हिंदू धर्म अलग अलग जातियों का समुदाय है, पर इसके 
विपरीत इस्लाम व्यक्तियों को एक वृहत्‌ समूह का अंग बना देता हैं। हिंदू धर्म चरित्र 
की शुद्धता पर जोर देता है और इस्लाम मत पर । हिन्दू धर्म मत की विभिन्नताएँ होते 
हुए भी सबको परत्रह्म से मिलने का अधिकारी मानता है, पर इस्लाम के मत से मुसलमानों 
के अतिरिक्त और सब काफ़िर दोज्ञख के अधिकारी हैं। भारत का ऐसे मत से पाला 
नही पड़ा था जो दूसरे की सुने ही नहीं, अपनी जबर्देस्ती चलाये । इसलिए कुछ दिनों तक 
तो हिंदू धर्म के होश हवाश उड़े रहे पर धीरे धीरे उसने इस नये वातावरण में अपने को 
संभालने का प्रयत्न किया, कुछ अपने प्राचीन रूप में एक व्यवस्था लाकर और कुछ नये 
विचारों को प्रश्नय देकर । 

श्री हजारी प्रसाद द्विवेदी" का मत हे कि इस्लाम का सामना करने के लिये विशाल 
हिंदू धर्म के जंगल से एक पथ निकालने का प्रयत्न कुछ स्माते पंडितों ने किया, जिससे 
हिंदुओं में श्राद्ध विवाहादि की एक रीति नीति प्रचलित हो सके । पर केवल आचार पर 
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ही जोर देने से काम नहीं चलने का था उससे तो केवल जड़ता बढ़ी और हिंदू जप तप 


स्नान होम पर ही जुट गये । 
क्र 


पर इन कट्टर पंथी हिंदुओं के सिवा भी बनारस के आस पास और बिहार में नाथ 
पंथी योगियों का बहुत जोर था । जिनप्रम सूरि ने मुहम्मद तुश़लूक के समय में काशी के 
जिन तीन चार संप्रदायों के नाम गिनाये हें उनमें योगी भी हें । ये योगी स्मार्त मत और 
प्रस्थानत्रयी (उपनिषद्‌, ब्रह्मसूत्र, गीता) को नहीं मानते थे । ये गृणातीत शिव या निर्गुण 
तत्त्व के उपासक थे और इनकी साधना ध्यान और उपासना द्वारा होती थी !। इनमें सिद्ध 
साधक और अवधूत तो गृहस्थ नहीं होते थे पर इनके शिष्यों में बहुत से आश्रम-अष्ट गृहस्थ 
थे जो योगी जाति का रूप ग्रहण कर चुके थे। हिंदू तो इन्हें पतित मानते थे पर वे तब 
तक मुसलमान नहीं हुए थे । 


इस तरह जब इस ह्वास काल में चारों ओर निराशा की लहर दौड़ रही थी बनारस 
में रामानंद और उनके शिष्य हुए, जिन्होंने मूढ़ धामिक विदवासों के ऊपर उठकर प्रेम और 
भक्ति का एक नया रास्ता दिखलाया, जिसमें उँच नीच, जांत-पात, यज्ञ, जप, होम 
इत्यादि धर्म के बाह्याडंबरों को छोड़कर मनुष्य की एकता स्थापित करने का प्रयत्न किया गया । 
इस नयी धारमिक विचार धारा का आरंभ बनारस से उस समय हुआ जबकि हिंदुओं की 
आँखें निरंतर पिटते रहने पर भी नही खुल रहीं थीं। इस बगावत अथवा पुनरुत्यात की 
ओर पहला कदम बढ़ाने वाले रामानंद थे । 
रामानंद रामानूजी संप्रदाय के थे। एक अनुश्रुति के अनुसार १२९९ ईस्वी में उनका 
जन्म प्रयाग के एक ब्राह्मण कुल में हुआ और बारह वर्ष की अवस्था में वे बनारस में शिक्षा 
के लिये आये। यहां पहले तो उन्होंने शांकर वेदांत का अध्ययन किया पर बाद में श्री 
वैष्णव मत के आचार्य राघवानंद के शिष्य होकर विशिष्टाइतवादी हो गयुं। कुछ समय बाद 
रामानंद तीर्थयात्रा पर गये और जान पड़ता है इस यात्रा में उन्हें भिन्न जातियों के हिंदुओं 
से साबका पड़ने पर उनकी संकुचित दृष्टि विकसित हुई । रामानुज की शिक्षा तो केवल 
ब्राह्मणों तक ही सीमित थी और छुआछूत खान-पान के भेद के ऊपर वे नहीं उठ सके थे । 
अनुश्नुति है कि यात्रा से बनारस लौटने पर रामानंद के मठवालों ने उन्हें प्रायश्चित्त के बिना 
लेने से इन्कार कर दिया पर रामानंद की तो आँखें खुल चुकी थीं। उन्होंने तुरत रामानुजी 
संप्रदाय का त्याग कर दिया और अपना स्वतंत्र मत चलाया और इस सिद्धान्त का चुंढ़ता के 
साथ प्रतिपादन किया कि राम की शुद्ध मन से उपासना करने वले बिना किसी जाति भेद 
के एक साथ खा पी सकते थे । जातिवाद पर आश्रित हिंदू समाज के लिए तो यह बिलकुल 
तयी बात थी । रामानद ने जाति की फौछादी दीवारों की प्राचीन रूढ़ियों को तोड़ डालने 
को कहा । पर वे केवरू सिद्धांत ही प्रतिषादित करके नहीं रह गये । उन्होंने छोटों को 
ऊपर उठाया और उनको सामाजिक और धार्मिक एकता दी। उन्होंने यह भी देखा कि 
नये मत के प्रचार के लिए संस्कृत से काम नहीं चलन का था। क्षट उन्होंने और उनके 
” बेलों ने जनता की भाषा को अपनाया । उनके शिष्यों में एक ब्राह्मण, एक चमार, एक 
राजपूत और यहाँ तक की एक स्त्री भी थी। जुलाहा कबीर मुसलमान थे। इन मस्त 
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फकीरों ने गांव-गांव घूमते हुए इस नये मत का प्रचार किया । रामानंद की मृत्यु शायद 
१४१० ईस्वी में एक सौ पन्द्रह वर्ष की उमर में हुई । 


रामानंद के संप्रदाय में कबीर का बहुत बड़ा स्थान है। मुसलमान होते हुए भी 
उन्हें हिंदू धर्म का अच्छा ज्ञान था और जैसा श्री हजारी प्रसाद का अनुमान है उनका जन्म 
शायद ऐसे मुस्लिम कुल में हुआ था जो थोड़े ही दिन पहले जोगियों का पंथ छोड़कर मुसलू- 
मात हो गया था। अनुश्रुति के अनुसार कबीर रामानंद के शिष्य थे लेकिन रामानंद की 
मृत्यु १४१० ईस्वी में हुई और कबीर की मृत्यु १५१८ ईस्वी में। इसलिये यह मानना कठित 
है कि कबीर रामानंद के शिष्य थे। फिर भी कुछ विद्वानों ने रामानंद का समय कुछ आगे 
लाकर कबीर का उन्हें शिष्य दिखलाने का प्रयत्न किया है। जो भी हो, यह तो निश्चय है 
की कबीर को रामानंदी संप्रदाय से बहुत बड़ी स्फूति मिली । 


बनारस में कबीर अपने कुटुब के साथ रहते थे और जुलाहे का अपना काम काज भी 
चलाते थे । धामिक असहिष्णुता और निरर्थक भाचारों के विरोधी होने के कारण कबीर ने 
बनारस के पंडितों और संन्यासियों की काफ़ी खबर ली । कुछ दिनों तक वे प्रयाग और 
मानिकपुर में भी रहे। प्रयाग के उस पार झूसी में रहते हुए शेख तक़ी नाम के एक 
सूफी संत से उतकी मुलाकात हुई । ये कबीर संबंधी एक मुसलमानी अनुश्ुति के अनुसार 
कबीर के पीर थे। कहावत है कि हिंदू मुसलमानों में भेद-भाव मिटाने के प्रयत्न में सफलता 
के लिए कबीर को शेख तक़ी का आश्यीर्वाद मिला। लेकिन इस विरोध भावना में उन्हें 
सफलता मिलनी तो दूर रही मुसलमान इनसे बिगड़ खड़े हुए और उन्हें कैफ़ियत देने के लिए 
सुल्तान सिकंदर लोदी ने १४९५ ईस्बी में जौनपुर बुलाया। पर किसी तरह इस कट्टर 
मुसलमान बादशाह से भी वे बच गये । 


कबीरदास का क्‍या मत था इसके बारे में यहां अधिक कहने की आवश्यकता नहीं 
हुँ। वे बाह्याचारों के, चाहे वे हिंदू हों अथवा मुस्लिम, धोर विरोधी थे। वे प्रेम को 
समस्त वाह्माचारों से बहुत ऊपर समझते थे । इस प्रेम के सामने मंदिर-मस्जिद, वेद-कुरान, 
ब्रत, जप, तप, तीर्थ सब बेकार और भुलाबे के साधन थे। पर केवल अस्वीकारात्मक 
भावना से ही रूढ़ियां नही नष्ट होती । उसके लिये प्रेम के साथ लड़ते रहने की जरूरत 
है। कबीर ने ऐसा ही किया। प्रेम भार्ग के इस पथिक को अनेक कष्ट उठाने पड़े, पर 
उन्होंने पीछे हटने का नाम नहीं लिया । 


प्राय: कबीरदास हिंदू मुसलमान धर्मों के समनन्‍्यवकारी माने जाते हें पर यह बात 
कुछ समझ में नहीं आती । वे तो सब बाह्माचारों के, चाहे वे हिंदू हों भथवा मुसलमान, 
घोर शत्रु थे । समझौता उनका रास्ता नहीं था | वे तो उन जातिगत, कुलगत, संस्कारगत 
और संप्रदायगत भावों को तोड़ कर एक ऐसे समाज की स्थापना का स्वप्न देखते थे जिसमें 
मनुष्य एक था और प्रेम का मार्ग ही असर मार्ग था। कबीर की यह आवाज़ उसी 
बनारस से निकली जहाँ कबीर से दो हजार बरस पहले भगवान बुद्ध ने स्वंजन हित कामना 
का प्रचार किया था। बुद्ध को अपने संदेश में इसलिये सफलता मिली कि उनका रास्ता 
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बीच का था, पर कबोर तो लड़ाकू थे। उन्हें सुलह पसन्द नहीं थी और शायद 
इसीलिये उनके मत का इतना प्रसार नहीं हो सका । पर इसमें संदेह नहीं कि रामानन्द 
और कबीर ने उन अछूतों और हिंदू समाज से प्रताड़ित जनों में एक आशा ओर भरोसे 
की नींव डाली जिसके बिना उनमें से अधिकतर अवश्य मुसलमान हो जाते । 


. जिस समय बनारस में कबीर अपने विरोधियों को ललकार रहे थे और उन्हें निर्मुण 
प्रेम का सबक सिखा रहे थे, उसी समय काशी में एक नये महात्मा वलल्‍्लभाचार्य का प्रादुर्भाव 
हुआ । वल्लभाचायें के माता पिता तेलंग ब्राह्मण थे। अनुश्रुति हैँ कि जिस समय ये 
काशी-यात्रा को आये हुए थे उसी समय शहर में भारी गड़बड़ मची और ये भाग कर 
चंपारण्य अर्थात्‌ मध्यप्रांत के राजिम नामक स्थान में चले गये । वहीं १४७९ ईस्वबी में 
वल्लभाचार्य का जन्म हुआ। बाद में उनके माता पिता मथुरा में बस गये और वहीं 
वललभाचारय की शिक्षा दीक्षा हुई। पिता की मृत्यु के बाद ग्यारह वर्ष की अवस्था में 
वललभाचायें ने उत्तरभारत की यात्रा की और उससे लछौट कर वे बनारस में बस गये । 
यहाँ उन्होंने अपना विवाह किया और यहीं रह कर उन्होंने बादरायण के ब्रह्मसूत्र और भगद़ुदु- 
गीता पर भाष्य लिखे। पर बनारस से वे बहुधा गोकुल जाकर वहाँ काफी दिनों तक 
ठहरा करते थे और वहीं उन्होंने १५२० ईस्बी में श्रीनाथ जी की मूर्ति स्थापित की जिसे 
औरंगजेब के समय उदयपुर के पास नाथद्वारा में ले जाना पड़ा । 


वल्लभाचार्य द्वारा प्रवतित मत शुद्धाह्वेतताद कहलाया । इसने एक ओर रामानुज 
का विशिष्टाद्रेत और दूसरी ओर शंकर का मायावाद अस्वीकृत किया । इस मत में भक्ति 
ही सब कुछ है; वह साध्य और साधन दोनों ही हैं। ईश्वर की दया के लिये इस मत 
में पुष्टि शब्द का व्यवहार किया गया है और इसीलिए वल्लभाचायें के नये मत का नाम 
पुष्टि-मार्ग पड़ा इस पुष्टि-मार्ग में कृष्ण ही सत्‌ चित्‌ आनन्द हूँ। मुक्त होकर जीव आनंद 
स्वरूप हो जाता हूँ और कृष्ण से एकाकार होकर रहता है । वृन्दावन ही, जहाँ राधाकृष्ण 
विहार करते हैं, भक्तों का आधार और लक्ष्य है । 


रामानंद, कबीर और वल्लभाचार्य के सिवा बनारस में कितने ही संत, महात्मा 
और धर्म प्रवर्तक चौदह॒वी, पंद्रहवी और सोलह॒वी शताब्दियों में हुए होंगे, इसका हमें पता 
नहीं है। पर इसमें कोई संदेह नहीं कि बनारस इस यूग में हिन्दुओं का प्रधान केंद्र था । 
चैतन्य और नानक भी काशी में आये और भारत के कोने कोने से कितने ही साधु महात्मा 
और श्रद्धालु इस नगरी में रास्ते के घोर कष्ट उठाकर आते रहे होंगे । काशी के पंडितों 
को शास्त्रार्थ में हराकर अपने सत का प्रतिपादन करना एक बड़ी बात मानी जाती थी 
और इसमें संन्देह नही कि समय समय पर इसमें बहुत से पंडित और धर्माचार्य भाग लेसे 


रहे होंगे । 


इस तरह हम देख सकते है कि चौदहवीं-पंद्रहवीं सदी के अपने परीक्षण काल में भी जब 

मुसलूमानी सल्तनत की तलवार बराबर इसके सिर पर तनी रहती थी और जब हिंदू धर्म 

काफी जीर्ण हो चुका था, बनारस ते नयी आवाज़ लगाने में कोर कसर बाकी नहीं रक्‍्खी । 
र्‌६ 
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रामानंद और कबीर ने तो हिंदू धर्म के उन मूल व्यवस्थाओं और विश्वासों पर ही आधात 
किया जिसने हिंदुओं को इतना कमजोर बना दिया था। पर जात-पाँत के भेदों में 
लिपटी हुई हिंदू जनता उनके पथ पर बहुत आगे न बढ़ सकी । उनको तो ऐसे आचार्य 
की जरूरत थी जो वर्ण व्यवस्था के सीमित दायरे के अंदर ही भगवद्‌ भक्ति का उपदेश दे । 
वल्लभाचार्य ऐसे आचार थे और इसी लिये उनका मत आगे बढ़ा। बाद में तुलसीदास 
ने भी राममकिति के आदर्शों को ब्राह्मणधर्म के अनुकूल ही रक्‍्खा। अगर वलल्‍्लभाचार्ये 
और तुछसीदास मध्यकालीन भक्ति में अपना मध्यम भार्ग नहीं निकालते तो उन्हें अधिक 
सफलता नहीं मिलती । ७७ 


दूसरा अध्याय 


मुगल कालीन बनारस 

१. इतिहास 
मुगल वंश के संस्थापक बादशाह बाबर ने इब्राहीस लोदी को पानीपत के मैदान में 

१५२६ में हरा दिया और इस तरह दिल्ली पर मुग़लों का अधिकार हो गया। पर 
अभी पूरे उत्तरी हिन्दुस्तान पर बाबर का कब्जा न हुआ था। लछोदी साम्राज्य के पूर्वी 
सूबों पर अफ़ग्रान सरदारों का दखल था। लोदियों ने दरिया खाँ को मुहम्मद सुल्तान 
के नाम से उन सूबों का बादशाह बना दिया । फिर भी १५२७ में हुमायूँ ने गाजीपुर 
तक मुल्क दखल कर लिया" पर जैसे ही हुमायूँ वापस हुआ कि अफ़ग़ानों ने पुनः उस 
भाग पर अपना कब्जा कर लिया और बाबर को पुनः १५२८ और १५२९ में अवध को 
फ्रतह करना पड़ा । बाबर की इस लड़ाई में बनारस एक मुख्य केन्द्र बन गया । बाबर 
ने बनारस जीत कर ९३४ हिजरी में वहाँ जलालद्वीन खाँ शर्क़ी को कुछ सेना के साथ रख 
दिया। १५२८ में गंगा के उस पार जब बाबर अपनी सेना सहित डेरा डाले हुए था तब 
उसे समाचार मिला कि सुल्तान महमूद लोदी ने दस हजार अफ़य़ानों को इकट्ठा करके 
शेख बयाजीद और बीवन के मातहत एक बड़ी सेना सरवार (गोरखपुर) की ओर रवाना 
कर दी थी और वह खुद फ़तह खाँ सरवानी के साथ नदी के किनारे किनारे चुनार की 
ओर बढ़ रहा था । बाबर को यह भी ज्ञात हुआ कि शेर खाँ सूर जिसे १५२७ में बाबर 
ने कई परगने उपहार में दिये थे और जिसके अधिकार में पूरा प्रदेश छोड़ दिया था, 
अफ़सानों से भिछ गया था और अफ़ग़ानों ने उसे अमीर की ख़िल्‍्लत भी दे दी थी। 
शेर खां ने नदी पार करके बनारस पर धावा बोल दिया और जलालुद्दीन के सहायक 
बनारस नगर को बचाने में अपनी असमर्थता देख कर भाग खड़े हुए। जलाडइुद्वीन ने 
बाबर के पास जो खबर भेजी उसमें तो यह कहा गया था कि वह बनारस के किले में अपने 
आदमियों को छोड़कर खुद महमूद के साथ लड़ने के लिये आगे बढ़ गया था।* शेर खां 
का बनारस पर यह धावा शाहाबाद की ओर से चौसा पार करके हुआ था । थोड़े ही दिनों 
बाद बाबर को खबर मिली कि बाग़ियों ने चुनार पहुँच कर किले पर घेरा डाल दिया था । 
थोड़ी सी लड़ाई भी हुई पर बाबर के आगे बढ़ने का समाचार सुनकर बागी अस्तव्यस्त 
दशा में भागे और गंगा पार कर बनारस की ओर जाते हुए अफ़ंग्रान सिपाही भी एक 
दम भाग खड़ हुए । ५ मार्च १५२९ को बनारस पुनः बाबर के हाथ में आ गया। 


२३ मार्च १५२९ को बाबर ने चुनार पहुँचकर किले से दो मील आगे डेरा 
डाला । किसी ने बाबर को ख़बर दी कि चुनार के पास गंगा के मोड़ पर घने जंगल में 
शेर और गेड़े दीख पड़े थे। दूसरे दिन बादशाह की आज्ञा से हाँका हुआ पर जंगल में शेर 


$ ईलियट, भाग ४, पृ० २६६ 
* बाबरनामा, भाग २, पृ० ६५१-५२ 


श्०्ड काशी का इतिहास 


और गेड़ा का पता न लगा। यहाँ अंबड़ के कारण बाबर को बड़ी तकलीफ़ हुई और 
साव पर सवार होकर वह अपने खेमें में, जो बनारस से ५ मील ऊपर था, पहुँच गया ।" 
अफगानों को पटना के पास करारी हार देने के बाद बाबर दिल्‍ली लौट गया जहाँ १५३० 
में उसकी मृत्यु हो गयी । 


१५३० ईस्बी में हुमायूँ दिल्‍ली के तख्त पर बेठा और उसने जौनपुर को, जहाँ अफ़गानों 
ने बिहार खाँ के नाम से एक नये सुल्तान को कायम किया था, पुनः जीतने का प्रयत्न 
किया। बिहार खाँ और शेर लाँ ने शाहाबाद और बनारस जिले का परगना बरह, 
जिसे उस समय हाँडा कहते थे, बाँट रखा था ।* बाद में शोर खाँ पूरे बिहार का शासक 
बन बेठा और चुतार के किले पर भी उसने अधिकार कर लिया। शेर खाँ मुगलों से 
दुरंगी चाल चल रहा था और इसी के अनुसार १५३० में अपनी फौज को हटाकर उसने 
लखनऊ के पास मुग़लों की जीत हो लेने दी । जीत के बाद हुमायूँ ने चुनार का किला 
वापस मांगा पर शेर खाँ ने इससे इनकार कर दिया । बाद में हुमायूँ और शेर खाँ में 
इस शर्त पर सुलह हुई कि चुनार का किला शेर खाँ के ही कब्जे में रहेगा ।3 छेकिन 
दूसरे ही साल हुमायूँ ने चुनार के किले पर कब्जा कर लिया । पर उसी बीच शेर खाँ नें 
रोहतास और यौड़ पर अधिकार कर अपने को और अधिक शक्तिशाली बना लिया | चुनार 
का किला फ़तह करके हुमायूँ ने बनारस में डेरा डाल दिया । लगता हैं अपने बनारस के 
इसी मुक़ाम में एक दिन हुमायूँ सारनाथ का चौखंडी स्तूप देखने गये । इस घटना की 
यादगार कायम रखने के लिये राजा टोडरमल के पुत्र गोबरधन ने चौखंडी स्तृप पर ९९६ 
हिजरी में एक एक अठपहला गुबद बनवा दिया।* बनारस से हुमायेँ ने शेरशाह 
के पास एक दूत भेजकर बिहार पर अपने स्वत्व की बात उठाई । शेर खाँ इस शर्ते पर 
बिहार देने को राजी हो गया कि हुमायूँ बंगाल उसके पास रहने दे; इसकेलिए 
उसने दस लाख रुपये सालाना मालगुजारी देने का भी वायदा किया। दोनों में यह 
बातचीत पक्‍की हो गयी पर तीन ही दिन बाद बंगाल के सुल्तान महमूद ने हुमायूँ के 
पास एक दूत भेजकर उन्हें सलाह दी कि शेरशाह द्वारा अपने अधिकारों के मज़बूत करने 
के पहले ही बादशाह को उसे कुचल देना चाहिए ।७ महमूद की यह सलाह मान कर हुमायूँ 
झट बंगाल की तरफ रवाना हो गये । 


ज्ध 


हुमायूँ जब बंगाल की राजधानी गौड़ में आराम की जिन्दगी बिता रहे थे तो 
शेर शाह १५३८ में बनारस पर चढ़ आये । इस समय बनारस का फ़ौजदार मीर फ़ज्ञली 
था ६ बनारस पर घेरा डालकर शेरशाह ने खबास खाँ को मुंगेर से खानखाना यूसुफ़ खेल 
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को कैद कर लाने का हुक्म दिया और इस काम में ख़बास खाँ को सफलता भी मिली । 
इसके कुछ ही दिनों बाद बनारस फ़तह हुआ और शेर खां के हुक्म से मगर सिपाहियों 
में से अधिकतर कत्छ कर दिये गये तथा मौर फ़जली भी मारा गया ।* कानूनगो के 
अनुसार मुग़लों के इस कत्छ का कारण यह था कि शेर शाह ने चुनार के किले में अपने 
तोषचियों पर मुग्रलों द्वारा किये गये अत्याचार का बदला लिया।* बनारस के पतन के 
ब्राद' शेर खाँ की फौजों ने कंन्नौज तक अपना अधिकार बढ़ा लिया । इन घटनाओं से 
हुमायूँ घबराकर गौड़ से आगे बढ़कर शेर खाँ से लड़ने के लिए रवाना हुआ । चौसाके पास 
हुमायूँ और शेर शाह की लड़ाई हुई जिसमें हुमायूं को करारी हार खानी पड़ी । इस लड़ाई के 
बाद शेर खाँ ने शाह की पदवी धारण की और हुमायूँ को कन्नौज के पास हराने के बाद 
सारा उत्तर भारत इसके कब्जे में आ गया। बनारस शहर और जिला शेर शाह 
(१५३८-१५४५) और उसके पुत्र इस्लाम शाह (१५४५-१५५४) के कब्जे में रहा । पर 
इस्लाम शाह की मृत्यु के बाद काफी गड़बड़ी मची । 


इसके बाद वाले काल में आदिल शाह (१५५४-१५५६) के कब्जे में चुनाझ# कुछ 
दिनों तक रहा पर गंगा के उत्तर में आदिल शाह की संप्रभुता के बारे में संदेह है । 
आदिल शाह को अपने रिश्तेदारों से ही नहीं वरन्‌ लड़ाकू अफ़ग़्ान सरदारों से भी लड़ना 
फ्डा। इन अफ़ग़्ान सरदारों में ताज खाँ नाम के एक सरदार के कब्जे में इस जिले 
की पुरानी जागीर हांडा और दूसरे परगनें थे। ताज खां को आदिल शाह ने हरायारँ 
तथा इब्राहीम सूरी और बंगाल के मुहम्मद शाह को भी हरा कर अंत में १५५६ में खित्ध 
खां से लड़ते हुए वह मुंगेर के पास मारा गया। इसी बीच में हुमायूँ पुनः हिंदुस्तान 
लौटा और उसने १५५५ में दिल्ली वापस लिया, पर जल्दी ही उसकी मृत्यु हो गयी । 
आदिल शाह सूर के बहादुर सेतापति हेमू ने पहले तो मुग़लों को मात दी पर बाद में 
पानीपत की छड़ाई में १५५६ में वह मारा गया । इस तरह मृग्रलों और पढानों की लड़ाई 
में आखीरी फतह मुणलों के हाथ ऊगी । 


ख़ान जमाँ की १५५९ की लड़ाई के पहले बनारस मुगल साम्राज्य में सम्मिलित नहीं 
था।४ इसके बाद भी उस प्रदेश में पूर्ण झ्लांति स्थापित नहीं हो सकी । चुनार 
१५६४ तक आदिल शाह के अनुयायियों के हाथ में था। इन गड़बड़ियों के बीच अकबर 
को खान ज्ञर्माँ की बगावत का भी सामना करना पड़ा । पर १५६५ में अकबर के बनारस 
आने पर उस प्रदेश में शांति स्थापित हुई ।" पर यह शांति स्थायी न हुई, अकबर के 
लौटते ही खान ज़र्मां ने पुनः विद्रोह कर दिया पर वह शीक्ष ही पूर्वी प्रदेश से निकाल 
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' २०६ काशी का इतिहृत्स 


बाहर किया गया और १५६७ में मार भी डाला गया। बाददाह अकबर स्वयं बनारस 
गये और वहाँ के बाशिदों की अग़ावत की वजह से उन्होंने शहर लूट लेने की आज्ञा दी। 
बाद में पूरा सूवा मुनीम खाँ खानखाता के सुपुर्द कर दिया गया ।* मुंतल्लाबउत्तवारीख 
में बदायूनी लिखता है कि अकबर ने मुतीम ल्ां ख़ालखाना को आगरे से बुलाकर बहादुर 
ख्राँ और ख़ान ज़्माँ की जागीरें सुपुर्द कर दीं। ये जागीरें जौनपुर, बनारस, गाजीपुर, 
जमानियाँ और चुनार के किले तक फैली हुई थीं । 


१५७४ में बंगाल में अफ़ग्रान राज्य को समाप्त करने की दृष्टि से अकबर स्वयं 
सेना लेकर आगे बढ़े । सेना नावनवारे पर थीं और आगरे से चलकर २५ रबी उल 
अव्वल को वह बनारस जिले में पहुँची । वहाँ से अकबर ने शेर बेग़ तवाची को एक नाव 
पर रवानाकर मुनीम ख्रां को बादशाह को अवाई की खबर देने के लिए भेजा। इस अवसर 
पर बादझ्ाह विश्वाम लेने के लिए शहर में तीन दिनों तक रहे |? बंगाल फ़तह हो जाने पर 
मुनीम खाँ वहां के सूब्ेद'र नियुक्त कर दिये गये। जौनपुर, बनारस और चुनार का 
प्रबंध स्वयं अकबर ने संभाल लिया और उनके सहकारी मिर्जा मीरक रजवी और शेर 
इब्राहीम सीकरीवाल नियुक्त हुए ।४ १५७६ में बनारस के यूबेदार मुहम्मद 
मासूम खाँ फ़रनखुदी थे।४ इनके बाद तरसुम मुहम्मद खाँ आये और १५८९ में 
मिर्ज़ा अब्दुल रहीम खाँ खानखाना शायद थोड़े दिनों के लिए जौनपुर के सूबेदार 
बनकर आये ।९ 


अकबर के राज्यकाल में राजा टोडरमल का बनारस से काफी संबंध रहा। 
हम आगे देखेंगे कि विश्वनाथ का मंदिर उन्हीं की मदद से १५८५ के करीब नारायण भट्ट 
ने बनवाया और १५८९ में उन्होंने द्रौपदी कुंड की स्थापना की। टोडरमल का बनारस 
से कमी सीधा संबंध नहीं था और जो कुछ भी धामिक कार्य उनके द्वारा हुए उनका श्रेय 
उनके पुत्र गोबरघन, गोबरधनधारी अथवा धरू को हैं। गोबरधन के इतिहास की अधिक- 
तर सामग्री श्रीयुत जंगीरसिह ने इकट्ठा की है? और उसी के आधार पर हम उसका 
बनारस से संबंध निश्चित कर सकते हैं। हमें अकबरनामा से पता चलता हैं कि १५७७ 
में गुजरात की लड़ाई में ग्रोबरधन अपने पिता के साथ-साथ मिर्जा मुज़॒फ्फर हुसैन और 
भीर अछी से वीरतापूर्वक लड़ा। इसके बाद हम पुनः उसका नाम १५८४ में सुनते हें । 
इस बार बादशाह की आज्ञा से टोडरमल ने उसे अरब बहादुर को दंड देने के लिए भेजा । 
अरब बहादुर को खान आज़म ने बिहार में तिरहुत और चंपारन के बीच हराया, पर वह 
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हार न मानकर जौनपुर की तरफ चढ़ भाया। यह कहना मुश्किल है कि धरू सीधे 
आगरे से जौनपुर भेजा गया अथवा वह जौनपुर का उस समय भी फ़ौजदार था। अगर 
विश्वनाथ मंदिर की १५८५ में टोडरमल द्वारा पुनः स्थापना हुई तो यहाँनाज्ञना पड़ेगा 
कि शायद एक दो बरस पहले से ही उसका लड़का गोबरघन जौनपुर में था। अकबर- 
नामा में एक उल्लेख से पता चलता है कि अकबर के २४ वें राज्यव्ष में शमझेर खाँ 
बिहार के बाग्ियों को हराने के लिये बनारस के राजा टोडरमल के साथ उस समय आगरे 
में थे और इसलिये यह संभव हैँ कि उनका पुत्र गोबरधन बनारस अथवा जौनपुर में कुछ 
काल के लिए या पक्‍की तौर से किसी सरकारी पद पर नियुक्त था। सन्‌ १५८९ के 
अंत में तो अपनी पिता की मृत्यु के बाद वह जौनपुर से ही सीधा आगरा गया। इस 
बात के बहुत से प्रमाण हैँ कि अकबर के राज्यकाल के २८ बें से ३३ वें बर्ष तक गोबरघन 
बराबर जौतपुर में रहा । इन सब बातों से श्री जंगीरसिह इस नतीजे पर पहुँचते हैं कि 
गोबरधन जौनपुर सरकार में जागीरदार था। 


जौनपुर में रहते हुए बनारस आने के गोबरधन को बहुत से मौके पड़े होंगे और 
टोडरमल के नाम से जो मन्दिर या बावलियाँ बनारस में बनी उन्हें गोबरघन ने ही बनवाई 
होंगी । सन्‌ १५८५ और १५८९ के बीच में विश्वेश्वर की पूजा के उपलक्ष्य में शेष कृष्ण 
द्वारा लिखित कंसवध नाटक का प्रणयन हुआ” और गोवर्धन इस नाठक में स्वयं 
उपस्थित थे। नाटक के आरघ्भ में एक इलोक आता हूँ जिससे गोबरधन के सम्बन्ध में 
कुछ विवरण प्राप्त हीता है । 


तस्यास्ति तंडनकुलामरूसंडनस्थ,  श्रीतोडरक्षितिपतेस्तनयो नयज्ञः । 
नानाकरूकुलगुहं स॒ विदरधगोष्ठीं एकोइघितिष्ठति गृरुगिरिधारिनासा ॥ 


इस इलोक से यह पता चलता है कि गुरु गिरधारी टंडन कुल में उत्पन्न राजा 
टोडरमल के पुत्र थे। उन्हें कछाओं से बड़ा प्रेम था और बिद्वद्गोष्ठी उन्हें बड़ी प्रिय थी । 


इस इलोक के पहले वाले स्थल में भी राजा टोडरमल के पुत्र 'साम्राज्य-धुरन्धर 
गोवधेन-धारि-राज' के नाम से वर्णित हें। इलोक से पता छंगता है कि इस नाटक के अवसर 
पर गोवर्धन ने गुरु का काम किया । पर इलोक में जो “गिरिधारि” आया है उससे कुछ 
लोगों ने बलल्‍्लभाचार्य के पौत्र गिरिधारि का अ्थे निकाला है और यह माना है कि वे गोवर्धन 
के गुरु थे । पर केवल उपर्युक्त इछोक के आधार पर यह मान लेना ठीक न होगा । इस 
प्रसंग में बनारस को एक प्रसिद्ध कहावत की ओर ध्यान दिला देता चाहते हैं। कहावत 
है सबके गुरू गोबरधन दास', अर्थात्‌ गोबरधन दास सबके गुरु हैं अर्थात्‌ सब धामिक 
कार्यों में सबके अग्रणी हें। द्वो सकता हें यह कहावत गोबरधन के लिए ही बतारस में 
चली थी और इसी गुरु के अल्ल की प्रतिध्वनि हम कंसवध के इलोक में पाते हें । 


अपने पिता की मृत्यु के बाद १५८९ ईस्वी के अन्त में गोबरघन आगरे गये । वहां 


* एगेलिंग, इंडिया आफिस कैटलाग आँब संस्कृत मेनस्कृप्टस्‌, पार्टे ५-७, पृ० १५९१, 
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श्ण्ट काशी का इधिहास 


से १५९० ईस्थी में अब्दुरहीम खानखाना के साथ मुल्तान गये, सिन्त्र में मिर्जा जामीबेग 
तर्खान के साथ लड़ें और १५९२ में मारे गये । 


बनारस में टोडरमल के नाम के दो इमारतों के नाम आते हें और दोनों से लगता हैं 
गोबरघन ने अपने पिता के नाम पर बनवायी । उन्होंने शायद १५८५ के करीब विध्वनाथ 
का मन्दिर रुपये लगाकर नारायण भट्ट द्वारा बनवाया । शिवपुर में द्रौपदी कुण्ड संवत्‌ 
१६४६ या १५८९ ईस्वी में बना ।* इस लेख से पता चलता हे कि राजा टोडरमल के 
आदेझा से गोविन्द दास ने यह कुंड बनवाया । शायद गोविन्द दास गोबरधन का ही नाम 
हो, पर यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता। गोबरघन ने १५८९ ईस्वी में सारनाथ 
के चौखंडी स्तृप पर एक गुम्बद बादछ्षाह हुमायूँ के एक दिन चौखंडी पर ठहरने की यादगार 
में मी बनवाया ।* 


बनारस के एक मौजी मुसलमान जिनका नाम गोसाला खाँ बनारसी था १००४ 
हिजरी में दीन इलाही में शामिल हो गये और उन्होंने अपनी दाढ़ी और सर के बाल सफाचट 
करवा दिये। यह गोसाला खाँ अबुल फ़ज्ल की कृपा से शाहंशाह की सेवा में दाखिल किये 
गये । आदमी चलते पुरजे थे, किसी तरह बनारस के करोड़ी बन गये। बदायूनी का 
कहना हे? कि आप एक रण्डी पर फिदा थे और आगरा से रवाना होने के पहले आपने 
उसे काफी रुपया दिया और एक सरपुरसाँ भी मुकर्र कर दिया। जब रण्डियों के 
दारोशा ने इस बात की शिकायत शाहंशाह से की तब गोसांडा बनारस से पकड़ मँगाये 
गये । इसके बाद उन पर क्या गुजरी इसका पता नहीं, पर बनारसी हथकण्डे दिखाकर 
बे निकल भागे होंगे, इसमें शक नहीं । 


१५८४ ईस्वी में इलाहाबाद का किला बना और तब से सूबे की राजधानी जौनपुर 
से उठकर वहाँ चली गयी । बनारस इलाहाबाद सूबे का एक सरकार या जिला बन गया । 
बनारस का सबसे पहला फ़ौज़दार मिर्ज़ा चीन किलीच खाँ धा। कहा जाता है कि मिर्जा 
किलीच १५९९ ईस्वी तक बनारस के सूबेदार रहे । इनके आगरा वापस चले जाने के बाद 
इनके पुत्र चीन किलीच जौनपुर के सूबेदार बने । 


नवाब किलीच का रुख उस समय के व्यापारियों के प्रति बहुत कड़ा था। बनारसी 

दास अपने अर्धकथानकर्न में लिखते हें कि १५९८ ईस्वी में जौनपुर के सूबेदार नवाब 
किलीच लां ने वहां के सब जौहरियों को पकड़ कर इसलिए बंद कर दिया कि वह जो वस्तु 
उनसे चाहता था वे उनके पास नही थीं। एक दिन उसने जौहरियों को बांधकर चोरों की 
तरह अपने सामने खड़ा किया और उन्हें कटीले कोड़ों से पिटवाकर छोड़ दिया । बिचारे 
जौहरी इस अत्याचार से परीशान होकर अपने मालमते के साथ चारों ओर भागने लगे। 


१ टोडरमल्स इंसक्रिप्शन एट द्रौपदी कुंड, इतिहास संग्रह, नवंबर १९०८, पृ २० 
| ए० एस० आर०, १९०४-०५, पृ० छ५ 

3 बदायूनी, भा० २, १० ४१८-१९ 

४ अध॑ंकथानक (नाथूराम प्रेमी द्वारा संपादित), पृ० ११० से, बंबई १९४३ 
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इसके बाद जब जौहरियों ने यह सुना कि १५९९ ईस्वी में किलीच खाँ आगरे चले गये तब 


वे पुनः जौनपुर लौट कर अपने काम में लूग गये । हि 


बनारस जिले की अकबर के समय क्‍या अवस्था थी, इसका थोड़ा सा हाल हमें 
आईन अकबरी से मिलता हैं। उस समय चंदौली चुनार सरकार में थी। बनारस के 
परगने आज जैसे ही थे सिवा इसके कि बरह का नाम टाँडा था; लेकिन इनकी सीमाओं 
में अंतर है । इस जिले में उपजाऊ जमीन का रकबा कुल ४६,४४८ बीघा (२७,८७० 
एकड़) और इसकी ऊूगान २५,१९,०३७ दाम थे, इसके अलावा ५०,४३२ दाम सुयूरगल 
के लगते थे । कुल मिलाकर लगान ६४,२३७ रुपये होती थी जो रुपये की उस समय 
की कीमत देखते हुए काफी ऊँची थी। प्रायः पूरा सरकार बनारस आज कल के बनारस 
जिले में आ जाता था, पर उस समय का परगना बयालसी अब जौनपुर में हूँ और गंगा 
ओर कसवार के दक्खिन के दीच की कुछ जमीन अब मिर्जापुर में हे। महल हवेली बनारस 
में देहात अमानत, जाल्हुपुर और शिवपुर थे। यहाँ ब्राह्मणों की जमींदारी थी। वे 
३१,६५७ बीघे पर १,७३४,७७ १ दाम लगान देते थे और उन्हें सैनिक उपयोग के लिए 
५० घोड़े और १००० पैदल देने पड़ते थे। कटेहर में, जिसका प्रधान कस्बा चन्द्रावती 
था, कटेहर और सुल्तानीपुर थे। यह रघुवंशियों की जमीदारी थी। इन्हें पाँच 
सौ सवार और ४००० पैदल देने पड़ते थे। ३०,४९६ बीघे जुते खेत पर इन्हें १८,७४, 
२३० दाम लगान देनी पड़ती थी । पंद्रह या ठाँडा ब्राह्मणों की जमीदारी थी। इसमें कुल 
जुते खेत का रकबा ४६११ बीघा था और इसकी लूगरान ७१३,४२६ दाम, १३०९६ बीघों 
पर होती थी । यहां से ३०० पैदल सैनिक लिये जाते थे। कसवार ४१,१८१ बीघे 
का बड़ा महाल था। इसकी छगान २,२९०,१६० दाम होती थी और इसे ५० घुड़सवार 
और २००० पैदल देन पड़ते थे । अफ्राद कसवार, देहात अमानत और कटेहर में 
फुटकर जमीनों का महाल था। इसमें १०, ६५५ बीघे जमीन थी जिसकी लगान 
८,५३२, २२६ दाम थी और यहाँ के राजपूतों और ब्राह्मणों को ४०० पैदल सिपाही देने पड़ते 
थे। कोल असला, जिसे उस समय कोला करते थे, जौनपुर सरकार में था। यह राजपूत 
महाल था। इसमें २४,३३१ बीघे जुते खेत पर ३६,३,३३२ दाम लगान लगती थी और 
इसे १० सवार और ३०० पैदल सिपाही देने पड़ते थे । इस तरह बनारस और आधुनिक 
गंगापुर तहसीलों में कुल मिलाकर पंदावार खेत का रकबा ९३,५६० एकड़ था, २० ९,४ १२ 
दाम सुयूरगल के लेकर लगान २,४७,०६८ रुपये थी। इससे पता लगता हैं कि लगान 
की रकम बहुत भारी थी पर यह बात पक्‍की तरह से नहीं कही जा सकती क्यों कि आईन की 
प्राचीन प्रतियों में अलग अलग संख्याएँ आयी हैं और यह निश्चित नहीं हैं कि उनमें से कौन 
ठीक हैं।" 


जहाँगीर (१६०२-२७) के राज्यकाल में काशी के इतिहास की कुछ बातों का 
पता बनारसीदास के अर्धकथानक से चलता हूँ । जहांगीरकालीन इतिहास में बनारस का 
नाम केवल एक बार १६२४ ईस्वी' में खुरंम की बगावत के संबंध में आता हैं। जब 


+ बनारस गज्ञेटियर, पृ० १९४-१९६ 
२७ 


२१० काधी का इतिहातत 


उसे शाही फौज के सामने इलाहाबाद से हटकर बनारस भागना पड़ा तो दक्‍क्खिन जाने 
के पहले यहीं उसने अपनी फौज इकट्ढठी की । १६२३ ईस्वी में बनाश्स में गहरा प्लेग 
फैला; जनश्रुति के अनुसार उसी में तुलसीदास का देहांत हुआ । 


संवत्‌ १६५६ (१५९९ ईस्बी) में ही जौनपुर में एक और घटना घटी जिसका 
बनारस के इतिहास से अवश्य ही संबंध रहा होगा। यह घटना शाहजादा सलीम की 
बगावत थी। बनारसीदास ने अधेकथानक में) इस घटना का उल्लेख किया हैं। शाहजादा 
सलीम कोल्हूबन में जिस समय शिकार खेलने गया उस समय जौनपुर के सुबंेदार नवाब 
किलीच खाँ के पुत्र चीन किलीच खाँ थे। इनको अकबर ते आज्ञा दी कि वे शाहजादा सलीम 
को कोल्हूबन में शिकार खेलने से रोक दे। फौजदार ने लड़ाई की तैयारी करनी शुरू 
कर दी । सब रास्ते छेंक दिये गये। गोमती के घाट बंद हो गये और पुल के दरवाजे 
ऊगा दिये गये । पैदल और सवारों की चारों ओर तैनाती कर दी गयी और कोट के 
कंगूरों पर तीपें चढ़ा दी गयीं। गढ़ में लड़ाई के लिये अन्न, वस्त्र ओर हथियार, गोला 
बारूद भी इकट्ठा होंने छगे। लड़ाई की तैयारी से जौनपुर की प्रजा घबड़ा उठी और 
चारों ओर भागने लगी । जौनपुर के सब जौहरी इकट्ठा होकर चीन किलीच खाँ के पास 
पहुँचे और उसने जौनपुर में रहने अथवा भागने के संबंध में आदेश चाहा। किलीच 
खाँ ने इसे जौहरियों की इच्छा पर ही छोड़ दिया कि वे वहो पर रहें अथवा भागें। 
यः पलायति स जीवति के सिद्धान्त के अनुसार जौहरियों ने भागने में ही अपनी 
सलामती समझी । उसी बीच शाहजादा सलीम गोमती तीर आये और इन्होंने अपने मीर 
लाल बेग को वकील बनाकर चीन किलीच खाँ के पास भेजा। यह वकील चीन किलोच को 
समझा बुझाकर सलीम के पास ले गया और उन्होंने उसे क्षमा कर दिया । जब जौहरियों ने 
यह समाचार सुना तो वे पुनः जौनपुर आ गये । 


इस युग में नबाब चीन किलीच खां, जो जौनपुर और बनारस के सुब्दार थे, काफी 
विद्याव्यसनी थे । बनारसीदास के अधें-कथानक से पता चलता है किवे चार हजारी 
मंसबदार थे ।* १५८४ ईस्वी में उन्होंने बनारसीदास को सिरोपाव बखशा । वनारसीदास 
और चीन किलीच खां के बीच गहरी मित्रता हो गयी । चीन किलीच उनसे अनेक ग्रंथ पढ़ते 
थे। इन चीन किलीच खां की मृत्यु संवत्‌ १६७२ (सन्‌ १६१६) में जौनपुर में हो गयी । 


बनारस ओर जौनपुर पर १६१५ ईस्वी में एक और बड़ी विपत्ति आयी |» इस साल 
जहाँगीर बादशाह ने आग्या नूर नाम के एक उमराव को सिरोपाव देकर जौनपुर की ओर 
भेजा । उसके आने की खबर सुनते ही लोग इधर उधर भागने लगे । आग्रा नूर नें बनारस 
और जौनपुर के बीच बड़े अत्याचार किए। जड़िया, कोठीवाल हुंडीवाल, सर्राफ, जौहरी 
और दलालों को पकड़ कर उसने कोड़े लूगवाये और बेडियाँ लगवाकर जेलों में बंद करा 





5 अर्धकथानक, १५० से 
* वही, ५४८ से 
3 बही, ४६१ से 
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दिया । इस प्रकार लूट पाठ करके दो चार धनियों को पकड़ कर आग्ा नूर आगरे ले गया 
और तब बनारस और जौनपुर के महाजन और व्यापारी अपने घरों को लोट आये । 
का 


हि 


२, राल्फ क्रिच (१५८३-९१) की बनारस यात्रा 

ऊपर के वर्णन से स्पष्ट हैं कि अकबर और जहाँगीर काल में हमें बनारस के इतिहास 
की बहुत कम सामग्री उपलब्ध हैँ । जान पड़ता है १५६७ ईस्वी तक तो अकबर भी इस 
मगर से नाराज़ रहे लेकिन बाद में अकबर की धामिक उदारता और टोडरमरू और मानसिह 
के प्रथत्तों से बनारस पुनः एक बार चमक उठा। भाग्यवश अकबर के राज्यकाल में 
बनारस की सैर करने सर्व प्रथम अंग्रेजी यात्री रात्फ फ़िंच आया। फ़िच का यात्रा वर्णन 
१६ वीं सदी के अंत के बनारस का जीता जागता नक्शा खड़ा कर देता है। फ़िच ने प्राय: 
बनारसी जीवन के हर अंगों पर प्रकाश डाला हैं, जिससे पता चलता है कि आरंभिक 
सोलहवीं सदी की गड़बड़ से बनारस उबर चुका था और पुनः धामिक जीवन में निःशंक 
होकर जुट गया था। फ़िंच के अनुसार इस यूग में बनारस में कपड़े का व्यापार भी उन्नति 
पर था और शहर बंगाल के व्यापार का सबसे बड़ा केन्द्र ४ ।0 उसने बनारस के अन्ध 
विदवासों और धामिक कृत्यों का भी अच्छा खाका खींचा हैे। आइये हम भी फ़िच के 
साथ १६ वीं सदी के अंत के बनारस की सैर करें । 

“इस शहर में हिंदू ही रहते थे आज भी पुराने क्षहर या पक्के महाल' में हिंदू 
ही रहते हैं, मुसलमानों के मुहल्ले उक्त पुराने शहर के बाहर हैं। जिन मूतिपूजकों 
को मेने देखा हैं उनमें वे सबसे बड़े मूर्ति पूजक हें। इस शहर में दूर टूर से यात्री यात्रा 
करने आते हैं । इसके बाद वह बनारस के घाटों मंदिरों और मूर्तियों का वर्णन देता 
हैं। हिन्दू मूतियाँ फिच को अजीब सी लगीं, “मूर्तियाँ कुछ बाघों-सी हें, कुछ चीतों-सी 
और कुछ बंदरों-सी । कुछ मू्तियाँ स्त्री-पुरुषों और मोरों ज॑सी हें और कुछ चार हाथों 
वाले शैतानों जैसी । मूर्तियाँ पालथी मार कर बंठी हें और उनमें हर एक के हाथों में 
भिन्न-भिन्न वस्तुएँ हे ।। ५ कलाहीन मुगल कालीन हिन्दू मूर्तियों को देखकर फ़िच घबरा 
साउठा। वे काठी और बदसूरत थी और उनके चेहरे भयंकर थे। उनके कान 
मुलम्मेदार और रत्नजटित थे और उनके दाँत और आँख सोने चाँदी और शीझों की थी । 
मंदिरों में कोई जूते पहन कर नहीं घुस सकता था। बनारसी हिंदू मृतियों के सम्मुख 
सदा दीपक जलाते थे। मूर्तियाँ बहुधा खड़ी हुई होती थीं। गरमों में उन पर पंखा किया 
जाता था। जब कभी हिंदू उधर से जाते थे पुजारी घंटा बजाते थे और यात्री उन्हें दान 
दक्षिणा देते थे। फ़िच बनारस में एक अडा ? (आद्या) नाम की मूर्तियों का उल्लेख 
करता हैँ, “और बहुत सी जगहों में एक तरह की मूत्तियाँ खड़ी रहती हैँ, जिसे उनकी 
भाषा में अडा कहते हें। इस अडा को चार हाथ और पंजे होते हैं। वहाँ बहुत से कटे 


और नकाझ्लीदार पत्थर भी हें जिन पर वे जल अक्षत, गेहूँ, जौ और दूसरी चोजें 
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चढ़ाते हे । 


» विलियम फास्टर, अर्ली ट्रावेल्स इन इंडिया, पृ० १७६, लंडन १९२१ 
* बही, पु० २० से २३ 


२१२ काशी का इतिहास 


बनारस नगर के स्त्री पुरुष गंगा स्नान करते थे और वहाँ भिट्टी के चबूतरों पर 
बैठे वृद्ध पुरुष स्नानाथियों के हाथों में नहाने के पहले दो तीन कुशा दे देते थे जो नहाने 
के पहले वे अपनी अँगुलियों के बीच में रख लेते थे। कुछ मस्तक पर तिलक लगाने के 
लिए बैठ जाते थे । इसके बाद एक पोटली से थोड़ा सा चावल, जौ और पेसे निकाल 
कर वे बुद़ों को देते थे। नहाने के बाद यात्री मंदिरों में जाकर पूजा करते थें और 
पूजारियों का आश्षीर्वाद प्राप्त करते थे । 


उपर्युक्त विवरण से पता चलता हैँ कि गंगा में स्नान करते हुए यात्री कुश हाथ में 
लेकर तर्पण. करते थे । घाटियों की प्रथा उस समय भी थी, पर संभवत: घाट पक्के 
नहीं थे और घाटिये कच्चे चबूतरों पर बैठते थे। दान दक्षिणा देने और सिर पर 
तिलक लगाने की प्रथा भी ठीक बसी ही थी जैसी आजकल है । 


फ़िच के अनुसार कुछ हिंदू अपने शरीर की लंबाई जितनी जगह धोकर, उस पर 
अपने हाथ पैर पसार कर और हूम्बे छेटकर ऊपर उठते हुए और फिर लेटते हुए और 
इस तरह कम से कम बीस बार बिना दाहिना पैर उठाए हुए और फिर लेटते हुए जमीन 
चूमते हुए पूजा करते थे । यहाँ दंडबत से मतलब है । 

अपनी पूजा में कुछ छोग हर तरह के १५-१६ छोटे बड़े पात्र व्यवहार में लाते 
थे। वे बीच में घंटे बजाया करते थे और पात्रों के चारों ओर जल का मंडल बनाते थे । 
फिर मंत्रोज्चार के बाद नैवेद्य देवताओं को अर्पण करते थे और बेठे हुए लोगों के सिर पर 
तिलक कर दिया जाता था। यहाँ फ़िच, लगता है, किसी पाबंण श्राद्ध का वर्णन कर 
रहा है । 

फ़िच एक कुएँ अथवा वापी का उल्लेख करता है जो पत्थर की बनी थी और 
जिसमें नीचे जाने के लिये सीढ़ियाँ लगी थीं। इसका पात्री सवंदा फूल फेंके जाने के 
कारण बड़ा ही गंदा और बदबूदार था। इस वापी पर हमेशा लोगों की भीड़ जमा रहती 
थी और लोगों का विश्वास था कि वहाँ स्तान करने से सब पाप धुल जाते हैं क्योंकि वहाँ 
स्वयं ईइवर ने स्नान किया था। उसके तल से वे बालू निकाला करते थे और यह बालू 
बड़ा ही पवित्र माना जाता था। यात्री जल ही में प्रार्थना करते थे। जल में डुबकी 
मार कर ये अँजुली से तपण करते थे और इसके बाद घूम कर और तोन बार आचरमन 
करने के बाद वे भंदिरों में दर्शन करने जाते थे । इस कुंड का नाम त्तो नहीं दिया गया 
है पर शायद यहाँ मणिकणिका कुंड से मतलब है । 


“बहुत से देवताओं में से एक हैं जिनका हिन्दू बहुत आदर करते हैँ । उनके अनुसार 
वे सारे संसार को खाना कपड़ा देते हैं। इनकी मूर्ति के पास बेठकर एक आदमी हमेशा 
पुंखा किया करता हैं।” विद्वेइवर के इस वर्णन से यह पता चलता है कि इनका मन्दिर 
फ़िच की बनारस यात्रा के पहले बन चुका था । 

“कुछ हिन्दू जला दिये जाते थे, कुछ मुरदे अर्थ दग्धावस्था में ही पानी में फेंक दिये 
जाते थे। स्त्रियाँ अपने मृत पतियों के साथ सती हो जाती थीं, अन्यथा उनके सिर मूंड दिये 
जाते थे और बाद में उसकी कोई पूछ नहीं होती थी ।” 


भुग्रल कालोन बनारस २१३ 


“अमुमूर्पु स्त्री या पु इंस आशा से कि उनका अन्त जल्दी हो जायगा, इष्टदेव के 
सामने डाल दिये जाते थे। अगर उस पर भी मृत्यु न हुई तो दूसरे दिन मुमूर्पु के मित्र 
और उसके सम्बन्धी पास में बैठ कर थोड़ा-सा रोने कलपने के बाद उसे की किनारे ले 
जाते थे और उसे नरकट के एक बेड़े पर चढ़ाकर नदी के बहाव पर प्रवाह कर देते थे ।” 


“विवाह के बाद दुलहा-दुलहिन गंगा के किनारे आते थे। उनके साथ एक गाय, 
बछड़ा और ब्राह्मण देवता होते थे । पहुँचने के बाद दुलहा-दुलहिन, ब्राह्मण देवता और 
गाय बछड़े सभी पानी के अन्दर घुस जाते थे । जल के अन्दर से वे ब्राह्मण देवता: को 
एक चार गज लम्बा सफ़ेद कपड़ा और चीजों से भरी एक पिठारी देते थे। ब्राह्मण कपड़ा 
गाय के पीठ पर रख देते थे और उसकी पूंछ पकड़ कर मन्त्र पढ़ते थे। दुलहिन के हाथ 
में एक ताम्रपात्र होता था। इसके बाद दुलहा-दुलहिन और ब्राह्मण एक साथ गाय की 
पूंछ पकड़ते थे और ताम्रपात्र से पानी बराबर उनके हाथों में गिरता रहता था | इसके बाद 
ब्राह्मण देवता दुलहा-दुलहिन की गाँठ जोड़ देते थे और वे दोनों गाय और बछड़े की फेरी 
देते थे। अन्त में ये मन्दिर के दर्शन के लिये जाते थे और पैसा चढ़ा कर और दण्डवत 
कर अपने घर लौट जाते थे ।” यहाँ गोदान का फ़िच ने सुन्दर चित्र खींचा हैँ। जहाँ तक 
हमें पता है, अब गंगा तीर पर ब्याह के बाद गोदान की प्रथा उठ गयी है और उसकी 
जगह गंगा पुजेया होती है । 


“धोती पहनने के अतिरिक्त बनारस के लोग अधिकतर नंगे रहते थे । उनकी स्त्रियों 
के गले, भुजाओं और कानों में चाँदी, तांबे और रांगे की हँसली, जोशन और तरकियाँ होती 
थीं। चूड़ियाँ हाथीदाँत की होती थीं और उनपर अम्बर और अकीक के नगर जड़े होते 
थे। स्त्रियों के माथों पर गोल सिन्दूर के टीके होते थे और माँग सिन्दूर से भरी होती 
थी। यह माँग कई तरह से भरी जाती थी । जाड़े के दिनों में आदमी रुई भरी रजाइयाँ 
या दुलाइयाँ ओढ़ते थे और उनके कान और सिर कंटोप से ढंके होते थे ।” 


फ़िच के अनसार बनारस एक बहुत बड़ा शहर था और वहाँ सूती कपड़े का बहुत 
बड़ा व्यवसाय था । मुगलों के लिये वहाँ बड़ी संख्या में पगड़ियाँ भी बनती थीं। 


३. बरदराज ओर हुश्टिराज का बनारस 

हम देख आये हैं कि फ़िच के अनुसार उस समय बनारस में बहुत से कच्चे घाट थे, 
पर इन घाटों के नाम फ़िच ने नहीं दिये हें। सौभाग्यवश इन घाटों और कुछ मुहहलों के 
नाम हमें वरदराज (१६००-१६६०) की गीवाण॑-पद-मंजरी में मिलते हैँ ।१ गीर्वाण- 
पद-मंजरी की हस्तलिखित प्रति में घाटों और कुछ ब्राह्मणों के मुहल्लों के नाम आते हें । 
प्रइन कर्ता पूछता हँ--आप कहाँ रहते हैं”? उत्तर मिलता है--में काशी में रहता हूँ ? 





* श्री के० गोडे०, वरदराज ए प्यूपिल आफ भट्टोजी, ए वालुम इन स्टडीज इन 
इंडोलाजी प्रेजेंटेंड टु प्रों० पी० बी० काणे, पृु० १८८ से पूना, १९४१; 
देखिए उमाकान्त शाह, गीर्वाण-पद मंजरी तथा वाहुृमंजरी, जर्नल गायकवाड 
ओ० इं०, जून १९५९ 


श्श्द काप्ती का इतिहास 


फिर प्रददन होता है--काझ्ी में आप कहाँ रहते हैं ? उत्तर मिलता है राजघाट पर। इसके 
बाद निम्नलिखित घाटों और मुहल्लों के नाम आते हैं। 


राजधाट--प्राचीन बनारस यहीं बसा था और यहीं पर बनारस की सबसे पुरानी 
बस्ती हु । 
ब्रह्मा घटटू--पंचगंगा के बगल में आजकल का ब्रह्मा घाट । 
दुर्गा घाट--पंचगंगा के पास आजकल का दुर्गाघाट । 
बिवुमाधव घट्ट--पंचगंगा पर माधोराय के धरहरे का नीचे वाला घाट । 
मंगलाभौरी घदूट--यह घाट भी राम घाट के बगल में है । 
राम घटटठ---आज दिन भी पंचर्गंगा के पास राम घाट विद्यमान है । 
ब्रिलोचन घट्ट--गाय घाट के पास वाला त्रिलोचन घाट । 
अग्लीश्वर घट्ट--राम घाट के पास । 
नागेहबर घट्ट--इसका पता नहीं । 
बीरेशबर घट्ट--मणिकणिका घाट से सटा हुआ घाट । 
सिद्ध विनायक्रू--बतारस का सिद्ध विनायक मुहल्ला । 
स्वगंदार प्रवेश-- इसका पता नहीं । 
मोक्षद्वरर प्रवेश--इसका पता नहीं । 
गंगाकेशव पाइबे--शायद इसका तात्पयं आदिकेशव घाट से है । 
जरासंध घट्ट--दशाइवमेध घाट के पास मीर घाट का प्राचीन नाम । 
ब॒द्धावित्य घट्ट--इसका पता नहीं । 
सोमेश्वर घट्ट--इसका पता नहीं । 
रासेइवर--पंचक्रीशी यात्रा में रामेश्वर नाम का तीथ्थे स्थान । 
लोलार्क--अस्सी के पास लछोलाक॑ कुंड । शायद अकबर-जहाँगीर यूग में इस नाम 
का कोई मुहल्ला भी था। 
“ अस्सी संगस--आधुनिक अस्सी घाट | 
बरुणा संगस--बरना संगम-राजघाट के आगे जहाँ बरना गंगा से मिलती हें । 
लक्ष्मीनसिहु--यह मुहल्ला अथवा मंदिर बिदुमाधव घाट के ऊपर था । 
पंच्रंगेशबर--इनका भी मंदिर बिंदहुमाधव घाट पर था । 
दक्षेशबर--इसका पता नहीं । 
दुरघ बिनायक--अ/जकल का दूध विनायक मुहल्ला। 
कालभरब--आज का भेरवनाथ मुहल्ला । 
वशाइवमेध घट्ट--आजकल का सुप्रसिद्ध दशाश्वमेष घाट । 


मुतल काऊझीन अवारस श्श्५ 


जलुःबब्टिधोगिनी घट्ट---दशाश्वमेघ घाट के पास आधुनिक चौसट्ठी घाट । 

सर्वेदवर घद्ढड--इसका पता नहीं । हट 

मानसरोबर--आजकल का मानसरोवर घाट । इस मुहल्ले को अंबर-नरेंश मानसह 
ने बनवाया । 

आदि विदवेश्वर--इनका मंदिर भी गीवार्ण पद मंजरी के अनुसार विदुमाधव घाट 
पर था। आधुनिक आदि विदवेश्वर बांस के फाटक मुहल्‍्ले में है । 

केदारेशबर धद्ूढ---आधुनिक केदार घाट । 


४. हिंदू सामंत ओर बनारस 

अकबर और जहांगीर के राज्यकारू में राजा मानसिंह ने भी बनारस में कई घाट 
और बहुत से मंदिर बनवाये । बनारस में अनुश्रुति हैँ कि राजा मानसिह ने एक दिल में 
१००० मंदिर बनवाने का निश्चय किया । फिर क्या था बहुत से गढ़े पत्थरों पर मंदिरों के 
नक्शे खोद दिये गये और इस तरह राजा मानसिंह का प्रण पूरा हुआ। शेरिंग के क्षमय 
तक म।नसिह के बनवाये हुए मंदिर बनारस में मिलते थे ।* मानसिंह के बनवाये घाटों में 
सबसे प्रसिद्ध घाट मानमंदिर घाट हैं । इसे राजा मानसिंह ने बनवाया बाद में जयसिंह ने 
इसमें वेधघशाला बनवायी । 


बूंदी नरेशों का भी बनारस से संबंध था। टाड के अनुसार* अकबर ने राव 
दुर्लभ के साथ संधिपत्र में उन्हें बनारस में एक महल दिया । राजमंदिर और शीतछा घाट 
के बीच में टूटी फूटी हालत में यह महल अब भी मौजूद हूँ । 


बनारस के मुग्रलकालीन धाभिक इतिहास में सबसे प्रसिद्ध घटना अकबर के राज्यकाल 
में विश्वनाथ के मंदिर की पुन: रचना हे । विश्वनाथ का मंदिर शक्रियों अथवा सिकंदर 
लोदी के समय तोड़ दिया गया । ऐसा जान पड़ता है कि अकबर के राज्यकाल तक बह 
फिर नही बन सका था । विश्वनाथ के मंदिर का पुनः पुनः गिराये जाने का उल्लेख 
नारायण भट्ट ने अपने जिस्थली केतु (रचनाकाल करीब १५८५, पृ० २०८) में किया है । 
उनका कहना है कि लिंग बहुधा हटा दिये जाने से नये स्थापित लिंग की पुजा करनी चाहिए । 
म्लेच्छों द्वारा अगर मंदिर नष्ट कर दिया गया हो तो खाली जगह की ही पूजा की जा 
सकती थी । ह 


प्रसिद्ध दक्षिणी विद्वान नारायण भट्ट का समय १५१४ से १५९५ ईस्वी तक हूँ और ऐसा 
जान पड़ता हैँ कि उनके जीवन के अधिक भाग में बनारस में विश्वनाथ का कोई मंदिर नहीं 
था। ऐसा भी पता चलता हूँ कि औरंगज़ेब के पहले विश्वनाथ के १५वीं सदी के मंदिर 
के स्थान पर कोई मस्जिद नहीं बती थी । ज्ञानवापी मस्जिद का १२५७८ १८ फुट नाप का 
पूरब की ओर का चबूतरा शायद चौदहवीं सदी के विदवनाथ मंदिर का बचा माग हूँ । 


कु $ होरिंग, दि सेक्रेड सिटी ऑफ बनारस, पृ० ४२-४३ 
२ टाड, एनालल्‍्स एंड एंटिक्विटीज़ ऑफ राजस्थान, १४८३, लंडन १९५२ 
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अकबर के राज्यकाल में विश्वनाथ का मंदिर बनाने का श्रेय टोडरमल और नारायण 
भट्ट को हैं। दिवाकर भट्ट ने अपनी दानहारावली में कहा" भी हँ--भ्री रामेश्वरसूरि- 
सुनुरभवश्नारायणार्यो महान्‌। येताकार्यबिमुश्तके: सुविधिना विलवेदधरस्थापना--अर्थात्‌ 
रामेश्वरभट्ट के पुत्र नारायण भट्ट ने अविमुकस क्षेत्र वाराणसी में विधिपूर्वक विश्वेश्वर की 
स्थापना की । डा० आल्तेकर का अनुमान हूँ कि टोडरमल की सहायता से नारायण भट्ट 
ने १५८५ ईस्बी के करीब यह कार्य संपादित किया । संभव है कि नारायण भट्ट ने टोडरमल 
को १५८० ईस्वी में मुँगेर की विजय के बाद विश्वनाथ मंदिर बनवाने की सलाह दी तथा 
बनाने वालों ने १५ वीं सदी के विश्वनाथ मंदिर का नक्शा अपने सामने रक्खा । 

प्राचीन मंदिर में पांच मंडप थे। इनमें से पूर्व की ओर पांचवें मंडप की नाप 
१२५७८३५ फूट थी, यह रंग मंडप था और यहाँ घामिक उपदेश होते थे । टोडरमल ने 
केवल मंडप की मरम्मत करा दी। मंदिर की कुरसी ७ फुट और ऊंची उठा कर सड़क के 
बराबर कर दी गयी । मुसलमानों के डर से मंदिर में मूर्तियाँ नहीं खोदी गयी । 

१६ वीं सदी का विश्वनाथ मंदिर चौखूटा था और उसकी प्रत्येक भूजा १२४ फूट 
की थी । मुख्य मंदिर बीच में ३२ फुट के मुरब्बे में जलघरी के अंदर था। गर्भगृह से जुटे 
हुए १६१८ १० फुट के चार अंतगुंह थे। इनके बाद १२०८८ के छोटे अंतर्गृह थे जो चार 
मंडपों में जाते थे। पूर्वी और परिचिमी मंडपों में दंडपाणि और द्वारपालों के मंदिर थे; 
शायद इनकी मूर्तियां आलों पर स्थित थीं । 

मंदिर के चारों कोनों पर १२ फुट के उपमंदिर थे। नंदीमंडप मंदिर के बाहर 
था। मंदिर की ऊंचाई शायद १२८ फूट थी। मंडपों और मंदिरों पर शिखर थे जिनकी 
अनुमानतः ऊंचाई ६४ फुट और ४८ फुट थी । मंदिर के चारों और प्रदक्षिणा पथ था 
जिसमें अनगिनत देवी देवताओं के मंदिर थे । 

टोडरमल की सहायता से विष्वेश्वर के मंदिर के बनाये जाने की बात हम ऊपर 
कह आये है, पर इसके सिव्रा टोडरमल ने शिवपुर में प्रसिद्ध द्रोपदी कुंड सीढ़ी सहित 
१५८९ ईस्वी में बनवाया जैसा उनके एक लेख से प्रकट होता है ।* 


४. तुलसीदास के समय की काशी 

अकबर-जहाँगीर यूग के बनारस के इतिहास की सबसे बड़ी घटना गोस्वामी 
तुलसीदास का प्रादुर्भाव हे। विनय्रपत्रिका में हम काशी के अकबर-जहाँगीर युग की 
काशी की एक झलक पाते हें। उनकी काशञ्मी-स्तुति से हमें काशी संबंधी तत्कालीन 
विश्वासों और मंदिरों इत्यादि का अच्छा पता लगता हैं। मरण पर्यन्त काशी में रहना 
श्रेयस्कर माना जाता था। काशी दु:ख, क्लेश, पाप और रोग का नाश करने वाली मानी 
जाती थी। काशी का मध्य भाग जिसे अंतर्गृही कहते थे नगरी का सब से पवित्र भाग था। 
बैदिक धर्म में पूर्ण विश्वास करने वालों की यहाँ बस्ती थी । दंडपाणि भरव का वहाँ 


» एगेलिंग, इंडिया ऑफिस केटलाग ऑफ संस्कृत मेनस्कृप्ट्स, भाग १, १० ५४७ 
२ इतिहास संग्रह, नंबर १९०८, प्‌. २० 
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स्थान था। लोलाके कुंड और त्रिलोचन घाट काशी के नेत्र समान थे। कर्णघंटा का 
यहां मंदिर था । मणिकर्णिका तीर्थ काशी का सबसे प्रसिद्ध तीथें था। सांसारिक और 
पारलौकिक सुखों को देने वाली पंचक्रोशी थात्रा का भी धामिक महत्त्व था“ जविदवनाथ 
और पा!बवती की यह नगरी थी ।* 


काझी के उपर्युक्त विवरण से कई बातों का पता चलता है। एक तो यह कि जिस 
समय विनय-पत्रिका का यह पद लिखा गया उस समय विव्वनाथ का मंदिर बन चुका था 
और दूसरे यह कि पंचक्रोशी यात्रा काशी में घामिक क्रियाओं का एक अंग मान ली गयी थी । 
पंचक्रोशी की सड़क काशी की पवित्र भूमि की चौहदी बांधती है और इस सड़क के ठीक 
पूर्वों नोक पर बनारस की स्थिति है। इस सड़क की लंबाई करीब पचास मील हैँ । गंगा 
से आरंभ होकर दक्षिण में शहर को छोड़ती हुई यह सड़क नगर से पाँच कोस से दूरी पर 
कभी नहीं जाती। इस पर निम्नलिखित पड़ाव हें--(१) मणिकण्णिका से अस्सी, 
(२) धूपचंडी, (३) रामेश्वर, (४) शिवपुर, (५) कपिल घारा और (६) बरना संगम । 


हम ऊपर कह आये हें कि पंद्रहवीं सदी में कुछ मुसलमान बादशाहों की वजह 
से बनारस की संस्कृति को काफी धवका पहुंचा, पर अकबर के राज्यकाल में बनारस पुनः 
पूरी तौर से संभल गया और अपनी पुरानी परंपरा में चल पड़ा । वही हजारों देवी 
देवताओं की पूजा, गंगास्तान, जप, तप, आराघना, ब्राह्मणों को दान देना इत्यादि फिर से 
चालू हो गये और पुनः देश के सब भागों से यात्री काशी में जुटने लगे । पर बनारस का 
वेदिक धर्म इतना रूढ़िगत हो गया था कि उसमें किसी तरह के सुधार की ओर छोगों का 
ध्यान तक नहीं जाता था। सच तो यह हूँ कि तत्कालीन काशी में वेदिक धर्म ने लोगों 
की विचार शक्ति को कुचल सा दिया था और जनता के मन में एक विचित्र तरह का 
सूनापन आ गया था। कबीर ने इन बाह्याडंबरों को छोड़ कर प्रेम का संदेसा गाया 
पर उसे सुनने वाले, कम से कम भद्रश्रेणी के लोग जो संस्कृति के प्रवर्तक और धामिक क्षेत्र 
के अगुआ थे, नहीं के बराबर थे। कबीर ने हिंदू घ्म तथा इस्लाम दोनों को आड़े हाथों 
लिया पर हिंदुओं की नसों में सनातन धर्म इस बुरी तरह से घुस गया था कि उसे छोड़ने 
अथवा उसमें किसी त्रहु का अदल बदल करने की वे बात तक नहीं सोचते थे । ऐसे 
ही समय गोस्वामी तुलसी दास ने काशी से सगुणभक्ति की एक बुलंद आवाज़ उठाई। 
इस सगृण भक्ति की खान रामायण का लेखन अयोध्या से १५७४ ईस्वी में आरंभ हुआ पर 
बहुत बरसों बाद उसकी समाप्ति काशी में हुईै। अनुश्नुति तो यह है कि भदैनी के पास 
बाबा तुलसी दास ने रामायण समाप्त किया और गोपाल मंदिर के बाग में विनय-पत्रिका । 


इसमें संदेह नही कि बनारम के तत्कालीन घामिक और सामाजिक वातावरण से 
गोस्वामी तुलसीदास बड़े क्षुब्ध थे। विनयपत्रिका में तो एक जगह उन्होंने जी खोलकर 
उस अवस्था का वर्णन भी किया हू वे कहते हें--हे दीन दयालु रामजी, पाप दारिद्बथ और 
दुःख इत तीन दारुण तापों से दुनियाँ जलो जा रही हैं। सभी प्रकार का सुख चला गया 


* विनय पत्रिका (वियोगी हरि द्वारा संपादित), पृ० १०३-०४ काशी, सं० १९९२ 
३ वही, पू० ३४०-४१ 
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हैँ। ब्राह्मण जिनकी पवित्रता वेद सम्मत्त है, उनकी बुद्धि को भी क्रोष, राग, मोह, 
अहंकार और लोभ ने निगल लिया है। वे समता, संतोष, दया, धर्म आदि को छोड़कर 
कामी, क्रीधी, मूढ़ और लोभी हो गये हे । क्षत्रिय भी नित नये पापों की चालें चल रहे 
हैं। नास्तिकता ने राजनीति, धर्मंशास्त्र, श्रद्धा, भक्ति और कुल मर्यादा की प्रतिष्ठा को 
चौपट कर दिया है। संसार में न तो आश्रम-धर्म है और न वर्ण-धर्म-ही । लोक और 
वेद दोनों की मर्यादा नष्ट होती जा रही है । न कोई लोकाचार मानता है, न वैदिक पर्म 
ही । पाप में सनकर प्रजा का ह्वास हो रहा है, लोग अपने अपने रंग में मस्त हैं, कोई किसी 
की सुनता नही । शांति, सत्य और सुमार्ग शून्य हो गये हैं और दुराचार और छल कपट 
की बढ़ती हो रही हैं। सज्जन कष्ट पाते हे पर दुर्जज मौज करते हैं। घमम के नाम पर 
लोग पेट पालने लगे हें। साधन निष्फल होने लगे हे और सिद्धियाँ भी झूठी पड़ गयी हैं । 


हिंदू धर्मं की इस दुरवस्था को देखते हुए भी गोस्वामी तुलसी दास ने रामचरित मानस 
में पुराण सम्मत हिंदू धर्म के विरोध में अपनी आवाज़ नहीं उठायी । अगर वे तत्कालीन 
वर्णाश्रम धर्म की सत्ता पर व्याघात करते तो शायद उन्हें भी वही नतीजा मिलता जो रामा- 
नंद और कबीर को मिला और जनता उनकी सुनती ही नहीं । उन्होंने तो राम की कथा 
को भक्ति से सराबोर करके जनता के सामने रख दिया और उसे बताया कि सगृण की भक्ति- 
पूर्वक आराघना ही मुक्ति मिलने का सबसे सुगम मार्ग है। श्रुति, स्मृति कर्मफल, पुन्जन्म 
और अवतारवाद पर उनकी पूर्ण आस्था थी । ब्राह्मणों की श्रेष्ठता भी उन्होंने स्वीकार 
करली थी। सारे अवगुणों से भरा भी ब्राह्मण हमारी पूजा का पात्र है, पर पढ़ा लिखा 
भी शूद्र हमारे आदर का भाजन नहीं हो सकता। पवित्र नदियों में स्नान का फलछ 
परमेश्वर की आज्ञा उद्घोष करती हुई आकाशबाणियाँ, और घोर तपस्या हारा चमत्कार- 
पूर्ण फलों की प्राप्ति की ओर भी मानसकार की श्रद्धा हैं। मानस में अल्ेक देवता भी 
मनुष्यों की तरह अनेक ऐंद्रिय साधनों के लिये व्यग्र दिखलायी देते हें और ब्रह्मा और शिव 
भी राम द्वारा मुक्ति के अभिलाषी हूँ । परंतु इन सब पौराणिक कथा-वार्ताओं के होते हुए 
भी रामायण में राम की वीरता, सीता के प्रति प्रेम, भरत और लक्ष्मण का अआतृप्रेम, 
हनुमान का दृढ़ सेवक धर्म तथा सब के ऊपर भक्ति का ऐसा सुंदर संदेश है जिसने करोड़ों 
आदमियों को एक जीवित आदर्श देकर उन्हें गिरने से बचाया। 


रामायण भक्ति का एक अटूट भंडार है। तुलसीदास के राम कुलीनता, धन, 
पुरुषार्थ, गुण, और कर्मेकांड की परव।ह न करके केवल भक्ति के भूखे हैँ । भक्ति ईइवर- 
दत्त है। भक्त सारी दुनिया को राममय देखता है, और किसी उदात्त अथवा अनुदात्त 
भाव के बिना राम में भरोसा रखता है। पाप-भार से दबे प्राणी की रक्षा ज्ञान, योग या 
तप से नही हो सकती, उसके लिये तो अचल भक्ति की आवश्यकता है। सब गुणों में 
चरित्र की निर्मलता को गोसाईंजी सब के ऊपर मानते है । वे कहते हैं कि अपने शरीर को 
पूजनीय मानो क्योंकि परमपिता ने भी इसमें एक बार जन्म लिया था । इसीलिए यह 
सिद्ध हैँ कि राम का मनुष्य देह लेना ही उनका सब प्राणियों के प्रति प्रेम है। इसी प्रेम के 
वशीभूत होकर राम ने शबरी के जूठे बैर तक चखे, निषाद को अपनी छाती से लगाया और 
राक्षस विभीषण तक को शरण दी । 
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तुलसीदास ने जो भक्ति और आदर्श की धारा बहाई, उसने मुगलकालीन भारत में 
हिंदुओं की रक्षा कर ली नहीं तो वे घोर अंधकार के गड़ढे में बराबर गिरते ही जाते। 
अनेक भ्रत्याचारों को झेलते हुए भी हिंदुओं के सामने तुलसीदास के रामशका एक ऐसा 
आदर्श था जो उनके सूने जीवन में एक भक्ति को लहर दौड़ाकर उन्हें अपने भीतरी और 
बाहरी कष्टों से मुकाबला करने के लिये तेयार करता था। रामभक्त ने कमेंकांडमय हिंदू 
घ॒र्मं की शुष्कता दूर करके उसमें रस बहाया । इसमें शक नहीं कि समाज के प्रताड़ितों के 
प्रति तो तुलसीदास के भाव श्रुति-सम्मत ही थे, और अनिष्टकारी जाति-बाद का भी उन्होंने 
समर्थन किया है। पर यह सब तो उनके निजी संस्कार और परिस्थितियों के फल हें । 
उनके राम को इन सामाजिक बाह्मांडबरों से कुछ मतलब नहीं है; उनके लिये तो भक्ति ही 
साध्य और साधन सब कुछ है । 

मुगलकालीन बनारस में और दूसरे शहरों में भी शैवधर्म का प्राबल्य था ओर इसी 
लिये तुलसीदास ने बराबर शिव की वंदना की हूँ, पर ब्रह्मा, विष्णु और शिव तीनों राम के 
आधीन हैँ और उन्हें जिस तरह चाहते हें दार्योषित की तरह नचाते हे। राम की बरात 
में शिव और ब्रह्मा राम के परम भक्त माने गये हें और वे अपने को राम के पादपओं का 
अभिलाषी मानते हे। फिर भी शिव-पावंती की ओर राम-जानकी की श्रद्धा व्यक्त की 
गयी है और यह श्रद्धा इस बात का उदाहरण हैं कि तुलसीदास का शैवों से किसी प्रकार का 
देष-भाव नहीं था । 

जन-श्रुतियों में तुलसीदास और अब्दुल रहीम खाँ खान खाना की मित्रता की और 
संकेत है । १५८९ से १५९१ तक जब खान खाना जौनपुर के सूबेदार थे संभवत: तब 
उनकी तुलसीदास के से भेंट होती रही होगी । संभव है कि ख़ान खाना का हिंदी-प्रेम 
तुलसीदास संसर्ग से ही बढ़ा हो । 

अकबर के राज्यकाल में बनारस में केदारघाट पर कुमारस्वासी के मठ की भी 
स्थापना हुई। कुमारस्वामी का जन्म सोलहवीं सदी के आरम्भ में तिनेंवली जिले के 
वैकुंठग्राम में हुआ। ये कारतिकेय के परमभक्‍त थे। गुरु की खोज में यात्रा करते हुए 
मदुरा नरेश से इन्हे काफी द्रव्य प्राप्त हुआ। कावेरी के किनारे धर्मपुर नामक स्थान 
पर इनकी गुरु से भेंट हुई और उन्हीं की आज्ञा से वे काशी की ओर रवाना हुए । 
किवदन्ती है कि काशी से वे दिल्ली पहुँचे और अकबर से बनारस में मठ स्थापित करने 
का फ़रमान प्राप्त किया। काशी में उन्होंने केदार घाट पर मठ स्थापित किया और 
वहाँ दक्षिण भारत के यात्री बेरोकटोक आने लगे। कुमारस्वामी के छठे गद्दीदार के 
समय में फौजदार के अत्याचार के कारण तिल्लैनायक स्वामी ने अपने एक गुरुभाई को 
नियुक्त कर दिया और स्वयं बहुत सा द्रव्य लेकर दक्षिण चले गये और वहाँ जाकर 
तिपनंदल (तंजोर) में अपना घर बनाया और १७२० ईस्वी में जमीदारी खरीदी । काशी 
में ब्राह्मण भोजन कराने के लिए लोग इनकी गद्टी में रकम जमा कर देते थे। दोनों 
गद्ठियाँ अपनी हुंडियाँ चलाती थीं। केदारेश्वर का मंदिर इन्हीं के प्रबंध में है ।* 

| 


॥ हंस का काशी अंक, पृ० १४१ से 


तीसरा अध्याय 
भाहजहाँ-ओरंगज़ेब कालीन बनारस 


( १६२७-१७०७ ईस्बी ) 
१. इतिहास 
शाहजहां (१६२७-१६५८ ईस्बी) के राज्यकाल में बनारस के राजनीतिक इतिहास 
के बारे में तो कुछ पता नहीं चलता । जान पड़ता है कि ऐसी कोई विशेष घटना घटी 
ही नहीं जिसका उल्लेख इतिहासकार कर सकें। पर शाहजहाँ कट्टर मुसलमान था और 
अपने राज्यकाल के कुछ ही दिलनों बाद उसने नये बने मन्दिरों को तोड़ने की आज्ञा दी 
और इस हुक्म का असर बनारस पर भी पड़ना लाजमी था। बादशाहनामा" के 
अनुसार यह हुक्म १६३२ ईस्वी में शाया हुआ। इतिहासकार के शब्दों में शाहंशाह के 
सामने यह बात लायी गयी कि जहांगीर के राज्यकाल में बनारस में, जो बुतपरस्तों का 
प्रधान अड्डा था, बहुत से मन्दिर बनने आरंभ हुए थे पर वे पूरे नहीं हो सके थे । बुतपरस्त 
उन मन्दिरों को पूरा करने के इच्छुक थे । इसलिए दीन के संरक्षक शाहंशाह ने हुक्म 
जारी किया कि बनारस और उनके साम्राज्य में और भी दूसरी जगहों में अधबने मन्दिर 
गिरा दिये जायें । इस हुक्म के बाद इलाहाबाद के सूबे से खबर मिलो कि केवल बनारस 
सरकार में ही ७६ अधबने मन्दिर गिरा दिये गये। शाहजहाँ के इस तानाशाही हुक्म 
को बनारसियों ने यों ही नहीं मान लिया इस बात के गवाह प्रसिद्ध अंग्रेज यात्री पीटर मंडी 
हैं।* ३ दिसम्बर १६३२ को मृगलसराय जाते हुए मंडी ने एक आदमी को पेड़ से 
फाँसी लटकता हुआ देखा । पूछताछ करने पर उसे इस आदमी की फाँसी के कारण का 
पता चला। बात यह थी कि शाहजहाँ के फरमान के मृताबिक़ इलाहाबाद के सुबेदार 
हेदर बेग ने अपने चचाजाद भाई को बनारस के नये मन्दिर तोड़ने भेजा। एक राजपूत 
रास्ते में छिप गया और उसने अपनी कमठी से सूबेदार के चचेरे भाई और उसके तीन 
चार साथियों को मार डाला। बह बराबर अंत तक लड़ता रहा और मरते-मरते 
भी उसने अपने जमघर से दो तीन आदभियों को मार गिराया। पर अन्त में वह 
मारा गया और उसकी लाश पेड़ से लटका दी गयी । बीरता का यह पूर्व उदाहरण 
है। यह अनामा राजपुृत मन्दिरों को तो ढहने से न बचा सका पर यह उसने जरूर 
साबित कर दिया कि हिन्दुओं के उस ह्वास पूर्ण यूग में भी ऐसे वीर थे जो अपने धर्म 
के लिये लड़ते लड़ते मर जाने को तैयार थे । 


मंडी आगरा से पटना जाते हुए ३ सितम्बर १६३२ को बनारस पहुँचा । बनारस 
के रंगबिरंगे नागरिकों, अच्छी इमारतों और फरशंदार पतछी और घुमावदार सड़कों को 


$ ईलियट, भाग ७, पृ० ७० 
* दि ट्रावेल्स आफ पीटर मंडी (टेपिल द्वारा संपादित ), भाग २, पृ० १७८, 
लंडन १९१४ 
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देखकर वह बड़ा प्रभावित हुआ। बनारस पहुँचने के दूसरे दिन भी मंडी को इसलिए 
ठहर जाना पड़ा कि बनारस के फ़ौजदार म॒जफ़्फ़र बेग ने कुलीज्ञ खाँ की औरतों और घर- 
गृहस्थी को इलाहाबाद से मुल्तान पहुँचाने के लिए उसकी गाड़ियाँ जबर्दस्ती ले ली थीं । 
पर मंडी पूरा उस्ताद था, उसने झट घूस देकर अपनी गाड़ियाँ छड़वा लीं और आगे 
बढ़ गया ।" 


बन 


मंडी के अनुसार बनारस में “खत्री ब्राह्मण और बनियों की बस्ती है और वहां दूर 
दूर से लोग देवताओं की पूजा करने आते हें। इनमें काशी विद्वेशवर महादेव का मंदिर 
सबसे प्रसिद्ध हैं। में उसके अंदर गया । उसके बीच में एक ऊँची जगह पर एक लंबोतरा 
सादा (बिना नकाशी का) पत्थर हैं। उस पर लोग नदी का पानी, फूल, अक्षत और 
पिघला घी चढ़ाते हैं। पूजा के समय ब्राह्मण कुछ पढ़ते रहते हैं, पर उसे गँवार समझते 
नहीं । लिग के ऊपर एक रेशमी चेंदवा है जिसके सहारे कई बत्तियाँ जलती रहती हें । 
उस सादी थोथी म्रत का मतलब एक सादे गँवार के ठेठ शब्दों में महादेव का लिंग था | 
अगर ऐसी बात हैँ तो जान पड़ता हैं इसीसे स्त्रियाँ अपने छोटे बच्चों को निरोग करवाने 
लाती हैं। ज्ायद इस लिंग में प्रजजन और रक्षण, दोनों भाव निहित है” ।* विश्वनाथ 
के मंदिर का यह आँखों देखा सर्वप्रथम वर्णन हैं । 


विश्वनाथ के मंदिर के सिवाय मंडी ने गणेश, चतुर्भुज, और देवी के मंदिर भी 
देखे । मंदिरों के द्वार पर अक्सर ननन्‍्दी होते थे। वह मंदिरों के सभा मंडपों का भी 
वर्णन करता है जहाँ उसने कुछ सुन्दर मूर्तियाँ देखीं॥ इसके पहले तक तो उसकी यात्रा 
में केवल बदसूरत मूर्तियाँ ही मिली थीं । 


पटने से लछोटते हुए मण्डी मृगलसराय २९ नवम्बर १६३२ को पहुँचा। वहाँ उसे 
खबर लगी कि बनारस में एक बढ़ी भयंकर बीमारी फैली हुई थी और शहर के ९० प्रतिशत 
आदमी या तो मर गये थे या भाग गये थे। उसे अपनी गाड़ियों की मरम्मत्त के लिये 
बनारस में दो दिन ठहरना जरूरी था। एक दिन वह स्मझान देखने चला गया। वहाँ 
चालीस मुर्दे जल रहे थे और कुछ अधैमृत मनुष्य पानी में स्वर्ग-प्राप्ति के लिये उतार 
दिये गये थे । 
मंडी ने बनारस में साधुओं और फ़क़ीरों का भारी हंगामा भी देखा | इनमें हिन्दू, 
मुसलमान, जोगी और नागे थे जो छोगें के दान धर्म पर अपनी जीविका चलाते थे । इनमें 
से कुछ सड़कों पर बैठे थे, और कुछ मबबरों में, जहाँ हरे भरे वृक्ष कुएं, छावन और 
मद्टी की चौतरियां थीं, उसकी साधुओं के एक अखाड़े से भी भेंट हुई। अखाड़े का 
मुखिया घोड़े पर सवार होकर झंडा लेकर चल रहा था और कुछ साथियों के हाथ में लम्बे 
बांसों में बंधी चौरियाँ थीं। एक सिंघा बजा रहा था। वे अधिकतर मोरछल लिये, 


* पीटर मंडी, वही, पृ० १२२ 
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जमातों में चलते थे । कुछ के हाथों में बैठने के लिये व्यात्न चर्म थे। जोगी गेरुए कपड़े 
पहने थे । कुछ साधुओं के कमर में सिक्‍कड़ थे, जिनमें उनकी गुप्तेन्द्रियों पर काम 
निरोध के लिये तवे बंधे थे। अधिकतर साधू जटाजूटघारी थे। कुछ साधू बिना 
बोले लोगों के सामने खड़े हो जाते थे और तब तक नहीं हटते थे जब तक उनसे हटने को 
न कहा जाय । इनमें से कुछ साथुओं को वेद्यक का भी ज्ञान था पर उनमें अधिकतर तो 
अपनी पवित्रता के लिये ही प्रसिद्ध थे ।१ 


२. दारा शुकोह ओर बनारस 


दारा शुकोह की धार्मिक सहिष्णुता इतिहास में प्रसिद्ध है । उन्होंने यहुदियों और 
क्रिस्तानों के धर्म ग्रन्थ भी पढ़े थे पर उपनिषदों से उन्हें विशेष शान्ति मिली। दारा 
इलाहाबाद के सूबेदार थे ओर इसीलिए बनारस उनके क्षेत्र में था। उपनिषदों के अनुवाद 
सिर उल-असरार अथवा सिर अकबर के दीबाचा में वे कहते हैँ कि उन्होंने १६५६ में 
बनारस के बहुत से पण्डित और सन्‍्यासी इकट्ठे किये और उनकी मदद से उपनिषदों का 
फारसी में स्वतः अनुवाद किया ।* दारा द्वारा पट्भूमिक नामक एक संस्कृत ग्रन्थ के 
अनुवाद की बात मिलती हैं।” एक जगह दारा कहते हें कि उन्होंने सूफ़ो मत ग्रहण किया 
था ओर हिन्दू फ़क़ीरों के संसगं से यह पता लगने पर दोनों मतों में केवल शाब्दिक भेद 
है, उन्होंने मजमूअउल-बहरैन १६५८ में लिखा जिससे दोनों मज़हबों का समन्वय हो सके । 
पता नहीं कि दारा स्वतः बनारस आये थे या नहीं, पर बनारस में तो अनुश्नति है कि 
वे यहाँ आये थे। 

शाहजहाँ के राज्यकाल में बनारस में एक और घटना घटी और वह थी कवीच्दवा- 
चार्य (१६२७-७०) द्वारा यत्रियों पर ज़कात का कर उठवाना । कवीद्धाचार्य गोदावरी 
नदी के तीर पुण्य-भूमि नामक स्थान के निवासी थे। वेद, वेदान्त, और अन्य शास्त्रों का 
अध्ययन करके वे सनन्‍्यासी हो कर बनारस में रहने लगे तथा पण्डितों के अग्रणी बने । उनके 
हस्तलिखित पुस्तकों के अद्भुत संग्रह (कवीन्द्राचाये सूची पत्र, गायकवाड ओरियन्टल सीरीज 
१९२१) से उनके अगाध पाण्डित्य और विद्याव्यसन का पता चलता है। अनुश्ुति है कि 
शाहजहाँ ने उन्हें स्वविद्यानिधान की पदवी दी थी। कवीरुद्वाचार्य का सर्वश्रेष्ठ कार्य 
शाहजहाँ द्वारा काशी और प्रयाग के यात्रियों पर से यात्री क्र उठवाना था। यात्रियों 
पर ज्कात का वर्णन मुस्लिम इतिहासकारों में नहीं मिछता इसका कारण यही हो सकता 
है कि मुस्लिम इतिहासकार भला कैसे इस घटना का अंकन करते जिसमें बादशाह द्वारा 
काफ़िरों पर से एक कर उठ जाने की बात हो । सम्भव है, इस कर के उठवाने में दारा 
शुकोह का हाथ रहा हो । 


१) बही, पू० १७६-७७ 
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कर उठ जानें पर हिंदू जगत और विशेष कर बनारस के पंडितवर्ग में आनंद की 
लहर आ गयी । चारों ओर कवींद्राचाये की प्रद्वंसा होने छगी और उन्हें लोगों ने विद्या- 
निधान और आचार्य पदवियों से विभूषित किया। उन्हें बनारस के केक पंडितों ने 
कविताबद्ध मानपत्र भी समर्पण किये, जिनका संग्रह श्रीकृष्ण उपाध्याग्र ने कवीन्द्र-चन्द्रोदय 
नाम के ग्रंथ में किया है। अभाग्यवश इन मानपत्रों में केवल कवीन्द्राचार्य की स्तुति 
मात्र की गयी है, ऐतिहासिक सामग्री तो इसमें नही-सी हैं । 


३. औरंगज़ेब और बनारस 

१६५८ ईस्वी में जब शाहजहाँ सख्त बीमार पड़े तो उनके पुत्रों में तख्त के लिये 
लड़ाई छिड़ गयी । बंगाल के सुबेदार और शाहजहाँ के द्वितीय पुत्र शुजा ने अपने पिता 
की बीमारी का हाल सुना" तब उसने अपने को हिन्दुस्तान का बादशाह घोषित कर दिया 
और एक बड़ी सेना, तोपखाने और नवारे के साथ वह बंगाल से दिल्ली की ओर चला 
और करीब १४ जनवरी १६५८ को बनारस पहुँच गया। इस बीच दारा ने शुजा के 
मुकाबिले के लिये बीस हजार घुड़सवार, दो हजार बंदूकबी और २०० बरकंदाज, जिनके 
साथ काफी रुपये और हाथी थे, रवाना कर दिये । इस सेना के नाम के सिपहसालार 
सुलेमान शुकोह थे लेकिन सब करने धरने वाले राजा जयसिंह और दिलेर खाँ रुहेला थे । 
दोनों फौजों का बनारस से उत्तर पूर्व पाँच मोल दूरी पर बहादुरपुर में २५ जनवरी को 
मुकाबिला हुआ । पहले तो मामूली सी झड़पें और गोलेबाजी होती रही, लेकिन १४ 
फरवरी १६५८ को बादशाही फौजों ने धावा बोल दिया । उस झटके से शुजा की फौज 
बिखर गयी और उसका पड़ाव छूट लिया गया । भागती हुई फौज की आवाज़ से मसहरी 
के अंदर लेटे हुए शुजा की नींद खुल गयी। हाथी पर सवार होकर वह फौरन बाहर 
आया लेकिन लड़ाई तो तब तक समाप्त हो चुकी थी, दुश्मन उसका पड़ाव लूट रहे थे 
और शुजा के अफसर इस बात की परवाह किये. बिना कि उतके मालिक का क्‍या 
हुआ सिर पर पेर रखकर भाग रहे थे। थोड़े आदमी मुकाबला कर रहे थे, सो भी 
इसलिये कि किसी तरह बच कर निकल जा सकें । शुजा के करीब तीन हजार सिपाहियों 
ने तो अपने हथियार डाल दिये । हाथी पर सवार शुजा के ऊपर तीर बरस रहे थे । 
फिर भी उसने अपनी फौज को जमा करने की बहुतेरी कोशिशें की पर उसका कोई 
ततीजा नहीं निकला। शुजा के बच सिकलने का केवल एक ही रास्ता बच गया था 
और वह था नदी किनारे का रास्ता जिसकी रक्षा नवारे की तोपें कर रहीं थी, लेकिन 
वहाँ तक पहुँचना भी आसान नहीं था |. किसी तरह कुछ वफ़ादार साथियों की मदद से 
शुज। नवारे तक पहुँच गया । उसके भागते ही उसके पड़ाव में ऐसी लूट मची कि शुजा 
और उसके साथियों का कम से कम दो करोड़ का नुकसान हुआ । 


शुजा ने फौरन अपने नवारे का लूंगर उठवा दिया और जल्दी से नदी के बहाव 
की और भागा । जल्दी इतती- थी दस मीलं तक तो नवारा रुका ही नहीं। जब वह 
रुका तो भिर्जा जान बेग, जो लड़ाई के मैदान से केवल ४०० सिपाहियों के साथ भाग सके 
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थे, नाथों पर सवार हो सके । इस गड़बड़ी और घबराहट का सबूत इसी बात से मिरू 
जाता हैं कि मिर्जा जान बेग ने अपने मालिक को अपनी जाल बचाने पर बधाइयाँ दी 
क्योंकि उस भयंकर मारकाट से बच निकलना ही हजारों फ़तह के समान था। पर 
शुजा की ज्यादातर .फौज को जमीन के रास्ते से भागना पड़ा और इस भागाभाग में 
बदमाश गांववालों ने सिपाहियों के कपड़े तक उतरवा लिये। हारे हुए वीरों की संख्या 
पन्द्रह हजार थी ओर वे जिरह बख्तरों से लेस और घोड़ों पर सवार भी थे, फिर भी भीगी 
बिल्ली की तरह उन्होंने उन बदमाशों से अपने को लुट जाने दिया । कुछ ने और भी बहादुरी 
का प्रदर्शन किया । उन्होंने तो अपने साजसामान और रुपये इसलिये फेंक दिये कि भागने 
में सुभीता हो सके । गाँव की औरतें इन सिपाहियों को पानी की लछालच से फेंसाकर एक 
ओर ले जाती थीं और इनके साज सामान लूट लेती थीं। इन वीरों को चींचपड़ तक करने 
की भी हिम्मत न होती थी । 


इस लड़ाई के बाद रोते गाते शुजा किसी तरह मुंगेर जा पहुँचे । वहाँ सुलेमान के 
साथ उनकी संधि हुई और सुलेमान ७ मई १६४८ को आगरा लौट गया । 


औरंगजेब द्वारा हराये जाने पर दारा को अपनी प्राण रक्षा के लिये पंजाब में 
भागने और औरंगजेब द्वारा उसका पीछा करने का समाचार सुनकर शुजा की राजेच्छा 
पुनः जाग्रत हुई और उसने दिल्‍ली की ओर कूच करने की ठानली। अक्टूबर १६५८ 
के अन्त में २५००० घुड़सवार, तोपखाना और भारी नवारे के साथ बंगाल की सेना ने 
पटने से कूच बोल दी । रोहतास, चुनार और बनारस ने शुजा के लिये अपने दरवाजे 
खोल दिये । इलाहाबाद के सूबेदार ने भी उसकी अधीनता स्वीकार कर छी। गंगा के 
उत्तर में भेजे गये एक फौजी दस्ते ने जौनपुर भी दखलूू कर लिया । बनारस में शुजा की 
खाली पेटियाँ बनारस के हिंदू मूसलमान महाजनों और रईसों से जबर्देस्ती वसूल किये गये 
तीन लाख रुपयों से भर गयीं। इस तरह शुजा की फौज २३ दिसम्बर को इलाहाबाद 
जा पहुँची । यहाँ सुल्तान मुहम्मद की फोज ने उसका मुकाबला किया और अंत में 
इलाहाबाद से तीन मंजिल दूर खजवा पर औरंगजेब ने उसे पूरी तौर से हरा दिया । 


बनारस में औरंगजेब का नाम उसकी धामिक असहिष्णुता के कारण आज तक 
लिया जाता है । औरंगज़ेब कट्टर मुसछमान था और उसके जीवन का यह ध्येय था कि 
हिंदू किसी तरह आगे न बढ़ने पावे। उसने पुनः हिन्दुओं पर जज्धिया लगवाया मंदिर 
तोड़े और जहाँ तक उससे बन पड़ा हिंदुओं की - सांस्कृतिक संस्थाओं को नष्ट किया । 
औरंगजेब का बनारस के हिंदुओं के प्रति रुख दो प्रकार का जान पड़ता है--पहला तो बह 
जिसे उसने तख्त पर बंठते ही हिन्दुओं के बारे में अख्तियार किया और दूसरा वह जब 
गही पर जमकर अधिकार करने के बाद उसने हिंदुओं के प्रति अख्तियार किया । 


अनेक भयंकर लड़ाइयाँ लड़ने के बाद और अपने भाइयों के खून से हाथ रंग कर 
औरंगज्ञेब दिल्ली के तख्त पर बेठा। जनता में उसकी इस क्रूरता का कारण एक घृणा 
का भाव था और इसीलिए फौरन गद्दी पर बंठते ही औरंगजेब कोई ऐसी बात नहीं करना 
चाहता था जिससे उसके प्रति लोगों में असेतोष और विद्रोह की आग भड़के । औरंगजेब 
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की हिंदुओं के प्रति इस नीति का पता हमें बनारस के २८ फरवरी १६५९ के एक फ़रमान 
से लगता है ।१ फ़रमान का मजमून यह है--“हमारे शरायत कानून के लिहाज से यह 
निदिचत किया गया है कि पुराने मंदिर न गिराये जायें, लेकिन कोई नयां मंदिर न बनने 
दिया जाय । दरबार में खबर पहुँची हैँ कि कुछ लोगों ने बनारस और उसके आस पास 
रहने वाले हिंदुओं को और कुछ ब्राह्मणों को जिनको बनारस के प्राचीन मंदिरों में पूजा 
करने का अधिकार है तंग किया है । वे चाहते हे कि इन ब्राह्मणों को पूजा करने के 
मौरूसी हक से मी हटा दिया जाय । इसलिये में यह फ़रमान जारी करता हूँ कि तुम 
भविष्य में ऐसा प्रबंध करो कि कोई भी गेरकातूनी तरीकों से ब्राह्मणों तथा उस जगह 
के रहनेवाले हिंदुओं के कार्यों और हकों में दस्तन्दाजी न कर सकें ।' औरंगजेब का यह 
फ़रमान शाहजादा मुहम्मद सुल्तान के बीच बचाव से अबृल हसन के नाम जारी किया 
गयाथा ! 

पर औरंगज्ञेब के हिंदुओं के प्रति आरंभिक बर्ताव से यह न समझ लेना चाहिए 
कि बनारस में सब कुशल मंगल था क्‍योंकि वृद्धकाल के पास आलमगीरी मस्जिद 
कृत्तिवासेश्वर के मंदिर को तोड़कर १६५९ ईस्वी में बनी । 


१६६६ ईस्बी में बनारस के इतिहास में एक महत्त्वपूर्ण घटना घटी । छत्रपति शिवा- 
जी औरंगजेब के बुलाने पर दिल्‍ली गये, पर वहाँ उनका अपमान किया गया और उन्हें 
कद कर लिया गया। वहाँ से वे बड़े ही कौशल से निकल भागे और बनारस जा पहुँचे, 
पर यहाँ से बहुत दिनों तक नहीं रह सके । साधु-वेश में वे यहाँ से दक्षिण की ओर 
चले गये । शायद उनके बनारस जाने और छिपे रहने से औरंगजेब का बनारस पर क्रोध 
और बढ़ा होगा । 


जो भी हो दिल्‍ली के तख््त पर मजबूती से पुर जम जाने के बाद औरंगजेब ने 
बुतपरस्तों से बदछा लेने की सोची । साकी मुस्तइद खाँ ने मासिर-ए-आलमगीरी' में 
इसका पूरा पूरा वर्णन दिया हैँ । उन्ही के शब्दों में “१७ जिलकदा, हिजरी १०७९ (१८ 
अप्रैल १६६९) के दिन दीन (धर्म) के रक्षक बादशाह सलामत के कानों में खबर पहुंची कि 
ठट्टा और मुल्तान के सूबों में और विशेष कर बनारस में बेवकूफ ब्राह्मण अपनी रही किताबें 
अपनी पाठक्षालाओं में पढ़ाते और समझाते हैं और उनमें दूर दूर से हिंदू और मुसलमान 
विद्यार्थी और जिज्ञासु उनके बादमाशी भरे ज्ञान विज्ञानों को पढ़ने की दृष्टि से जाते हैं । 
धर्म-संचालक बादशाह ने यह सुनने के बाद सब सूबंदारों के नाम यह फ़रमान जारी किया 
कि वे अपनी इच्छा से काफ़िरों के तमाम मंदिर और पाठशालाएँ गिरा दें। उन्हें इस बात की 
भी सख्त ताकीद की गयी कि वे सब प्रकार के मूर्ति-पूजा संबंधी शास्त्रों का पठन पाठन, 
और मूतिपूजा भी बंद कर दें। १५ रब-उल-आख़िर (२ सितंबर, १६६९) को दीन 
प्रतिपालक बादशाह को खबर मिली कि उनकी आज्ञा के अनुसार उनके अमलों ने बनारस 
. में विद्वनाथ का मंदिर गिरा दिया।” मंदिर केवल गिराया ही नहीं गया उस पर 
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ज्ञानवापी की मस्जिद भी उठा दी गयी। मस्जिद बनाने वालों ने पुराने मंदिर की 
पद्चियमी दीवार गिरा दी और छोटे संदिरों को जमींदोज़् कर दिया। पदिचमी उत्तरी 
और दक्षिणी द्वार भी बंद कर दिये गये, द्वारों पर उठे शिखर गिरा दिये गये और उनकी 
जगह गुंबद खड़े कर दिये गये । गर्भगृह मस्जिद के मुख्य दालान में परिणित हो गया । 
चारों अंतरगृह बचा लिये गये और उन्हें मंडपों से मिलाकर २४ फूट मुरब्बे में दालानें 
निकाल दी गयीं। मंदिर का पूर्वी भाग तोड़कर एक बरामदे में परिणत कर दिया गया । 
इसमें अब भी पुराने खंभे लगे हें। मंदिर के पूर्वी मंडप में जो १२५»८३५ फुट का था 
पत्थर के चौके बंठा कर उसे एक लंबे चौक में परिणत कर दिया गया । 


इसी झपेटे में बिंदुमाघव का मंदिर भी आ गया। बिंदुमाधव के मंदिर को 
तुड़वाकर वहां मस्जिद बनवायी गयी । हम आगे चल कर देखेंगे कि तावेनिये के अनुसार 
बिदुमाधव का मंदिर पंचगंगा से रामघाट तक फैला हुआ था और इसके अहाते के अंदर 
श्री राम, और मंगलागौरी के मंदिर और पुजारियों के रहने के लिये बहुत से मकान थे । 
मस्जिद की बनावट में खास तो खूबसूरती नहीं है, लेकिन उसके धरहरे जो अब गिर चुके 
हैं बहुत ख्यात हेैं। इन धरहरों की चौड़ाई जमीन पर ८। फूट थी और सिर पर 
७॥ फूट, इनकी उंचाई १४७ फूट २ इंच हैं। मस्जिद की कुरसी गंगा से करीब ८० 
फुट ऊँचे पर है। बिदुमाधव का मंदिर किसने बनवाया था यह तो ठीक नहीं कहा जा 
सकता, पर तुलसीदास के समय शायद वह था और हो सकता है अंबर के राजा मानर्िह ने 
इसे बनवाया हो । जिस पुठते पर जामा मस्जिद हैँ उसकी दक्षिण दिशा वाली दीवार में 
पंचगंगा घाट वाली सीढ़ियों के ऊपर एक लेख हं जिससे पता लगता हूँ कि महाराज जयसिंह 
ने १६४२ में यहां अपनी यात्रा सुफठ की (हंस का काशी अंक, पु० १२५) । इस लेख से 
कुछ लोगों को धारणा है कि धरहरा १६४२ में बना जो ठीक नही मालूम पड़ता । 


४. बनारस ओर औरंगजेब कालीन कुछ बिदेशी यात्री : 


इस युग में बनारस की हालत का पता संस्कृत साहित्य से कम चलता हुँ। संस्कृत 
लेखकों को तो धर्म कर्म छोड़कर दुनियावी बातों की ओर ध्यान देने की फ्रसत नहीं थी 
और मुसलमानों को काफ़िरों से कोई सरोकार ही नहीं था । भाग्यवश दो प्रसिद्ध फरासीसी 
यात्री बनियर और तावेनिये १६६० और १६६५ के बीच बनारस आये और उनके बयानों 
से हमारे सामने १६६० और १६६५ के बीच के बनारस का चित्र खड़ा हो जाता है । जब 
ये यात्री वहाँ आये तब तक बनारस औरंगज़ेब की धामिक असहिष्णुता का शिकार नहीं बन 
पाया था । विश्वनाथ और बिंदुमाधव के मंदिर तब तक खड़े थे और बनारस में पठन-पाठन 
का कार्य भी उसी तरह से चल रहा था। 


१६६५ ईस्वी में तावेनियें इलाहाबाद से बनारस के लिये रवाना हुआ ।" गंगा पार 
करने के बाद सूबेदार के दस्तक के लिये उसे दो पहर तक झकना पड़ा । ऐसा करना ज़रूरी 





१ ट्रावेल्स इन इंडिया बाइ जें बापतीस्त तावेरनिये, अनु० बी०, बॉल, भा० ६, 
पृ० ११८-११९, लंदन, १८८९ 
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था क्योंकि बिना सूबेदार के आज्ञा पत्र के वह आगे नहीं बढ़ सकता था। जान पड़ता हू 
इस नियम का सझुती के साथ पालन किया जाता था । तावेनिये का कहना है कि गंगा 
के इस पार और उस पार एक एक दो दारोगा होता था जो बिना दस्तक के किसी. को आगे 
नहीं बढ़ने देते था। दस्तक देखकर वह साथ वाली व्यापारिक वस्तुओं की भी चिट्ठी 
तेयार करता था और हर गाड़ी से चार रुपये और रथ से एक रुपये कर वसूल करता था; 
नाव का महसूल और किराया अलग से चुकाना पड़ता था। नाव पर सबार होने के पहले 
सूबेदार का दस्तक देखा जाता था और जकात वसूल करने वाले असबाब की खूब जांच 
पड़ताल करते थे । निजी असबाब पर तो कोई महसूल नहीं लगता था लेकिन व्यापारिक 
मार पर ज्ञकात देनी पड़ती थी । 


बनारस का शहर गंगा के उत्तर में बसा था और गंगा पूरे शहरपतनाह से सटकर 
बहती थी। बनारस को तावेनिये ने बड़े किते से बना हुआ शहर पाया उसमें मकान 
अधिकतर ईट पत्थर के थे और वे इतने ऊंचे थे कि उतने ऊंचे मकान तावेनिये ने हिंदुस्तान 
में कही नही देखे थे। लेकिन बनारस की सँकरी और तक़लीफ़देह गलियों की वह निंदा 
करता है । बनारस शहर में कई कारवाँ सराएँ थी । उनमें एक बहुत बड़ी और बड़े 
किते से बनी हुई थी । एक सरायेँ के चौक में दो दालानें थी जहाँ रेशमी, तथा सूती कपड़ों 
और बहुत सी दूसरी चीजों का सौदा होता था । बेचनेवालों में अधिकतर कारीगर होते थे 
जो थान बनाकर खुद बेंचते थे और इस तरह ग्राहकों को, बिना बिचवइयों के, कारीगरों से 
माल सीधा मिल जाता था। इन कारीगरों को 'अपना माल दिखाने के पहले टीकेदार से 
रेशमी और सूती मार पर बादशाही मुहर लगवानी पड़ती थी । ऐसा न करने पर उन्हें 
कोड़ों की सजा मिलती थी । 


उपयुक्त वर्णन से पता चलता हैं कि मुग्रल काल में भी बनारसी बाने का काम 
नगर में बहुत जोरों से चलता था और व्यापारियों को माल दिखलानें कारीगर सरायों 
में ले जाया करते थे। आधुनिक बनारस में तो कारीगर पहले माल महाजनों को बेचते 
हें और बाद में उनसे व्यापारी माल लेते हैं। थानों पर बादशाही मुहर लूगवाने का अब 
कोई प्रश्न ही नहीं उठता और न बनारसी बाने पर किसी तरह का निर्यात कर ही है । 
अमाग्यवश ताबेनिये यह नहीं बतछाता कि बनारस में सूती और रेशमी कपड़ों में कौन- 
कौन-सी किसमें थीं, पर मनुच्ची" के अनुसार सोने चाँदी के तारबाने के काम बहुत 
बनते थे। यहाँ से वे दुनियाँ भर में जाते थे। हमें खुलासात-उत्तवारीख (१७२०)+१ 
से पता चलता है कि बनारसी कपड़ों में झूना और मिह्गुल मुख्य थे । 


तावेनिये के अनुसार शहर से करीब पाँच सौ कदम पर उत्तरी भाग की ओर एक 
मस्जिद के अहाते में कई बहुत सुन्दर नक्शों वाली दरगाहें थीं। इनमें से सबसे खूबसूरत 
दरगाहों में से हर एक दरगाह के चारों ओर दीवारों से घिरे बगीचे थे। दरणाहों के 
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पास से गृजरनेवाले दीवालों में बने मोखों से अन्दर झ्लाँक सकते थे। इसमें सन्देह 
नहीं कि तावेनिये यहाँ लाटभैरों पर की मस्जिद की बात कर रहा है। १९ वीं सदी के 
आरम्भ भें एक हिन्दू मुस्लिम दंगे के बीच यह मस्जिद ढहा दी गयी और सब दरणगाहें भी 
जमभीनदोज़ कर दी गयीं । 


इन मुसलमानी इमारतों के बीच तावेनिये ने तथाकथित अशोक की प्रसिद्ध छाट 
देखी, जो १८०९ में हिन्दू मुस्लिम दंगे में तोड़ दी गयी। यह लाट एक चौखूटे चबूतरे 
पर बीच में स्थित थी। लाट ३२ से ३४ फुट तक ऊँची थी और इतनी मोटी थी कि 
तीन आदमी हाथ मिलाकर मुश्किल से इसे घेर सकते थे। लाट बहुत कड़े चुनारी पत्थर 
की बनी थी और वहु इतनी सख्त थी कि तावेनिये के छूरी से भी उसे खरोंच नहीं सका । 
इस लाट का शीर्षक पिरामिड के आकार का था। उसके नोक पर एक गोला था और 
गोले के नीचे कंठा था । तावेनिये के अनुसार इस स्तम्भ के चारों ओर पशुओं की उभार 
दार नक्‍काशियाँ बनी थीं। उसे दरगाहों के रक्षकों से यह भी पता चला कि स्तम्भ धँंस 
रहा था और करीब पचास साल में वह जमीन के नीचे तीस फूट से अधिक धघेंस गया था । 


तावेनिये के अनुसार" विन्दुमाधव के मन्दिर की ख्याति सारे हिन्दुस्तान में जगन्नाथ 
के मन्दिर की तरह थी ! मन्दिर के प्रवेश द्वार से गंगा तक सीढ़ियाँ थीं और उनके बीच 
बीच में अंधेरी मढ़ियाँ। इनमें से कुछ में तो ब्राह्मण रहते और कुछ में वे अपना भोजन 
बनाते थे । ब्राह्मण गज्भास्तान और पूजा-पाठ के बाद भोजन बनाने में अलग अगल जुट 
पड़ते थे और उन्हें सदा यह भय लगा रहता था कि कहीं कोई अपवित्र आदमी उन्हें छू न 
ले। हिन्दुओं को गद्भाजल पान का बड़ा शौक था। उनका विश्वास था कि गद्भाजल 
पीते ही पाप कट जाते हेँ। नित्य प्रति बहुत से ब्राह्मण नदी के साफ भाग से घड़ों में पाती 
भर कर लाते थे । इन घड़ों और झारियों को वे अपने प्रधान के पास ले जाते थे और 
और वह ॒ उनके मुँह केसरिया कपड़ों से बँघवाकर उनपर अपनी मूहर मार देते थे । 
ब्राह्मण बहँँगियों पर लाद कर इन घड़ों को बाहर ले जाते थे। कन्धा बदलते हुए ब्राह्मण 
इन घड़ों को तीन चार सौ कोस तक ले जाते थे और खास जगहों में ले जाकर या तो वे 
उन्हें बेच देते थे या उन्हें किसी को मेंट कर देते थे । पर भेंद पाने वाले को काफी 
मालदार होना आवश्यक था जिससे ब्राह्मण देवताओं को भरपूर दक्षिणा वसूल हो सके | 


कुछ ऐसे हिन्दू भी थे जो काफी कीमत देकर अपने बच्चों की शादी के समय 
गज्भाजल पीते थे । जेसे भोजन के बाद यूरोप में हाइपोक्रास या भस्कट पिया जाता था 
उसी प्रकार यजमान की हँसियत के अनुसार एक या दो कटोरा गज्भाजल प्रत्येक अतिथि को 
भोजनोपरान्त मिलता था। गज्जञाजलर का इतना अधिक मान इसलिए था कि लोगों का 
विश्वास था कि न तो यह खराब होता था और न इसमें कीड़े पड़ते थे । लेकिन तावेनिये 
को इस बात पर इसलिए बिश्वास नहीं हुआ कि गड्डा में सँकड़ों मुर्दे फेंके जाने से ऐसा 
संभव बही था। 
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बिदुमाधव का मंदिर स्वस्तिक अथवा क्रास की शक्ल में था। इसकी चारों 
भूजाएँ समान थीं। एक गुंबद के ऊपर अनेक पहलों वाला नोकदार शिखर था। क्रास 
के हर एक बाहुओं के अंत पर भी धरहरे थे जिन पर चढ़ने के लिये बाहर हैँ सीढ़ियाँ थीं । 
धरहरों के सिरे पर पहुंचने तक कई अंबारियाँ और ताखे भी तर हवा आने के लिये थे । 
धरहरे भट्ट अर्धचित्रों से भरे थे । गुंबद के नीचे और मंदिर के ठीक बीच में ७ से ८ फूट 
तक लंबी और ५ से ६ फुट तक चौड़ी एक वेदिका थी जिसमें दो दंडे सीढ़ियाँ पादपीठ तक 
पहुंचने के लिये थीं। समय अथवा उत्सवों के अनुसार इन पादपीठों पर रेशमी वस्त्र 
अथवा किखाब बिछे होते थे। वेदिका पर भी सोनहले अथवा रुपहले काम अथवा काम- 
दार आस्तरण होते थे । मंदिर के बाहर से मूरतियाँ सीधी दिखलायी देती थी। स्त्रियाँ 
और लड़कियाँ सिर्फ एक कौम की स्त्रियों को छोड़ कर बाहर ही से देवदशन कर सकती थीं। 
इस वेदिका पर की मूर्तियों में से एक मूति ५ या ६ फुट की थी। इसका सर और गला 
छोड़कर और कुछ नहीं दीख पड़ता था क्योंकि मूर्ति का बागा पूरे अंग को ढके रहता था। 
कभी कभी मृत्ति के गले में सोने अथवा मानिक, मोती अथवा पन्‍ने की माला दीख पड़ती थी । 
वेदिका के बायी ओर गरुड़ की मूर्ति थी जिसे ब्राह्मणों को छोड़कर और कोई नहीं छ चकता 
था। कहावत थी कि इस पर चढ़कर भगवान संसार की सैर करते थे और देखते थे कि 
कहीं कोई अपने काम में ढिलाई तो नही कर रहा है अथवा कोई किसी को नुकसान तो नही 
पहुँचा रहा है । मंदिर के प्रवेशद्वार और प्रधान द्वार के बीच में एक दूसरी वेदिका पर 
संगमरमर की पालथी मारे हुए एक मूर्ति थी। ताबेनिये ने वहां प्रधान पुजारी के लड़के 
को पूजाथियों द्वारा फेके गये ताफ़ाता और किखाब के रुमालों को लोकते हुए और उन्हें देवता 
से छुलाकर उन्हें लोटाते हुए देखा। दूसरे पूजार्थी उसकी ओर रुद्राक्ष अथवा तुलसी की 
मालाएँ और कुछ लोग मूंगे, पीले अंबर और फूल की मालाएँ तथा फल-फूल भी फेंकते थे । 
पुजारी इन सबको देवता का भोग लगाकर लोगों को लौटा देता था। इस देवता का नाम 
तावेनियें मुरलीराम देता हें । 


मंदिर के मुख्य प्रवेश द्वार पर मदिर का मुख्य पुजारी सामने चंदन का थाल रखे 
बैठा रहता था। पूजार्थी एक के बाद एक उसके सामने आते थे और वह उनके मस्तक 
और छाती पर चंदन पोत देता था । तावेनिये के अनुसार भिन्न-भिन्न जातियों के छोग 
भिन्न रंगों के तिछक लगाते थे । चंदन का तिलक लगाने वाले श्रेष्ठ जाति के छोग माने 
जाते थे । 


जयपुर के राजा द्वारा बनवायी पाठशाला के बायी ओर (इस इमारत को अब कंगन 
वाली हवेली कहते हें) राम मंदिर था जिसे शायद जयसिंह ने बनवाया था। उस मंदिर 
के सामने एक सभा मंडप था जिसमें बहुत से आदमी, औरतें और बच्चे बड़े सबेरे दर्शन के 
लिये इकट्ठे होते थे । तावेनिये भी दर्शन के लिये बड़े सबेरे पहुँचा। उसने चार चार 
ब्राह्मणों के दो दलों को आरती लिये और बाजे बजाते पाया । दो ब्राह्मण भजन कर रहे 
थे और उनके सुर में सुर मिला कर दरसनिया भी गा रहे थे। इन दोनों के हाथों में 
मोरछलू और चेंवर थे जिनका प्रयोजन यह था कि मंदिर खुलने पर देवता को भक्तों से 
तकलीफ़ न हो। यह हो हल्ला काफी देर होता रहा। अंत में दो ब्राह्मणों ने बड़े बड़े 
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घंटे बजाना आरंभ किया । फिर एक मुंगरीं से मंदिर का दरवाजा खटखटाया और 
फौरन हो भीतर से छह ब्राह्मणों ने मंदिर का दरवाज़ा खोल दिया। दरवाज्ञे से ६-७ 
फूट की दूरी की बेदी पर उसने मंगलागौरी और सीता-राम की मूर्तियाँ देखीं। टेरा हटा 
दिया गया और लोगों ने दशेन करके तीन बार दंडवत की । बाद में .लोगों ने पुजारियों 
को पुष्पमालछाएँ चढ़ाने को दी जो देवता को छुला कर लौटा दी गयीं। एक बूढ़े ब्राह्मण 
ने इसके बाद आरती करना शुरू किया । इन सब कामों में काफी समय लगा और इसके 
बाद मंदिर बंद हो गया और लोग अपने घरों को वापिस चले गये । छोगों ने बहुत सा 
सीधा सामान, घी, तेल, दूध इत्यादि देवताओं को भेंट किया और ब्राह्मणों ने उसमें से 
कुछ नहीं छोड़ा। तावेनिये के समय में मंगलागौरी स्त्रियों की प्रधान देवी मानी जाती 
थी और इसीलिये मंदिर में स्त्रियों और बच्चों की भारी भीड़ रहती थी । 


राजा को मंदिर बनवाने में और बिदुमाधव के मदिर से मूर्ति छाने के करीब पांच 
लाख रुपये ब्राह्मणों और भिखमंगों को दान दक्षिणा में देने पड़े । 


कंगनवाली हवेली की गली की दूसरी और रणछोड़दास जी का मंदिर था और 
उसी मंदिर में गोपालदास (छाल) की मूति थी | ये मूर्तियाँ शायद पत्थर की थीं। 


तावेनिये और वरनियर दोनों ने ही बनारस के शिक्षालयों पर प्रकाश डाला 
हैं। तावेनियें ने तो केवल बिदुमाधव के मंदिर के पास कगन वाली हवेली में जयसिह 
की निजी पाठशाला को, जो उन्होंने अच्छे घरानों के लड़कों को पढ़ाने के लिए खोल रकक्‍्खी 
थी देखा, पर बनियर बनारस की शिक्षा पद्धति पर काफी प्रकाश डालता है । 


तावेनिये जयसिंह की पाठशाला में स्वयं गया और उसने देखा कि कई ब्राह्मण 
बच्चों को एक ऐसी भाषा (संस्कृत) में, जो बोल चाल की न थीं, पढ़ना लिखना सिखा रहे 
थे। पाठशाला के चौक से पहले खंड की दालान में उसने दो राजकुमारों को छोटे सरदारों 
और ब्राह्माणों के साथ बैठे देखा । ये विद्यार्थी जमीन पर खड़ी से कुछ अंक लिख रहे थे। 
तावेनिये को देख कर उन्होंने उसका परिचय पूछा ओर यह पता चलने पर कि बह फ़िरंगी था, 
उन्होंने उसको ऊपर बुला लिया और उससे यूरोप और खास कर फ्रांस के बारे में बहुत सी 
बातें पूछी । एक ब्राह्मण के हाथ में एक डच द्वारा भेंट किये गये दो ग्लोब थे। उन 
पर तावेनिये ने फ्रांस का स्थान दिखलाया । कुछ देर आतचीत करने के बाद पान देकर, 
ताबेनियें बिदा किया गया । 


बनियर शायद १६६० के करीब बनारस गथा ।" वह शहर के आस पास के देहातों 
को सुंदरता और पैदावार की तारीफ करता है । वर्सियर के अनुसार पूरा नगर हिंदुओं 
का विद्यालय था। भारत के उस एथेंस में केवल ब्राह्मण और दूसरे भक्त पठन में अपना 
समय व्यतीत करते थे । काशी में उस समय कोई विद्यालय जैसी संस्था जहाँ क्रमबद्ध पढ़ाई 


* फ्रांकोआ बर्नियर, द्रावेल्स इन दि मोगुल एंपायर, ए. डी. १६५६-१६६८ 
(अनुवाद) ए. कांस्टेबल, लंडन १८९१ 


शाहजहाँ-औरंगज्ब कालीन अनारस २३१ 


होती नहीं थी । गुरुगण शहर के भिन्न भिन्न भागों में अपने घरों में और खास कर रईसों 
की अनुमत्ति से उनके बगीचों में रहते थे । कुछ गृरुओं के पास चार शिष्य होते थे और 
कुछ के पास छह-सात । विख्यात गुरुओं के पास भी दस-पंद्रह से अधिक “विद्यार्थी नहीं - 
हीते थे । प्रायः विद्यार्थी अपने गृरुओं के पास दस से पंद्रह वर्षों तक रहते थे और धीरे- 
धीरे विद्याभ्यास करते थे । वनियर का कहना हैं कि अधिकतर विद्यार्थी सुस्त होते थे 
और शायद उनकी सुस्ती का कारण गरमी और उनका भोजन था। विद्यार्थी अपनी 
पढ़ाई घीरे-धीरे इसलिए चलाते थे कि उनमें प्रतिस्पर्धा की भावना न थी और विद्वत्ता दिखलाने 
पर किसी मान मर्यादा बढ़ने अथव! इनाम की आशा न थी । वे खिचड़ी खाते थे, जो 
महाजनों की कृपा से उन्हें मिल जाती थी ।१ 


व 


पाठ्यक्रम में पहले तो विद्यार्थी व्याकरण की सहायता से संस्कृत सीखते थे, बाद 
में पुराण पढ़ते थे और आगे चलकर दर्शन, आयुर्वेद, ज्योतिष इत्यादि अपने इच्छित विषय 
का अध्ययन करते थे ।* 

बनारस में वनियर ने एक प्रसिद्ध पुस्तकालय भी देखा जो संभवत: कवीन्द्राचार्य का 
पुस्तकालय था । 8 


गंगा के बहाव के साथ यात्रा करते हुए बनियर काशी के पंडितों के प्रधान से मिला 
जो शायद संन्यासी कवीन्द्राचायं थे ।। बनियर के अनुसार शाहजहाँ ने उनकी विद्वत्ता 
से अथवा यों कहिए हिन्दू राजाओं को खुश करने के लिये दो हज़ार रुपये सालाने की 
वृत्ति बाँध दी थी । बनियर का कहना है कि कवीन्द्राचाय॑ मोटे ताजे आदमी थे और 
जब बनियर उनसे मिला तब उन्होंने सफेद रेशमी घोती और लाल चादर पहन रखी थी । 
बनियर अक्सर उनसे इसी वेषभूषा में दिल्‍ली में मिला करता था। उनसे इनकी भेट 
उमराओं की सभा में अथवा शाहजहाँ के दरबार में होती थी । कभी कभी वे सड़क में 
पैदल या पालकी पर भी मिल जाते थे। एक साल तक वे बनियर के आग्रा दानिशमंद खाँ 
के पास बराबर इसलिए आया करते थे कि वे औरंगज्ञेब से कह सुन कर उनकी वृत्ति फिर 
से जारी करा दें। बनियर की कवीन्द्राचार्य से मुलाकात उनके पुस्तकालय में हुई । वहाँ 
और भी छह पंडित थे। बनियर और पंडितों में मृतिपुजा पर बहस चल पड़ी । 
पंडितों ने मूर्तिपूजा का आधार मूर्ति की पूजा नहीं, बल्कि उसके द्वारा देवता विज्ञेष की 
आराधना बतलायी । उनके अनुसार मूतियाँ प्राथेना में अधिक लगने के लिये केवल 
आधार भूत थीं पर इन सब बातों से बनियर का संतोष नहीं हुआ । 


५, औरंगजेब के समय बनारस की धार्मिक स्थिति 


१६६९ ईस्वी तक बनारस की धाभिक अवस्था में कोई विशेष परिवर्तन नहीं 
हुआ था । विश्वनाथ काश्ञी के प्रधान देवता थे ही पर बिन्दुमाधव की पूजा का भी 


3 बही, पृ० ३३५ 

< वही, पु० ३३५-३४० 

3 गोडे, कवींद्राचा्य सरस्वती एट दि मुगल कोर्ट, एनाल्‍्स आफ श्री बेंकटेइवर इंस्टि- 
ट्यूट, दिसंबर १९४० 





श्श्र काझी का इतिहास 


बड़ा जोर था। काकज्षी में संस्कृत का पठन पाठन भी उसी जोर से चर रहा था। 
एक और भी विचित्र बात हे कि कम से कम युरोपियन छोग बेखटके हिन्दुओं के मन्दिरों 
: में जा सकते थे, लेकिन इसमें सन्देह हे कि तथाकथित अछत भी ऐसा कर सकते थे। 
जो भी हो इतना तो पता लगता हैँ कि परिस्थिति के अनुकूल हिन्दू धर्म ने अपनी कुछ 
असहिष्णुता को दूर करने का प्रयत्न किया । औरंगजेब के फ़रमान से यह भी पता चलता 
है कि कुछ मुसलूमात भी हिन्दू धर्म की ओर आऊक्ृष्ट हो रहे थे। यह बात बहुत दिनों 
तक नहीं चलने पायी । औरंगज्ञेब ने १६६९ ईरवी में बनारस के मन्दिरों को तुड़वा देने 
और पाठश्ालाओं को बन्दकर देने की आज्ञा निकाल कर इस सदभावना को सदा के लिये 
समाप्त कर दिया । 


इस युग में बनारस के पंडे पुजारियों और गंगापुत्रों के बारे में तो हमें अधिक पत्ता 
नहीं चलता, पर इसमें कोई शक नहीं कि बनारस में ठगों की काफी संख्या थी। इसी 
तरह की एक ठगी काशी करवत भी थी। काशी करवत का कुँआ आज दिन भी 
आदि विश्वेश्वर के पूर्व की ओर हैं। इसमें पानी तक पहुँचने का एक रास्ता है जो 
अब बन्द कर दिया गया हूँँ। मन्दिर भी हफुते में केवल एक बार खुलता हूँ । 
कहावत है कि बनारस में आकर बहुत से मूर्ख यात्री काशी करवत लेते थे, 
यानी आरे से कटकर या तलवार पर कूद कर मुक्ति के लिये अपनी जान दें देते 
थे। बाद में तो बदमाश पुजारी भोलेभाले यात्रियों को यहाँ लाकर मार डालते थे 
और उनको लूटकर उनकी लाशें काशी करवत के कुएँ में फेंक देते थे । काशी करवत 
वास्तव में बनारस में था, इसमें कोई संहाय नहीं । यह अकबर या उससे भी पहले 
यहाँ रहा हो तो कोई आदइचर्य नहीं है क्योंकि शेरशाह्‌ के समकालीन मलिक मुहम्मद 
जायसी ने अपने पदमावत में लिखा हैँ “करवट तपा होहि जिमि चूह |” अलेकजेंडर 
हेमित्टन (१७४४) भी अपने यात्रा विवरण में" कहता हैँ कि काशी में कुछ घधर्माध पंडे 
अपना नाम कमाने के इच्छुक कुछ बेवकूफों को फ्कड़ कर ऊँचे बुजे पर चढ़ा देते थे और 
वहाँ से वे बेवकूफ उस जगह कूदते भरे जहाँ बहुत सी छुरियाँ जमीन में गड़ी होती थीं, 
जिन पर गिर कर वे सीधे स्वर्ग पधारते थे । हेमिल्टन के अनुसार औरंगज्जेब ने यह सब 
कारवाइयों को बंद कर दिया । चहार गुलशन और खुलासउत्तवारीख* के अनुसार 
आत्महत्या या आत्म बलिदान करने की यह प्रथा प्रयाग में भी थी। अक्षयवट के पास 
एक आरा था जिसके नीचे अफसर मोक्ष प्राप्त करने के लिए भक्त लोग अपनी गरदन कटवा 
लिया करते थे । शाहजहाँ ने यह प्रथा बन्द करवा दी । 


संभवत: बहुत प्राचीन काल से शैव धर्म में आत्म बलिदान द्वारा मोक्ष साधन की 
प्रथा थी । मत्स्यपुराण (१८३७७) में एक जगह कहा गया हूँ कि काशी में आग में जल 
मरने से मनृष्य सीधा शिव के मुख में प्रवेश करता था। काशी में गड्ा में मुक्ति के 
लिए डूब मरने की प्रथा अंग्रेजों ने बन्द की। शैव धर्म तपः:प्रधान धर्म था और इस 


१ ए न्यू एकाउंट ऑफ दि ईस्ट इंडीज़, भाग २, पु. २१-२२, लंडन १९४४ 
* सरकार, इंडिया ऑफ औरंगज्ञेब, पू० ४६ 


वाहजहाँ-भी रंगशेब कालोन बनारस २३ हे. 


तरह के बलिदान इस धर्म के लिए स्वाभाषिक भी थे । इन सब प्रथाओं से यह भी पता 
चलता है कि शैव धर्म में दानिकता का श्रवेश होते हुए भी उसमें बहुत सु आदिम यूग 
की प्रथाएँ बच रही थीं । * 


शषैव धर्म के संग आत्मबलि की प्रथाओं का अवशेष अब तक बंगाल के चडक उत्सव 
में बच गया है।' इस शैव उत्सव में, जो कई दिनों तक चलता है, भक्तगण आग पर 
झूलते है, काँटों पर कूदते हैँ और तीर से अपने को बेधते हें। चेत्र पूणिमा को वे केले के 
खंभे में लगी हुई छुरियों पर जय शिव कह कर कूदते हैं। जान पड़ता है, इसो प्रथा को 
फिसी ने स्थिर रूप देकर काशी करवत की कल्पना की और कुछ दिनों में वह लूट और 
बदमाशी का साधन बन गया । 


६. सत्नहवीं सदी की काशी के श्राइण जीवन की भांकियाँ 


बनारस की महत्ता अधिकतर उसके धामिक जीवन पर अवलंबित हैँ। पुजा-पाठ 
तीर्थयात्रा तथा अध्ययन-अध्यापन इस जीवन की विशेषताएँ हें । बनारस के इस जीवन का 
प्रतीक आज कल की तरह सत्रहवी सदी में भी ब्राह्मण थे। वरदराज कृत गीर्वाण पद 
मंजरी (१६०० से १६५० ईस्वी के बीच रचित) तथा ढुंढिराज कृत गीर्वाण वाहुमंजरीर 
(१७०२-१७०४ ईस्वी के बीच) में ब्राह्मणों के विशेषकर दक्षिणी ब्राह्मणों के, दैनिक 
जीवन का सुन्दर चित्र है। वरदराज भट्टोजी दीक्षित के शिष्य थे और उन्हें बनारस 
शहर का पूरा ज्ञान था। दुंढिराज की गीर्वाण वाहुमंजरी गीर्वाण पदमंजरी पर ही 
आधारित हैं पर साहित्यिक दृष्टि से वह एक उच्चकोटि की रचना है । गीर्वाण वाडुमंजरी 
में तो ऐसा जान पड़ता हैँ कि चालू बनारसी बोली का संस्कृत में अनुवाद कर दिया गया 
हो । गीर्वाण पदमंजरी में सनन्‍्यासी के अपने गुरु केवल यह कह देने पर कि उसने जजमान 
के यहाँ केवल विहित भोजन किया कथा समाप्त हो जाती है, पर गीर्वाण वाहू मंजरी में 
भोजनोपरांत संन्यासी के विदा हो जाने पर जजमान और उसकी पत्नी का समागम होने 


पर कथा का अंत श्ूंगार रस में होता हे ढुंढिगाज के ऐसा कहने पर भी कि उसकी पुस्तक 
बालकों के ज्ञानवर्धन के लिए हैं । 


गीवा्ं पदमंजरी के आरंभ में ब्राह्मण अपनी पत्नी से कहता हे--“मुझे स्नान 
के लिए जाना हैं |” उत्तर मिलता हँ--“जल्दी जाइए, भोजन तैयार हैं ।” बह कहता 
है-- कितने ब्राह्मण भोजन के लिए लाऊँ ?” उत्तर मिलता हे--“केवल एक ।” वह 
कहता है---“स्नान सामग्री दे--जलपात्र, कुश, तिऊ, खज़्ु पात्र (गेंड़े की खाल का बना 
तर्पण पात्र), तिऊझक का सामान, झुद्ध वस्त्र और उत्तरीय।” इन सामान को लेकर 
ब्राह्मण मणिकणिका पहुँचा और वहाँ ग्रधाबिधि स्नान करके संन्‍्यासी के पास पहुँच कर 
उन्हें दणष्ड-प्रणाम करके प्रार्थना की--स्वामी जी, मेरे यहाँ भिक्षा के लिए पधारें।” 


१) जे० ए० एस० बी० (१९३५), पृ० ३९७ से 
* उमाकांत शाह, जल ऑफ दि आरियेंटल इंस्टियूठ बड़ोंदा, भाग छ, ४, पृ० 
१-३८, भा० ६, २, हे ? 
बे० 


र्शे४ काशी का इतिहास 


उन्होंने कहा--'कितने संन्‍्यासी चाहिएँ---और कौन से--द्वाविड़, आंध्र, कर्णाटक, महाराष्ट्र 
अजमेरा (पुृष्करणा आ्ह्यण), गौर्जर, गौड़, मैथिल, औत्कल, कात्यकुब्ज, अथवा सारस्वत । 
ब्राह्मण ने कहा--''केवल एक कार्णाटक ।” प्रइन हुआ---तुम कहाँ रहते हो ।” काशी 
में ।” प्रइन हुआ--काक्षी में कहाँ--राजघाट में, गौघाट में, त्रिलोचन घाट में, ब्रह्माघाट 
में, दुर्गाघाट में, मंगलाघाट में, रामघाट में, अग्नीर्वर घाट में नागेश्वर घाट में, वीरेश्वर 
घाट में, सिद्धिविनायक घाट में, स्वर्गद्वार प्रवेश में, मोक्षद्वार प्रवेश में, गंगाकेशव पार में 
जरासंध घाट में, वुद्धादित्य घाट में, सोमेश्वर घाट में, चतु:षष्टि योगिनी घाट में, सर्वेश्वर 
घाट में, मानसरोवर घाट में, केदारेश्वर घाट में, रामेश्वर में, लोलाक में, असी संगम 
पर अथवा वरुणा संगम पर ?” जवाब मिला--“मे विदुमाधव घाट पर रहता हूँ। 
तुरंत प्रइन हुआ---/विन्दुमाधव घाट पर भी कहाँ रहते हो--लक्ष्मीनूसिह के पास, पंच 
गंगेश्वर के पास, आदिविद्वेश्वर के पास दक्षेश्वर के पास, दुश्धविनायक के पास अथवा 
काल भैरव के पास ?” उत्तर मिला--दुग्धविनायक के पास।” पर संन्यासी कब 
झकने के थे, पूछा--दुग्धविनायक के पास किसके घर में--तिम्मा भट्ट के घर में, राम भट्ट 
के घर में, शिव भट्ट के घर में, लक्ष्मण भट्ट के घर में, कृष्ण भट्ट के घर में, नारायण भट्ठ के 
घर में अथवा भैरव भट्ट के घर में ?” बेचारे ब्राह्मण ने उत्तर दिया---“श्षिव भट्ट के घर 
में ।” संन्‍्यासी ने पीछा न छोड़ा, बोले--“उसके घर में कहाँ--पूर्व शाला में दक्षिण 
शाला में, पश्चिमशाला में उत्तरशाला में अथवा प्रासाद में ?” जवाब मिला--“उत्तर 
शाला में ।” अब प्रइन का रुख बदला, पूछा गया--“लोग तुम्हें किस नाम से जानते हैं ? 
जवाब मिला--मेरा नाम अलियुध्मखजपुरंदरगरुडध्वज वाजपेयी हूँ ।” इतना बड़ा 
नाम सुनकर स्वामी जी ठंडे पड़ गये, बोले--“'तेरा इतना बड़ा नाम--अच्छा, तूने 
क्या क्‍या पढ़ा हैं ?” अब बात बनारस की शिक्षा पर चल पड़ी । वाजपेयी जी बोले--- 
“मैंने सांगपूर्वक चारों वेद, तथा सांग षट्‌ दर्शन पढ़े हैं ।” संन्यासी जी बोले--“'उनके 
नाम बता ।/ जवाब मिला, “ऋगू, यजुस, साम और अथवे। उनके अंग हैं शिक्षा, 
कल्प, व्याकरण,  निरुकत, छन्दस्‌, और ज्योतिष | दर्शन के पडज्भ हें, वेशेषिक, तक, 
सांख्य, योग, मीमांसा और वेदान्त |” संन्यासी और बागे बढ़े, पूछा--“"अंगों और 
उपांगों के स्थान कौन-कौन से हे ?” जवाब मिला--“वेद का मुख व्याकरण है, ज्योतिष 
उनका नेत्र है, निरक्‍त कान हैँ और छन्दस्‌ विचित्ति, शिक्षा प्राण है, कल्प उसके हाथ 
है, न्यायशास्त्र गुदा है, वैशेषिक लिग हैँ, मीमांसा रीढ़ है, सांख्य और योग बगलें हें, तथा 
वेदान्त ब्रह्मरंध्र है ।” इतनी लम्बी बात से भी संतुष्ट न होकर संन्यासी ने पुछा--'“और 
भी कुछ पढ़ा हूँ ?” ब्राह्मण ने दिया--“काव्य, नाटक, अलंकार और स्मृति भी पढ़े 
है । संन्यासी अब संतुष्ट हुए--क्या खूब, तू श्रोत्िय है ? यह त्रिविक्रम तेरे यहाँ 
भिक्षा ग्रहण करेगा । इसे तेरे घर का पता नहीं, इसे साथ ले जा ।” 


इसी प्रकरण को लेकर गीर्वाण वाडुमंजरी में दुढिराज ने अच्छा प्रसार किया है । 
कथा यों प्रारंभ होती है। किसी ब्राह्मण ने उष:काल में सोकर उठने के बाद प्रातः स्तोत्र 
इत्यादि पढ़ते हुए अपनी स्त्री से कहा--“भरी, मुझे निपटने जाना हूँ जल्दी से पानी और हाथ 
पैर धोने के लिए मिट्टी दे ।” उसके इतना कहते ही पत्नी ने झट से पानी भरा छोटा उसे 
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दे दिया और हाथ पैर धोने के लिए मिट्टी भी । शौचादि से निबट कर बह पीढ़े पर बेठ 
गया, हाथ पैर घोये, दातन की फिर अपनी स्त्री से बोला--“अरी सुनती है, आज मुझे मणि- 
कणिका नहाने जाना है। जल्दी से स्नान सामग्री तैयार कर दे। कमंडछू, अध्यंपात्र, 
रुद्राक्ष की सुसिरनी, भभूत की बटिया, देवतापुूजा की पेटी, तिल, नारियल और चंदन दे 
दे। ये सब चीजें जल्दी से ला ।” फिर ललकारा---“अरी देर क्‍यों करती है ?” जवाब 
मिला---यहाँ दिया नहीं है, अंधेरे घर में कुछ दिखलायी नहीं देता जल्दी कैसे हो सकती हैं ।” 
पंडित बिगड़ कर बोले---“अरी राँड क्या करती हैं, मेरे नहाने और संध्या का समय बीता 
जा रहा हैं ।/ “जल्दी तो कर रही हुं और क्या करूं“--यह कहकर उसने उसे सब वस्तुएँ 
दे दीं। पंडित जी फिर अपनी स्त्री से बोले---“अरी, आज बड़ा भारी पं है, आज कुछ 
ब्राह्मणों को निमंत्रण देना चाहिये । तेरा जमाई तो आवेगा ही, अपने भाई को भी बुला ले 
और साथ ही उसके बच्चे भी। अपनी पतोहू के बुलाने के लिए अपनी कन्या जल्दी से भेज ।” 
उसके इतना कहने पर पत्नी ने कहा--“आप अपने भाई के बच्चे को भी बुला लीजिए ।” 
जवाब मिला-- “अरे, उस बच्चे का कया । उनके लिए कोई खास चीज़ करने की जरूरत 
नहीं । सारी मंडली में वह भी समा जायेगा ।” उसने जवाब दिया--“भरे, बूंद बूंद पे तो 
तालाब भर जाता हे । उस बच्चे की गिनती कँसे नहीं होगी । अच्छा आज भोजन क्या 
बनेगा ?” जवाब भिल्ग--“जो मन में आवे बना।” उसने कहा-''तो सीधा सामान 
लाइये ।” जवाब मिला--लड़के को भेज ।” उसने कहा--'वह तो सो रहा है ।” जवाब 
मिला--उस राँड़ के जाये को फौरन उठा।' उसने कहा--'वह तो आपके पास ही हैं, 
आप ही उसे जगा दीजिये ।” पंडित जी बिगड़ कर चिल्लाये--“अरे बल, जल्दी से उठ, 
सबरा हो गया, इतनी देर तक तू सोया क्‍यों हैं। आलस छोड़ ।” ललकार सुनते हो वह 
जल्दी से उठ बठा और हाथ जोड़कर विनय-पूर्वक पिता को प्रणाम करके उसके सामने खड़ा हो 
गया । पिता जी बोले--“अरे, आज घर में बड़ा काम है । बाजार जाकर सीधा सामान 
ला ।” पृत जी बोले---“तो रुप पेसे दीजिए ।” पिता जी ने कहा--“अरे, जनाने घर 
में जा वहाँ एक लकड़ी की संदूक है उसके अंदर एक चाँदी की पेटी है उसके भीतर सोने 
चाँदी के सिक्‍कों की पोटली हैं। उसमें से दो चाँदी के सक्‍के ले लेना और फिर सबको 
ज्यों का त्यों रख देना । दो रुपये लेकर बड़ा बाजार जाना। चौखंभा बाजार जाकर 
मूषक माधव जी की हाट में उनके पैसे भुनाकर जो भी चीजें चाहे खरीद लेना ।” पूत जी 
बोले--''पिता जी, क्या क्या खरीदना है, कहिए ।” 


पिता जी ने कहा--अरे, पहले बनिये की दुकान पर जाकर ढाई सेर घी खरीदना 
उसका दाम आधा रुपया होगा । सफेद शक्कर खरीदना, पूरन पोली के लिए चने की दल 
खरीदना । हींग, जीरा, पिसी हल्दी, सुपारी, लायची, लौंग, जायफछ, जावित्री खरीदना । 
खैर खरीदना मत भूलना । कपूर, कस्तूरी, केसर, गोरोचन, खस जिसे सुगंघवाला भी कहते 
है और दशशांग धूप खरीद लेना । यह सब खरीद करके आगे बढ़ना । वहां से कपड़छान 
» आटा असली होने के वायदे पर खरीद कर धृर्वांस और चौरेठा खरीदना । उसके आगे 
बढ़कर साग बाजार में जो भी साग मिल उन्हें खरीद लेना ।” 
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पुत्र ने कहा---“कौन कौन से शाक खरीदने हें बताइए । पंडित जी---“अरे, पहले 
सूरन खरीदना फिर सफेद और लाल कंदा, ककड़ी, बृदबुृदका, सरसों, कोंहड़ा, पीला कोंहड़ा, 
परोवर, भंटा, कुंदरू (तुंडीफल ) , परवल, करेला और कटहलू खरीदना । उसके आगे अद्नपूर्णा 
के पास जाकर पक्के और कच्चे केले, केले की गाॉफ और फूल खरीदना । कहीं से पके पके 
मगही पान ले लेना। उधर से लौटकर कालभैरव की बाजार से जहां बहुत से साग मिलते 
हैं पहले मेथी का साग खरीदना बाद में और जैसे चौलाई, पोई, चकवड़ (पवार) और 
बृहतीफल (बन भंटा), लाल और सफेद कंदे के पत्ते । अरे, इमली मत भूछता । अदरक 
तथा केले के पत्ते लाना । इनसे भी अधिक जो कुछ दिखलाई दे जाय ले लेना ।” लड़के 
राम इतनी लंबी चौड़ी बातें सुनकर घबरा उठे और बोले--“अरे पिता जी, इतनी वस्तुओं 
की याद मुझे कैसे रहेगी । पिताजी नाराज होकर बोले--“अरे मूर्ख, तू निरा गधा है । 
कौन जाने तेरे अट्ठारह वर्ष कैसे बीत गये । अरे मू्खशिरोमणि, एक कागज पर सब लिख 
ले और उसे देखकर सब चीजें खरीद लेना ।” इतना कहकर वे फिर बोले--“आह, आज 
बड़ी देर हो गयी '. समय बहुत बीत गया। हाय रे, मेरे अभाग्य से मुझे सारे मूर्ख ही 
मिले । यह अभागिनी राँड़ और यह है उसका बेवकूफ बेटा । इन दोनों के संग दोष 
से मेरा कल्याण कैसे होगा । अब में ठहर नहीं सकता । 


इतना कहकर पंडित जी गंगा तीर पर मणिक्णिका पहुँचे । वहाँ महाप्रयोग (संकल्प ) 
का उच्चारण करके यथाविधि स्नान के बाद ठीक तरह से संध्या की । इसके बाद ब्रह्मययज्ञ 
और तपेण के उपरांत पूजा वस्तुओं से भगवान की पूजा करके उठकर एक अयाजित ब्राह्मण 
को निमन्त्रण देकर, घाट पर चढ़कर पंडित जी संन्यासियों के मठ में पहुँचे। वहाँ बहुत से 
दंडी थे। उनमें एक तूंदिल बूढ़ा यति था। उसे देखकर वे उसके पास पहुँचे और 
साष्टांग दंडबत करके उन्होंने उससे कहा--''स्वामी, आपके दर्शन से में अतीब क्षतार्थ 
हुआ ।” उसके ऐसा कहने पर स्वामी ने नारायण नारायण का उद्घोष किया। पंडित जी 
फिर बोले--“क्या स्वामी जी यहीं निवास करते हेँ।” उत्तर भिला---'नारायण, 
नारायण ।” पंडित जी बोले--क्या ही अच्छा मठ है, बहुत ही अच्छी जगह पर स्थित है । 
स्वामी, मुझे कुछ कहना है यदि स्वीकार करें तो कहूँ।' स्वामी जी बोले---“ जो कहना है 
कह ।” पंडित जी ने कहा---“यदि स्वामी जी मेरे घर भिक्षा ग्रहण करने आबें तो में 
कृतकृत्य हो जाऊं। स्वामी जी, आज मेरा जन्म सफल हो मया” । इसके बाद स्वामी जी 
और पंडित जी में निम्नलिखित प्रश्नोत्तरी हुई। स्वामी--“तेरी जात क्‍या है ?” 
पंडित---“ स्वामी में महाराष्ट्र हूँ ।” स्वामी--“महाराष्ट्रों के यहाँ भिक्षा ग्रहण तो हमारे 
लिए प्रशंसनीय हुँ--क्या तू श्रोत्रिय है?” पंडित---स्वामी जी में श्रोत्रिय हैँ ।” स्वामी- 
“खूब कहा, कहावत हँ--श्रोत्रिय से ही भोजन मांगना चाहिए, उसके अभाव में पानी पीना 
चाहिए---यह कहावत आज घट गयी । बरे, तू तो बंगाली मालूम पड़ता है ?” पंडित--- 
“ठीक हैँ स्वामी जी, मेरा जन्म बंगाल में हुआ, मेरे पिता जी भी वहीं पैदा हुए। हम 
दोनों वहीं पढ़े पढ़ाये ।” स्वामी--''तो तैरे पिता का क्‍या नाम था ?” पंडित-- 
“स्वामी जी, मेरे पिता अदब्धब्रतप्रमतिव॑सिष्ठभट्टाचाये नाम से प्रसिद्ध थे ।” स्वासी-- 
“तेरा नाम क्‍या हैं ?” पंडित--"लोग मुझे सझिलिमिलिशांकारशोचा्ंकारअलबियृध्मख 
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ज्जकृतपुरंदर भट्टाचार्य नाम से जानते हैं।” स्वामी--ठीक है वहाँ के लोगों के नाम 
ऐसे ही बड़े होते हें, तू भी तो वहीं का है ।” पंडित--“स्वामी जी ।” 

इतना कहकर पंडित जी बोले--“स्वामी जी, अब आप उठिए, समय हो गया, 
आप अपना दंड कमंडल, इत्यादि लेकर मेरे साथ ही चलें।” उसके एसा. कहने पर 
स्वामी जी बोले--“अरे, तेरा घर कितनी दूर और किस घाट पर है ?” पंडित--“स्वामी 
जी, मेरा घर पास ही में दुग्धविनायक के पास हैं। गंगादास नामक प्रसिद्ध महाजन 
के घर के पास ही मेरा घर हैं ।/” ठीक--ऐसा कहकर स्वामी जी उठे, दंड कमंडल, 
इत्यादि लिया और अपने चेले से बोले-“अरे मेषाश्रम, तू यहीं रहना। मठ छोड़ कर 
कहीं मत जाना ।” शिष्य--/स्वामी जी, भिक्षा के लिए तो कहीं जाना ही होगा ।” 
स्वामी--“अरे क्‍या कहता हू--आज कहीं मत जाना। यहाँ चिवड़ा है, छाछ है, तथा 
काठ के बरतन में नमक । उन्हें लेकर खा पी लेता । घूमेगा कहाँ ? ” 

इतना कहकर स्वामी जी चलने को तैयार हुए तो पंडित जी ने कहा--“'स्वामी जी, 
आगे आगे चलें, में पीछे हो छूगा ।” यह सुनकर स्वामी जी बोले---“बाबा, तू आगे 
चल में तेरे पीछे हो लगा । बड़ी भीड़-भाड़ हैं। तू सब को हटाना बचाना, नहीं तो 
में छु जाऊँगा ।” उसने आज्ञा का पालन किया और दोनों घर पहुँचे । भीतरी घैर में 
घुसकर पंडित जी ने आवाज़ दी--“अरे प्रभाकर, जल्दी आ। स्वामी जी के पैर धोने के 
लिए जल दे ।'” यह सुनकर वह शीघ्र ही जल लाया और यजमान ने अपने हाथ से 
स्वामी जी के पैर धोये और उस जल को अपने सिर पर छिड़क कर भीतर घुसे । वहाँ 
स्वामी जी स्वस्थचित्त से एक बड़े पीढ़े पर बेठ गयें। इसके बाद जो लोग भोजन के 
लिए आये थे वे स्नान करके भीतर आये । य्रजमान स्वामी जी की षोडषोपचार 
पूजा करके नेवेद्य लगाकर बलिवेश्ददेव किया और पुनः भीतर जाकर स्वामीजी 
के नीचे सबको यथास्थान बंठाकर सबको पानी पीने के पात्र दे दिये। उनके बीच उसने 
यति जी के सामने एक बड़ा भारी पत्ता रख दिया और सात दोने | दूसरों के सामने 
बड़े केले के पत्ते और दो दो दोने रख दिये । इसके बाद उसने यतिवर की पंचोपचार 
से पूजा की तथा दूसरों की गंध अक्षत से पूजा करके सबका पादोदक ग्रहण किथा और 
फिर पंडित अपनी स्त्री से बोले । 

इस स्थल पर भोजन सामग्रियो का विशद उल्लेख है । गीर्वाणपद मंजरी में यह 
उल्लेख अन्त में गुरु शिष्य सवाद में आता हुँ । मठ वापिस आकर गुरु की वन्‍्दना करके और 
यह कह कर कि मे अनुष्ठान करके मठ वापस आता हूँ वह गंगा के तीर जाकर यथा-विधि 
अनुष्ठान करके मठ वापिस लौटकर गुरु के पास गरुडासन में बेठ गया । गुरु ने कहा-- 
हे वामनाश्रम, आज तू ने क्या-क्या खाया ?” शिष्य ने कहा--“स्वामी, आज जो मेने 
खाया वैसा कभी नहीं खाया । पाँत में एक हजार ब्राह्मण बेठे थे। उन सबको बिता 
पक्षपात के भोजन परसा गया। उनमें से प्रत्येक के सामने बड़े-बड़े केले के पत्ते और 
दोने रखकर उस पर कच्चा आम, इमली, कबक (? ) नीबू, जंभीरी नीबू, नारंगी, बेल, 
आमछा, ककड़ी, गूलर, शिवा (हड़), करीर, तथा अदरक इत्यादि परोस दिये। इसके 
बाद बैगन, तरबूज, करेला. कोहेंड्रा, लौकी, केला, घृतकोशातकी (घिया तरोई), कटहल, 
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शिग्रु, परवल, कुंदरू, उर्वारक, तेंदू, राजमभाष, ककड़ी, गजदन्त फल, गोरस ककड़ी, सुखावास, 
कुलक, कर्कोटकी, (खेकसा, ककोड़ा) परसे गये । राजाबु, बाहँत, कठिल्लक, करू, चित्रा, 
श्रेयसी तथा कन्दों में सुरन, आल , मूली, छाल मूली, रतालू , पिडकन्द, अरवी और पोधिका 
थे। सागों में शाकिनी, वास्तुक (बथुआ), उपोदका, चक्रवर्त, मूली, आलू, अगस्त्य (पोईं) 
कुरंट, मिश्रेयाभाव, समष्ठिला, दद्गुघ्न (चकवड़), वृद्धदारु, श्रीहस्तिनी, हिबसा, तंडुलीयक 
(चौराई), कदलीस्तंभ, कदली पुष्प, अगस्त्य पुष्प और घृतकुमारी पुष्प थे । घी में तले करैले, 
भण्दे, कठिल्ूक, निष्पाव, राजमाथ, बहती (बन भण्टा) सेम, वन्ध्या, की फचरियाँ परसी 
गयीं । दही-भात, उड़द-भात, खट्टा-भात, घी-भात, सिद्धार्थ-मिष्टान्न, तिलमिष्टान्न, और 
माष-भिष्टान्न परोसकर पत्तों के बीच भात परोस दिया और फिर अरहर, मूंग, उड़द, 
राजमाष, चना, कुलथी और ब।ल (निष्पाव) की दालें परसी गयीं । तदनन्तर दूध में पकी 
तरह-तरह की दलिया तथा तिन्‍नी और चावल की खीरें परोसी गयीं। इसके बाद प्रत्येक 
अभ्यागत को घी में तले दो-दो पापड़ परसे गये । कढ़ी और पेय छाछ, आवबेला, इमली, 
अनारदाने के रस और मिचे से बने थे। अन्त में भेंस का दही परोसकर बहुत प्रकार के 
पकवान परोसे गये यथा उड़द बड़ा, मूग बड़ा, चने का बड़ा, चूमें के लड्डू , पूरी, लड्डू , 
तिलके लड्डू , पूरे, हलुआ (पिष्टका) और अनरसा। इन सबके बाद ताजे धी और 
दूध की बारी आयी । ये सब पदार्थ स्त्रियाँ बार-बार परोस रही थी। घबराकर गुरुजी 
ने पूछा--“अरे वामनाश्रम, जो कुछ परसा गया तू ने सब खा लिया अथवा नहीं ?” 
उत्तर मिला--/'स्वामी, मेने नही खाया । मेरे खाने लायक जो वस्तुएँ थी उनको ही 
मेने लिया ।” 
गीर्वाण वाहूमंजरी में इस भोजन का और भी रसमय वर्णन हे। सब छोगों के 
पत्तल पर बंठ जाने पर पंडित जी ने अपनी स्त्री से कहा--अरी, पहले सब पत्तों को घी से 
मांज दे और फिर भोजन परोस । यह सुनते ही उसने जल्दी से परोसना शुरू कर दिया । 
पहले नमक परोस कर बाद में सलोने श्ञाक परसे तथा आम, नींबू, अदरक, सूरन, 
हड़, बेर, बेंगन, करौंदा, मूली, वा्संकट, और बन भंटा के अचार, फूट, लौकी, 
केले के फूल तथा गाफ़ के कचूमर परमे। फिर करैले और गाजर इत्यादि के शाक परसे । 
इसके बाद शुद्ध उड़द के बड़े, मेथीबड़ी, तिलबड़ी, कोहेंडौरी, आमबड़ी, कोहेंड़ें के बीज की 
बड़ी, पापड़, वहीबड़ा और किसमिसी बड़े परोसे गये । इसके शुद्ध चने के दाल से बने 
दही और घी में संस्कृत लाडुवटिका आयी इसके बाद मेथीकूट आया । इन सबके बीच 
खूब महीन चावल का भात परोसा गया; इसके बाद ऊपर शुद्ध भरहर की दाल । 
उसके बाद उसने अनेक तरह के भक्ष्यपदार्थ जैसे पुरण पोली, माँड़े के लड्डू, थी में पके 
उड़द के बड़े, अनरसा, दही पूरी, पूरी, कचौरी, फेनी, चीलड़े, घी के बने मालपूए, पापड़, 
चीनी भरी छचुई, लड्डू , तिलवा, मूंग और आटे के लेड्डू तथा पेड़े इत्यादि परसे । खीरों 
में गेहूँ से बनी सात तरह की खीर, चावल और तिन्नी की खीर थी। उनके ऊपर उसने 
शुद्ध सफेद शक्कर डाल दी तथा घी से सब दोने भर दिए। उसके बाद चटपटे क्वाथ 
परोसे और उनके पास मिर्च रख दिया। स्वामी जी के सात दोनों में छह में दूध, दही, 
थी, क्वाथ, मठा तथा चने का पेय परसा और एक दोना पानी के लिए छोड़ दिया । इसके 
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बाद. यजमान ने ब्रह्मापंण पूर्व संकल्प ग्रहण किया। सबसे पहले स्वामी जी को हस्तोदक दिया तश्ना 
इसके बाद सबने आचमन किया और यजप्ान स्वयं पाँत में भोजन के लिए बेठ गया । स्वामी 
जी बहुत से पदार्थ देख कर घबराए हुए से भोजन करने लगे तब यजमान ने कहा-स्वामी जी, 
आज बड़ी देर हो गयी, चैन से. भोजन कीजिए जो चीज़ अच्छी लगे खाइपएूछजों अच्छी न 
लगे मत खाइए । इस तरह उसने सबसे प्रार्थना की । भोजन समाप्त हो' जाने पर 
सबसे पहले स्वामी जी उठे। उसने स्वामी जी को हाथ धोने के लिए पानी दिया, दाँत 
खोदने के लिए बाँस की सींक तथा हाथ साफ करने के लिए दाक्‍्कर तथा उसे सुगंधित करने 
के लिए चंदन । स्वामी जी ने हाथ पैर साफ़ करके अगस्त्य का स्मरण किया। इसके 
बाद यजमान स्वामी जी को आगे करके सबके सांथ ब॑ठक में पहुँचे । बहाँ स्वामी जी 
आराम से एक बड़ी चौकी पर बेठे तथा दूसरे गलीचे पर। यजमान ने स्वामी जी को 
मुखशुद्धि के लिए एक मुट्ठी लौंग दी तथा दूसरों को पान दक्षिणा इत्यादि देकर 
बिदा किया और वे सब उसे असीसते हुए अपने अपने घर गये । तदुपरान्त यजमान ने 
स्वामी जी को नमस्कार करने के लिए स्त्री पुत्र आदि को बुलाया। यजमान की पत्नी 
अपने पति की आवाज सुनते ही सब काम काज छोड़, अपनी पतोहू और दोनों लड़कियों को 
लेकर फ़ौरन आयी और आकर उसने विनयपूर्बक उन्हें प्रणाम किया। उन्हें सादर देखकर 
स्वामी जी ने नारायण, नारायण किया इसके बाद वे सब अंतःपुर में चली गयीं। 


गीर्वाण पदमंजरी में स्वामी भोजनोपरांत हाथ पैर धोकर एक बड़ी चौकी पर बेठ 
गये और आचमन के बाद उनके शरीर पर कस्तूरी और कपूर मिला हुआ श्री चंदन लगाया 
गया, एक मुट्ठी लौंग दी गयी, मालाएँ पहनायी गयीं और एक जोड़ा बहुमूल्य कपड़ा भेंट किया 
गया । यजमान ने बहुत विलंब हो जाने से अच्छा भोजन न बनने के लिए क्षमा चाही । 
पर बेचारे स्वामी जी ठंस चुके थे और यजमान की प्रार्थना पर कंबल पर बैठ गये । बंठते 
ही परिवार के लोग आ गये। स्वामी जी के पूछने पर यजमान ने अपने पिता, माता, 
दादा, दादी, परदादा, परदादी, बड़े भाई, बड़ी बहन, छोटे भाई, छोटी बहन, ताऊ, चाचा, 
बूआ, मौसी, मामा, मामी, पत्नी, पुत्र, कन्या, जमाई, पोते, नाती, साला, परपोता, ससुर, 
सास, भावुक, आचाय॑, ब्राह्मण, मित्र, नौकर और दासी तथा संबंधियों का परिचय कराया । 
इस सब के परिचय से स्वामी जी को प्रसन्नता हुई । 

गीर्वाण वाहुमंजरी में भोजनोपरान्त स्वामी जी और यजमान की बातचीत का 
सुंदर उल्लेख हे । स्वामी जी--'अरे यह क्या तैरी स्त्री हूँ” पंडित--“हाँ, स्वामी जी ।” 
स्वामी जी--“'बड़ी सती हैँ । जंसा रूप तेसा ही गुण यह सुना था पर आज ही ऐसा देखा । 
तू बड़ा भाग्यवान हूँ, भोजन करने कराने की शक्ति, श्रेष्ठ स्त्री से रति, धन में दान की 
शक्ति ये बड़ तप के फल हूँ । ये जो गुण हैं उन सबको मेने तुझ में देखे । तुझसे बढ़कर 
कोई भाग्यवान नहीं ।” पंडित--यह सब आपकी कृपा का फल हूँ।” स्वामी--“अरे 
तुझे कितने बच्चे हे ?” पंडित---''स्वामी जी, दो लड़के और दो लड़कियाँ ।” स्वामी-- 
“क्या ये दोनों तेरे लड़के हूँ ?” पंडित---/महराज ।” स्वामी---'“इनके नाम क्या हें ? ” 
पंडित--'स्वामी जी, बड़े का नाम दिवाकर, और छोटे का प्रशानहरंदार्मा हे ।” स्वामी-- 
“ये कया पढ़ते हें ?” पंडित--“ये कुछ कुछ व्याकरण 89%: ५. ]कोज्य कोशादि तो ये 
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पढ़ चुके ।” स्वामी--“बिलकुछ दीक । क्या इनके बिवाह हो चुके ?” पंडित--/!बड़े 
का व्याह हो चुका, छोटे का नही ।” स्वामी--“तेरी पत्तोह नहीं दिखलायी पड़ती ।" 
पंडित--- "स्वामी जी, अभी वह आपको प्रणाम करने आयी थी ।” स्वामी--“अरे, बह तो 
बड़ी ही लाबण्यवती और सुंदरी थी । तेरे पुत्र के योग्य है।” पंडित--“स्वामी जी ।” 
स्वामी जी--'क्या इसका प्रथम रजोधर्म हो चुका या नहीं ?” पंडित---स्वामी जी, हो 
चुका हैं ।” स्वामी--“कितने दिन हुए ?” पंडित --“दो महीने।” स्वामी--“ढीक, 
क्या वह सबकी आज्ञा मानती है ?” पंडित--“अभी तक तो मानती हैँ ।” स्वामी---“अरे, 
तू बड़ा भाग्यवान हैं ।” पंडित--यह सब आपकी क्रृपा हे!” स्वामी--“एक दूसरी 
सोलह बरस की कन्या दिखलायी दी, वह कौन हैं ?” पंडित---'स्वामी जी, वह मेरी जेठी 
कन्या है ।” स्वामी--“क्या यही उसका वर है ?” पंडित--“जी हाँ ।” स्वामी---“अरे, 
यह तूने क्या किया ? यह नताटा और दुबछा पतला है। यह इसके योग्य नहीं। कहाँ 
तेरी इतनी सुंदर कन्या और कहां यह हरामों बदसूरत | तूने यह अनुचित किया ।” 
पंडित---स्वामी, में कया करूं वह उसका भाग्य था। वह उमर में काफी है पर जरा 
कमजोर है।” स्वामी--“क्या दूसरी का विवाह हुआ है, अथवा नहीं ? पंडित--"स्वामी 
जी, अभी नहीं ।” स्वामी--उसके साथ वैसा न करना, देख सुन लेना । पंडित--“स्वामी, 
उसके भाग्य में जो बदा हूँ वही होगा ।” स्वामी--“'भरे तेरे छोटे लड़के का विवाह कब 
होगा ?” पंडित--'स्वामी जी, चार महीने बाद। स्वामी--'तो कही उसकी सगाई कर 
दी है ?” पंडित--“हां, महाराज, ब्रह्माघाट प्र ज्यंबक भट्ट नामक एक ब्राह्मण रहते हें। 
उनकी कन्या के साथ वाकदान हैं और उसने कन्या देना भी स्वीकार किया है । पर ऋणा- 
नुबंध बलवान ईं--और कहानी हे--बन में नव मंजरियों पर मंड्रराता हुआ भौंरा गंघफली 
नहीं सूंघता । क्‍या वह रम्य नहीं है अथवा वह्‌ रमणशील नहीं, केवल ईद्वर की इच्छा ही 
बलवती है ।” स्वामी--“ठीक, में तो उसे जानता हूं । मेंने उसके यहाँ कई बार भिक्षा 
पायी है । उसकी स्त्री बड़ी साध्वी है और बड़ी ही सुंदयी । वह मुझसे बड़ा स्नेह करती 
हैँ। उसके हाथ की रसोई बड़ी रुचिकर होती है, वह बड़ी ही कुशल हे । वह तेरे योग्य 
होगी ।” पंडित--“स्वामी जी, आप क्‍या मज़ाक करते हैं ?” स्वामी--“नहीं रे, वह 
तेरे संबंध योग्य होगी । वह कुलीन हूँ। में उसे जानता हूं, इसलिए कहता हूं।” 
पंडित--/देखना चाहिये महाराज, जो होना होगा ठीक है ।” स्वामी---“अरे नहीं, तू 
भलामानस है, ईश्वर कृपा से तेरी मनचाही इच्छा शीघ्र ही पूरी होगी।” पेडित--- 
तथास्तु । स्वामी जी ते फिर कहा--अरे मेंने तेरी स्त्री के समान दूसरी स्त्री नहीं देखी । 
में उसके गृणों का क्‍या वर्णन करूं। कंसे उसने केवल दो मुहूतं में इतना अच्छा भोजन 
तेयार कर दिया फिर उसे सबको परोसकर ब्राह्मणों को यर्थेच्छा भोजन कराके स्वयं जल्दी 
से भोजन करके तेरे बुलाने पर बह यहां आ पहुंची । उसका इतना परिश्रम दूसरी स्त्रियों 
में कया मिल सकता हैं। इतने गण अभ्यास से नहीं मिल सकते। कहा हैं--देने की 
शक्ति, प्रिय बोलने की शक्ति, धैर्य, और उचित बात जानना ये सहज गृण होने पर भी 
अभ्यास से नहीं पाये । ये सब गृण तेरी पत्नी में बतेमान हैं। बड़े भाग से वह 
तुझे भरपूर सुख देगी $ है क्या तेरी स्त्री को यर्भ हे ?” पंडित्त--“'यह ठीक है 
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स्वामी जी, चार मास बीत चुके ।” स्वामी--'यह मुझे पहले से'ही पता था !” पंडित-- 
“ठीक है ।” स्वामी--“उसे अच्छी संतान हो, आठ पुत्र हों ।” पंडित--“तथास्तु ।” 

अब स्वामी जी ने बातचीत का रुख बदला और बोले--“'अरे, तेरा पिता बनारस 
छोड़कर बहुत दिनों तक बंगाल में किस लिए रहा ? पंडित--/स्वामी जी, वे विद्याभ्यास के 
लिए वहाँ रहे ।” स्वामी---'क्या काशी में अध्ययन नहीं हो सकता था ?” पंडित---क्यों 
नहीं हो सकता था। पर वहाँ उन्होंने तर्क पढ़ा ।” स्वामी--''क्या पढ़ा ?” पशण्डिल---स्वामी 
जी, जिस तरह पिता ने अभ्यास किया वह तो में नहीं कर सका, पर उसका आधा कुछ 
कुछ मेने भी अभ्यास किया ।” स्वामी--“तु ने क्या पढ़ा । पंडित--''मेंने पहले पंचप्रकरण 
और चिन्तामणि पढ़ी बाद में झिरोमणि, मथुरानाथी, भावानन्दी और मिश्रान्त का 
अध्ययन किया । अठारह कोश देखे, भाष्याल्त व्याकरण पढ़ा, अठारह पुराण पढ़ें, वेदान्त 
में परिश्रम किया, छंद, अलंकार, तथा नाटक साहित्य के साथ काव्य पढ़ा । ज्योतिष में 
अभ्यास किया तथा बेद्यक में परिश्रम । अब जो कुछ बच रहा हैं उसमें भी मेरी रुचि 
है” । स्वामी--शिव शिव, तूने सब कुछ पढ़ा सिवाय वेद के”। पंडित---“स्वामी, 
बिना वेद के ब्राह्मणत्व कहाँ । ब्राह्मणों में पहले वेदाध्ययन और बाद में और कुछ होता है ।" 

गीर्बाण पदमंजरी में तो जिस ब्राह्मण ने स्वामी जी को निमंत्रण दिया था वह 
स्वयं उनसे उनके ज्ञान की परीक्षा लेने लगा। पण्डित--'स्वामी जी, आपने क्‍या क्या 
पढ़ा ?” स्वामी--“मेने सब कुछ पढ़ा हूँ।” पंडित--“सब शास्त्रों में सबसे कठिन 
कौन शास्त्र है ?” स्व,मी--'क्या तुझे पता नहीं।” पंडित--“मुझे पता हूँ फिर भी 
आप कहिए ।” स्वामी जी ने व्याकरण को कठिन जतराया और उसके प्रमाण में बहुत 
से शास्त्रों से उल्लेख दिया । बाद में व्याकरण और तक इन दोनों में श्रेष्ठ कौन है इस 
पर बहस चल पड़ी। पंडित के पूछने पर कि उसने कौन सी पुस्तकें पढ़ी हूँ स्वामी ने 
व्याकरण, वेदान्त, मीमांसा, वेशेषिक, सांख्य और काव्य के अनेक ग्रंथ गिना डाछे । पर 
वाजपेयी जी उनका पिंड सहज ही में छोड़ने वाले नहीं थे, पूछ बंठे--'मेंने सुना है कि 
आपके देश में प्याज-लहसुन खाया जाता हैं क्या यह सच है” ? स्वामी जी--““बेवकूफ ऐसा 
कहते हें । अशिष्ट, पतित और अब्राह्मण उन्हें खाते हें ।” पंडित---''स्वामी मेरा अपराध 
क्षमा करें मेंने अनजाने यह पूछा । अब स्वामी जी ने पता लगाया कि यजमान कनौजिये 
थे । यजमान ने उस प्रदेश की फसल, फल फूल, दूध, दही, घी, मसाले, पशु-पक्षी तीर्थो 
इत्यादि की लंबी तालिका सुना दी । एकाएक वाजपेयी की लहसुन प्याज वाली बात का 
बदला लेने के लिए स्वामी जी कह पड़ें--“वाजपेयी, तेरे देश में रजस्वला के हाथ का 
पकाया भात खाने की प्रथा है। क्‍या यह सच है?” बाजपेयी--'“भलेमानस ऐसा नही 
करते ।” स्वामी--“तो क्या गेरभलेमानस ऐसा करते हें ?” वाजपेयी---“घक॑ट, 
अग्नमानिक, और हलवाहे ऐसा करते हे ।” जिरह और आगे बढ़ी । स्वामी जी बोले-- 
“उनके साथ सम्बन्ध रहता है या नहीं। ठीक कह, मगर झूठ बोलेगा तो तेरा परछोक 
नष्ट हो जायगा ।” बाजपेयी जी ने पशोपेश में पड़कर कहा---“अरे स्वामी जी, किस देश 
में दुराचार नहीं । दक्षिण में मातुल कन्यावरण में दुराचार हे । दाक्षिणात्यों में सोलह वर्ष 
के पूर्व कन्या के विवाह में तथा आन्ध्रदेश में हलवाही में दुराचर है। महाराष्ट्र देश में जूझे 
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खाने में तथा अपने सुभीते से जेठे को छोड़ कर छोटे के विवाह में दुराचार है। द्रबिड़ 
और केरल में सबके सामने स्तन दिखाने में दूराचार है, केरल देश में उपरि सुरत में 
दुराचार हैँ। कोंकण में वृक्षारोहण में दुराचार है । गुजरात में मशक के पानी और तीसरे 
दिन रजस्वला-स्नान में दुराचार है । उत्तर में मांस भक्षण में दुराचार है। पर्वत-प्रदेश 
में देवर से पुत्रोत्पत्ति में दुराचार हैं। उत्तर में कहीं सूखेमास भक्षण में अत्यन्त दुराचार 
हैं। मैथिछक् और गौड़ प्रदेशों में सदा तेल लगाने में दुराचार है। गौड़ देश में वेद 
न पढ़ने में दुराचार हे। कान्यकुब्ज में पण्यस्थ घृतपकव भोजन तथा विवाहादि में भोजन 
के समय दूसरे को छूने में दुराचार है। उत्कल में मृखसूरत में दुराचार है। गोड़, 
द्राविड़, केरल, उत्कल और मिथिला में भुजिया चावल का भात खाने में दुराचार है तथा 
सब देशों में रास्ते में पान खाने में दुराचार है । 


गीवार्ण वाहुमंजरी में भी दुराचारों की तालिका दी गयी जो बहुत कुछ गीर्बाण पद 
मंजरी की तालिका से मिलती हैँ पर कुछ देशों के नये दुराचारों के भी उल्लेख हें, जैसे 
कर्णाटक देश में श्रीमानों को स्नान बिना भोजन में, तांबे के पात्र में दूध दही रखने में, 
द्रविड़ और केरल में रास्ते में बासी भोजन करने में, उत्तर में पर स्त्री गमन में, मगघ में 
असवर्ण विवाह में, चन्द्रावती में दासी गमन में । कश्मीर के ब्राह्मण तो प्रायः यवनों की 
तरह होते थे । उनके जीवन में दुराचारों की गणना नहीं। पर पंडित जी के अनुसार 
महाराष्ट्र देश की सब जातियों में कुछ न कुछ दुराचार वर्तमान थे, सिवाय मध्वों के जिनमें 
दुराचार का लेश्मात्र भी नही था। अब प्रश्नोत्तरी पुनः आ्रारंभ हो गयी। स्वामी-- 
“यह तूने ठीक कहा, मेरा भी यही अभुभव है” । पंडित--'स्वामी जी, झूठ बोलने से क्‍या 
फ़ायदा ? में आपकी कृपा से सब जानता हूं ।” स्वामी-“अरे, गौड़ देश में कौन कौन से तीर्थ 
हैं ?” पंडित जी तीर्थों के नाम गरिना गये। स्वामी-“बहां और क्या क्या विशिष्ट वस्तुएँ 
होती हैं ?” पंडित-स्वामी, वहाँ अनेक तरह के नक्काशीदार (विचित्राणि) पहट्ट वस्त्र 
(पट्टवस्त्राणि), क्षीरोदक नामक दुकूल, तथा अनेक तरह के रेशमी वस्त्र होते हे । रेशम वहीं 
पंदा होता हैं। वहां बहुत ही महीन मलमल बीनी जाती है ।” उसके बाद उसने वहां 
के धान्‍्य, शक्कर, दूध, दही, धी, तेल, वृक्षों, छताओं, नदियों, पशु पक्षियों, पृष्पो जातियों 
इत्यादि के नाम गिना डाले । स्वामी जी संतुष्ट होकर बोले--“वाह, क्या देश है मुझे भी 
वहां एक बार जाना चाहिए। वहां गंगासागर नहाकर जगन्नाथ का दर्शन करके लौटूगा । 
चातुमास्थ बित।कर जाऊंगा ।' 


गीर्वाण पदमंजरी में दुराचारों के वर्णन के बद स्वामी और वाजपेयी की बात 
बड़ी चोखी बन पड़ती हैं। वाजपेयी जी ताड़ गये थे कि स्वामी जी की विद्या ऐसी वेसी 
ही थी। इन नोकझोंक का वर्णन निम्नलिखित प्रश्नोत्तरी में आता है । स्वामी--“बाह, 
ठीक हुआ । अब मुझे मठ जाना हूँ अनुष्ठान का समय हो गया हैं ।” वाजपेयी---जाइये 
महाराज, भिक्षा के लिए फिर कब पषघारियेगा ?” स्वामी--“में नहीं आऊंगा। तेरे 
घर बड़ी भीड़ भाड़ होती है, वृथा बड़ा समय खराब होता है ।” वाजपेयी--''तो आज 
आज कंसे आये ?” स्वामी--“अनाध्यायथ था इसलिए ।” वाजपेयी---''स्वामी जी, नकार 
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दीर्घ क्यों ?” स्वामी--“अरे, वाजपेयी तुशे कान नहीं है, तू बहरा है ।” वाजपेयी-- 
“अपराध हो गया, स्वामी को क्षमा करना चाहिए । आप जहां भी जायेंगे भीड़ भाड़ तो 
होगी ही ।” स्वामी--में कहीं भी नहीं जाता ।”/ वाजपेयी--“तो भिक्षा कैसे मिलती 
हैं ।”. स्वामी--“में साधूकर करता हूं ।” वाजपेयी---'“उकार दी क्यों ? ”” स्वामी-- 
“में नही जानता ।” वाजपेयी--“जआप नहीं जानते। सबको पत्ता है कि भिक्षाकों 
माधुकरी कहते हें और माधूकर में प्रयोग विरोध है।” स्वामी---“होने दे प्रयोग विरोध । 
ऋषि प्रयोग अर्थके प्रयोग में विरोध हो तो दोष हूँ ।/ वाजपेयी--'तो आपने काव्य नहीं 
पढ़े हैं ।” स्वामी--“काव्यालाप छोड़ना चाहिए, इसलिये ।” इसके बाद वाजपेयी ने 
कुछ कूट इलोक पढ़कर उनके अर्थ जातने चाहे । स्वामी जी ने घबराकर कहा--“अरे 
वाजपेयी, मुझे भी ऐसे हजारों कूट इलोक याद हैं, जिनके तू अर्थ नहीं कर सकता ।” 
वाजपेयी--''कहिये स्वामी जी ।” स्वामी--“अरे, छाई झगड़े से क्या फायदा अब मुझे 
जाना चाहिए (ठहर कर) बहुत दूर जाना हैं ।” वाजपेयी--आप कहाँ रहते हें ?” 
स्वामी--'मे तिलाभांडेश्वर पर रहता हूं ।” वाजपेयी--'“लकार दीर्ष कैसे हुआ ?” 
स्वामी---अवैय्याकरण के साथ की वजह से मुख से दीर्घ निकल गया, भूल हो गयी ।* 
वाजपेयी--- स्वामी जी अब आप पधारिए ।” * 


गीर्वाण वाहुमंजरी का ब्राह्मण अधिक श्रद्धाल्‌ था और संनन्‍्यासी पष्डित । इसीलिए 
ब्राह्मण यजमान ने उनसे पूछा--“स्वामी जी, पूर्वाश्नम में आपका गाँव कौन था?” 
स्वामी---“अरे पूर्वाश्रम में में कर्णाटक के चंजी ग्राम में रहता था ।” पंडित--'तो पूर्वाश्रम 
में आपकी क्या वृत्ति थी, भिक्षावृत्ति अथवा व्यवसाय वृत्ति /” स्वांमी-- “अरे, कुछ न 
पूछ, कुछ कहने का उत्साह नही होता ।” पंडित---“नही स्वामी जी, मुझे जानने की इच्छा 
हैं। आप अवश्य कहिये ।' स्वामी जी ने कहा-- 


अरे, पूर्वाश्नम मे मेरी व्यवसाय वृत्ति थी । तब दिल्‍लीश्वर के अमात्य असत्खान 
(असद खाँ) मन्त्री थे, उसका बेटा जुल्फ़िकार खाँ था। जब वह दिग्विजय के लिए वहाँ आया 
तो उसके साथ मेने बहुत दिनों तक व्यवसाय किया। मेरे ताबे में चार हजार सवार, 
दस हजार पैदल सिपाही, चालीस हाथी, बहुत से ऊँठ, तथा रथ थे। घर में चार 
पालफियाँ थी और बहुत सी माल ढोनेवाली गाड़ियाँ। मेरे यहाँ सोलह बड़ी सुन्दरी 
दासियाँ थी जिनका लावपण्य में बखान नहीं सकता । उनकी तरह मेरी गृहिणी भी नही 
थी । वे सब मेरी सेवा में सदा तत्पर रहती थी। उनमें से एक बड़ी ही सुन्दरी थी, 
उसके गुण और सौंदर्य वर्णनातीत हैं, वह दूसरी अप्सरा की तरह रूगती थी । उसे में 
बड़ा प्यार करता था। उसका भी मन मुझे छोड़कर और कहीं नहीं गया । 


“अरे, उस समय मेरे पास कई वेश्याएँ रहती थीं, जो सदा मेरी बाहुओं के पास 
उपस्थित रहती थीं। उनमें से एक बड़ी ही सुन्दरी थी। उसके कंठ की मधुरता, नृत्य 
गीतादि, आलाप और अभिनय का वर्णन शक्ति के बाहर हैं । आज भी जब उसका स्मरण 

* हो आता है तब मेरा मन कहीं नहीं लगता । अब कहना क्या हे जो होना था सो हुआ 
उसकी थाद सपना हो गयी । 
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“पहले मेरे घर में प्रतिदिन सैकड़ों ब्राह्मण जमा होते थे जिन्हें में क्षण भर में 
खिला देता था। उनमें से बहुत से अन्नार्थी, वस्त्रार्थी और याचक होते थे। और भी 
जो अर्थी मेरे पास आते थे उन्हें में मनचाही वस्तुएँ देता धा। मेरी प्रभूता के फलस्वरूप 
मेरे पास से कोई निराश नहीं गया। ऐसी मेरी विभूति थी जिसकी याद आज सपने 
जेसी लगती हैँ और उसके स्मरण से मुझे बड़ा क्लेश होता है ।' 


बीच में पंडित जी टपक पड़े---“स्वामी जी, पूवंकाल में आपका जो ऐसा वेभव था 
वह सहसा कहाँ चला गया। उसका कारण क्‍या था ? ” स्वामी जी बोले--““अरे सुन, 
एक दिन में अपनी स्त्रियों के साथ सोधगृह में था उसी समय मेरे मालिक नें मुझे बुलवाया 
और दो बार दूत भेजे, पर में सौंदर्य से उत्पन्न सुख को छोड़कर नहीं गया। मालिक 
ने फिर दूत भेजा तब भी में नहीं गया। इस पर क्रुद्ध होकर मालिक ने मुझे गिरफ़्तार 
करने के लिए एक सेनानी के साथ चार हजार सवार भेजे। मेरी सेना तैयार नथी। 
दो घड़ी के अन्दर ही उन्होंने सब कुछ लूट लिया। मुझे भी बाँधकर ले गयें। मेरे 
मालिक नें मुझे डॉट फटकारकर चार महीने कैद में रखा, इसके ब।द मेरी जंजीरें काट 
दी गयीं। उस दिन से मेरे मन में अतीव अनुताप हुआ और में कुटुम्बादि को छोड़कर 
कुरुक्षेत्र पहुँचा और वहाँ कुछ दिन तक तप करने के बाद संन्यास ग्रहण कर लिया और 
बाद में यहाँ पहुँचा । 


पण्डित ने पूछा---“आपके संन्यास ग्रहण किए हुए कितने दिन हुए ?” स्वामी-- 
“अरे, बारह बरस बीत गये । इतने दिनों तक तीर्थाटन करके चार मास से यहाँ आया 
हूँ ।/ पण्डित---वाह, आपने तो खूब किया, कहा हूँ विश्वेश्वर के सम।न देव, वाराणसी 
के समान क्षेत्र, तथा मणिकरणिका के समान तीथे ब्रह्माण्ड में नही हे । यह बात मानकर 
आप ज॑सों का ऐसा क्षेत्र छोड़ दूसरी जगह वास करना अनुचित है ।” स्वामी--तू ने 
ठीक कहा मेरे मन में भी यही हँ--कहा है, इस असार संसार में चार बातें सार हे यथा 
काशीवास, सज्जनों का संग, गंगा जल और शिवपूजा । ऐसे स्थल को छोड़कर दूसरी 
जगह बसना ठीक नहीं ।” पण्डित जी के इतना कहने पर कि स्वामी जी ठीक कहते है 
स्वामी जी बोल उठे--“अरे, अब मुझे मठ जाना चाहिए। आज मुझे बड़ी देर हो गयी । 
मेंने गीता पाठ भी नहीं किया । मेरे अनुष्ठान का समय भी हो गया अब तो मुझे जाना 
ही चाहिए ।/ इतना कह कर स्वामी जी उठ खड़े हुए । यजमान ने स्वामी जी को 
साष्टांग दण्डकत की और उनके साथ कुछ दूर तक हो लिया। जरा दूर जाकर वह 
बोला--स्वामी जी, आज बहुत थक गया हूँ । समय भी बहुत बीत गया हैँ, आप क्षमा 
करें ।” स्वामी--“नारायण, नारायण यह तू क्या कहता है। ऐसी भिक्षा तो कही 
मिलते को नहीं न ऐसी भक्ति ही । जिसकी जैसी भावना होती है वैसी ही उसको सिद्धि 
मिलती हैँ ।/ पण्डित--“'यह सब आपकी कृपा का फल है, अब आपको घीरे-धीरे जाना 
चाहिए ।” यह कह कर और स्वामी जी की आज्ञा पाकर लौट गया । 


बेचारे स्त्रामी जी कमण्डल एक तरफ फेंक कर दण्ड के सहारे बड़े कष्ट से अपने 
मठ पहुँचे। वहाँ पहुँच कर शिष्य से बोले---अरे भेषाश्रम, जल्दी उठकर बिछावन बिछा 
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दे।” शिष्य--/स्वामी जी अनुष्ठान का समय हो गया, अब सीयेंगे कैसे ?” स्वोमी-- 
“अरे चुप रह, जल्दी से बिस्तरा लगा। एक पंखा लाकर मुझ पर हवा कर, मेरे 
शरीर में बड़ी दाह हो रही है। शिष्य--”स्वामी, आज आपने क्फ्य्या भोजन 
किया ?” स्वामी--“अरे अभी कुछ मत पूछ, बाद में सब कहूँगा। अभी तो बोलने 
की भी ताकत नहीं है, बेठ भी नहीं सकता ।” यह कह कर स्वामी जी सो गये । 


इधर थकेथकाये बजमान ने श्रृंगार रस की धारा बहा दी। अपनी स्त्री को 
पुकारा--“अरी सुनती हैँ, आज हम दोनों थक गये है इसलिए तू जल्दी से सेज बिछा दे 
तथा सब बच्चों को सुला कर जल्दी से ऊपर आ जा। पहले मुझें संध्या-वन्दन के लिए 
जल दे दे ।” उसने पति के कहे अनुसार सन्ध्या के लिए पानी रख दिया। जब बह 
सन्ध्या-वन्दन में लग गया तब पत्नी ने जल्दी से अटारी पर जाकर पलंग पर बिस्तरा रूगा 
दिया और उसके ऊपर चमेली के फूल बिछाकर उसपर रेशमी चादर तथा सिरहाने दो 
तकिये लगाकर पलंग के नीचे पान लगाने इत्यादि का सामान रखकर अपने स्वामी को 
ख़बर दी । वह भी सन्ध्या-वन्दन करके ऊपर गये । पलंग पर बंठकर उसने अपनी स्त्री 
को पुकारा--“अरे, तू जल्दी से ऊपर आ नीचे क्या कर रही हूँ ?” यह सुनकर वह बाल 
बच्चों को यथा स्थान सुलाकर ऊपर चली आयी। उसे देखते ही पण्डित जी का 
श्रृंगार रस लबलबा आया और वे बोले---/हे कमल लोचने, में पानी पीना चाहता हूँ तू 
देगी तो न पिऊँगा, यदि फिर से देगी तो पी लूंगा ।” यह सुतकर उसने उसे पानी दिया । 
वह जल पीकर फिर बोला--"हे कर्णान्‍न्तायत लोचने चन्द्रमुखी, जल्दी से पीले पान और 
चूना छा ।” यह सुतकर उसने लगा हुआ पान का बीड़ा दिया। उसके बाद उसने हाथ 
पकड़कर उसे गोद में बैंठाकर आलिगन करके मुख चूमा । इसके बाद दोनों की उत्तर 
क्रिया समाप्त हुई। 


उपर्युक्त दोनो ग्रन्थों से सत्रहवीं सदी के बनारस के ब्राह्मण जीवन विशेषकर 
महाराष्ट्रीय ब्राह्मण जीवन के एक पहलू यानी भोजन पर विशेष प्रकाश पड़ता हैं। आज 
दिन भी बनारस के ब्राह्मणों और कुछ गृहस्थों में विशेष अवसरों पर समन्यासियों के 
निमंत्रण की प्रथा हैं। ऐसे अवसरों पर अतिथि और आतिथेय में आपस की बातचीत 
जिसमें गीर्बाण पद मंजरी के अनुसार यजमान बीस पड़ता था खास बात थी। इन दोनों 
ग्रन्थों में काशी के ब्राह्मणों की प्रातः क्रियाओं पर, जिनमें गंगा स्नान, पूजापाठ6 इत्यादि 
आ जाते हैं, विशद वर्णन है। महाप्रयोग के बाद ब्राह्मण मणिकणिका घाट पर 
स्नान करते थे और उसके बाद ही संध्या, ब्रह्मयज्ञ, निर्वाप, तर्पण और देवपूजा करते 
थे। पर्व के दिन मृहस्थ ब्राह्मण मठ पहुँच कर एक सनन्‍्यासी को भोजन का निमंत्रण देते थे । 
बन।रस के मठों में भारत के अनेक भागों से आये हुए सन्‍्यासी रहते थे । जान पड़ता 
है, सन्‍्यासियों के निमंत्रण में भी यजमान अपनी जातीयता का ख्याल रखते थे । गीर्बाण- 
पदमंजरी में वाजपेयी एक कर्णाटकी सनन्‍्यासी को निमंत्रण देता हूँ जिससे शायद वरदराज 
' के देश का पता चलता हैँं। गीर्वाण वाहुम॑ंजरी में ब्राह्मण द्वारा एक महाराष्ट्र के 
निमंत्रण से दुंढिगज का महाराष्ट्रीय ब्राह्मण होना सिद्ध होता हैं। जान पड़ता है, उस 
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समय बनारस के दक्षिणी ब्राह्मण, बंगाली ब्राह्मणों के लंबे नाम को लेकर उनका मज्ञाक 
उड़ाते थे । 


सन्यासियों को छुआछूत का डर रहता था, इसीलिए यजमान के घर जाते समय 
हटो बचो की धून छग जाती थी। घर पहुँच कर सन्यासी को उच्चासन पर बेठाया 
जाता था और भोजन के समय उसके सामने सबसे बड़ी पत्तल रखी जाती थी। 
भोजनोपरांत चंदनादि का लेप लगाया जाता था तथा लौग दी जाती थी। कभी कभी 
सन्‍्यासी को कीमती व॑स्त्र भेंट किया जाता था। भोजनोपरांत आमंत्रित ब्राह्मण तथा 
परिवार के लोग सनन्‍्यासी की अभ्यर्थता करते थे। सनन्‍्यासी कभी कभी यजमान 
के परिवारिक बातोंमें रस लेता था और उसे सलाह भी देता था । 


बनारस के दक्षिणी नागरिक आज की भांति ही घाटों के पास रहते थे। गीर्वाण 
वाझमंजरी का यजमान बिन्दुमाधव घाट के पास दृधविनायक मुहल्ले में रहता था। आज 
दिन की तरह घर का कुछ भाग किराये पर देने की प्रथा थी । ऐसे घरीं के चारों ओर 
शालाएँ होती थी और बीच में प्रासाद । किरायेदार किसी शाला अथवा प्रासाद में जगह 
पते थे। 


गीर्बाण वाहुमंजरी का ब्राह्मण स्वभाव से कुछ चिड़चिड़ा दिखलाया गया है, और वह 
अपनी स्त्री और पुत्र को गाली देने से नहीं बूकता । ब्राह्मण देवता अपना रुपया पँसा 
खूब सेंसाल कर अंत:पुर में एक काठ की पेटी के अन्दर एक चाँदी की पेटी सें रखते थे । 
अपने लड़के को उन्होंने आज्ञा दी की चौखंभा बाजार में जाकर वह दो रुपयों के ढेउआ 
(पैसे) मूषक माधव जी की दुकान से भूना ले और उनसे दूसरे सामान खरीदें। उस 
समय बनारस में कितनी सस्ती थी इसका पता हमें इस बात से चल जाता है कि दो रुपये 
में ही ब्राह्मण के पुत्र ने कितना सामान खरीद लिया । आठ आने में ढाई सेर घी रे यह 
अर्थ निकलता हैं कि घी का भाव आठ रुपये मन था। इसके बाद पुत्र द्वारा भोज्य 
वस्तुओं के खरीदे जाने की लंबी तालिका आती हूँ । जिसमें उसने तरह तरह के मसाले, 
आँटा, मैँदा, धुंवास और तरकारी खरीदी फिर उसने अन्नपूर्णा मन्दिर के बाजार से कच्चे 
पक्के केले खरीदे और काऊभरव बाजार से साग भाजी । इसके बाद भोजन पदार्थों का 
लंबा विवरण आता है । 


प्रकारान्तर में गीर्वाण पदमंजरी में बीजापुर और मध्यदेश का वर्णन आ जाता 
है। मध्यदेश के वर्ण में वहाँ की पंदावार जिनमें रत्न, मसाले, धान्य, सब्जियाँ, शक्कर, 
नमक, दूध, घी, तेल, पशुपक्षी वनस्पति सभी आ जाते हैं । गीर्वाण वाऊमंजरी में वाजपेयी 
जी गौड़ देश की पेदावर इत्यादि का वर्णन तथा वहाँ के रहने बाले चारों वर्णों, शिल्पियों 
तथा नाचने गानेवालों इत्यादि का वर्णन करते हें । संभवत: सत्रहवीं सदी के बनारसी 
पंडित तत्कालीन मुग्रल प्रथा से उत्साहित होकर अपना भोगोलिक ज्ञान बढ़ा रहे थे। 
गीर्वाण वाकहृमंजरी और गीर्बाण पदमंजरी से यह भी पता चलता है कि बनारस के पंडित 
देश के भिन्न-भिन्न भागों के लोकाचारों को जो शास्त्र विरुद्ध थे, भलीभाँति जानते थे पर 
जिन प्रदेशों से वे आते थे उनके सदाचार की प्रशंसा बातचीत में करते थे । 
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पर गीर्वाण पदमंजरी और गीर्वाण वाडमंजरी में काशी के ब्राह्मण जीवन का जो चित्र 
खींचा गया हूँ वह सत्रहवीं सदी के लेखक बेंकटाध्वरि रचित विश्वगुणादर्शाचंपू में उल्लिलित 
ब्राह्मण जीवन से भिन्न है । काशी वर्णन खंड में कृशानु और विश्वावसू नामक दो गंधवों की 
प्रशनोत्तरी से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि काशी के ब्राह्मण अपनी परिचर्या से च्यूत हो 
गये थे एवं उनकी इस अधोगति का कारण मुग़रल थे जिनमें से कुछ बनारस में रहते थे । 
कृशानु विश्वावसु द्वारा काशी के ब्राह्मणों की प्रशंसा सुतकर बोला--“कलियुग के प्रधान 
से श्रुति स्मृति विहित आचारों के विरुद्ध काम करने वाले इस प्रदेश के वासी ब्राह्मणों 
को तू प्रणाम करता हूँ, देख काशी के रहने वालों की सुचर्या के विरुद्ध बातें-- 


“काशी के ब्राह्मण शस्त्र घारण से अपनी जीविका निर्वाह करते हैं, वेदाध्ययन 
"का त्याग करते हैं, शृद्रों ढवरा लाये गये पानी से नहाते हें, आचमन करते हैं और 
देवताओं को स्नान कराते हैं तथा अविहित रूप से चावल पकाते हें। वे जूठा भोजन 
खाने से नहीं डरते । मुसलमानों और नीचों की वे संगति करते हे! तथा चांडालों के स्पर्श 
की परवाह न करते हुए बारबार रास्तों में इधर उधर घूमते हैँ और प्रातःकाल नहाकर 
भी धोबी के धोये कपड़े, जो गधों पर लादे जाते हें, पहिनते हें, तथा उन्हें पहिन कर बाहर 
कामकाज के लिये जाते हे। घूमते हुए वे अस्पृश्य प्रमुख मुसलमानों को छूते हें और 
उन्हें छूने पर भी नहाते नहीं। नहाने पर भी वे चपल भोजन कर लेते है और ऐसा 
कर लेने पर भी उन्हें लज्जा नहीं आती। वे नीचों, दुष्ट मुसलमानों तथा कुत्तों से 
निश्शंक आलोकित तथा पाँत से बाहर तथा वेद ज्ञान शून्य मनुष्यों के साथ श्वाते है । वे 
भद्य के आस्वाद से मत्त जनता के मोहने के लिए स्मृतियाँ और श्रुतियों से दूर असार कर्म 
सम्पादित कर्मों को करते हैं। यह आश्चर्य हैं कि वे शास्त्रविधि न जानते हुए जिन्‍्हीं 
किन्‍्ही कन्याओं से विवाह करते हैं और जब वे युबती हो जाती हैं तो वे द्रव्य कमाने की 
आशा से देशान्तर में हमेशा घूमते रहते हे। एक दूसरे के आलिगन के आशा में हीं 
उनका यौवन ढलता जाता है और इस तरह बुद्धि मलिन होने से दम्पतियों का लोक 
परलोक बिगड़ जाता हैं। यहाँ के लोग पढ़ें लिखे नहीं होते। यदि सैकड़ों हजारों में 
कोई पढ़ा लिखा होता भी है तो वह श्रुति स्मृति विरुद्ध तर्कों में श्रम करता हैं तथ। श्रुति 
स्मृति से बिहित प्रामाणिक तर्को से दूर भागता हूँ ।/ 


काशी के ब्राह्मणों के विरुद्ध कुृशानु की बात सुन कर विश्वावसु बोला--रे, 
बड़े दुःख की बात है । ब्राह्मण निदा सुनकर मेरा हृदय काँप गया । जो तूने उनके अच्छी 
चर्या के विरुद्ध जानें की बात कही है वह तो कलियुग का दोष है ब्राह्मणों का नहीं । 
कलियुग में कृतयुग का चरित्र होना कैसे संभव है । पाप रूपी लता का आश्रयमूत कलियुग 
दुजेय हैँ देख-- 


“यह कलियुग अधर्मो के कामों का महल हूँ दुरभिमानों का धर्मपीठ है, शास्त्रों 
के ललाट पर लिखी हुई आयु की लेखा का नाश है, यज्ञों की समाप्ति का कारण हूँ, 
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सब वेदवचनों का वह समाप्ति दिवस हैँ, साधनाओं की वह सीमा है तथा द्रव्य-प्राप्ति की 
इच्छा की वह जन्मभूमि है। ऐसे कलियुग में सेकड़ों में एक भी श्रुति मार्ग में चलने वाला 
इस जगत में पैदा हो तो वह प्रद्यंसा का पात्र हे जेसे कि मरुभूमि में एक छिछला सरोवर 
भी इलाघनीय है । कायस्थ, राजपूत और ब्राह्मण जो शस्त्र धारण करते हें वे यत्नपूर्वक 
निर्देय और शुष्क मुसलमान शासकों की सेवा करते हुए भी देवताओं और ब्राह्मणों की रक्षा 
करते है इसीलिए वे धन्य हैं । जो बिना शस्त्रधारण किये ही घरों में रहते हें अथवा घर में 
उदासीन हैं ऐसे ब्राह्मणों को केवल त्याग रूपी उदकांजलि ही मिलती है ।” 


उपर्यक्त इलोक का आशय हैँ कि मुसलमान स्वभाव से ही कर, निर्दंय और धर्मद्वेषी थे 
अतएव वे ब्राह्मणों उनके धर्म और देवताओं का नाश करते थे । इसीलिये कायस्थ हृत्यादि 
उनकी सेवा स्वीकार करके जनपद की रक्षा इत्यादि का अधिकार प्राप्त करके देवताओं और- 
ब्राह्मणों की रक्षा करते थे । शास्त्र पढ़ने वाले ब्राह्मण यजन, याजन, अध्ययन, अध्यापन, 
दान और प्रतिग्रह इन षदट्कर्मों में निरत होते थे। इनमें याजन, अध्यापन और 
प्रतिग्रह उनकी जीविका के कारण थे। यजन, अध्ययन और दान तो केवल परमार्थ के 
सहायक थे, द्रव्य के अभाव से ये तीन कर्म शिथिल हो जाते हैं । 


विध्वावसु ने चारों ओर आँखें फैला कर प्रशंसा पूरवक कहा--'सेतुबंध रामेहवर से 
हिमालय तक सारी पृथ्वी के मुसलमानों से आक्रान्त हो जाने पर तथा उनके भय से सब 
राजाओं के भाग जाने पर करुणारहित होकर भगवान नारायण के सो जाने पर तथा 
कलियुग के प्रसार होने पर केवल एक वही लोकोत्तर पुरुष हूँ जो वेदोक्त मार्ग का अपने 
बल से निष्कंटक रखने का प्रयत्न करता हूँ ।” 


वेंकटमख्री के द्वारा काशी के ब्राह्मणों की दशा के विवरण में पूर्वपक्ष और उत्तर- 
पक्ष दोनों ही आ जाते हें। इसमें संदेह नहीं ब्राह्मण जीवन के प्राचीन आदर्श से 
च्यूत हो चुके थे पर समय के अनुसार ऐसा होना आश्चर्य की बात न थी। कायस्थों 
ब्राह्मणों और राजपूृतों द्वारा मुसलमानों की सेवा का उद्देश्य भी हिन्दुओं की रक्षा ही 
बतलाया गया है । 


काशी के ब्राह्मणों की शिक्षा वेद, वेदाग (व्याकरण, ज्योतिष, निरुक्‍्त, छंद-शास्त्र, 
शिक्षा, कल्प), षट्दर्शन (वेशेषिक, तकंशास्त्र, सांख्य, योग, मीमांसा, वेदांत ), काव्य, नाटक, 
अलंकार, स्मृति और संगीत भी आ जाते थे। पर बंगाल में नदिया न्याय की शिक्षा के 
लिए प्रसिद्ध धथा। व्याकरण की शिक्षा आवश्यक मानी गयी है पर वरदराज केबल 
तकेशास्त्र के अध्ययन के विरोधी थे । 


७, औरंगजेब युग में बनारस का व्यापार 


हम कह आये है कि अकबर के राज्यकाल में बनारस का क्षेत्रफल ३६, ८६९ 
बीघा था और उसकी लगान २, २१, ७३२ रुपये । औरंगजेब के राज्यकाल में * बनारस 
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का क्षेत्र्ल तो ४, ५३, २५४ बीघा बढ़ गया, पर न मालूम क्‍यों बनारस की लूमगान घद 
कर १, २५, ७५० रुपये रह गयी थी। 


बन।रस का बहुत प्राचीन काल से व्यपपारिक महत्त्व उसकी भौगोलिक स्थिति के 
कारण था। दिल्‍ली के सुलतानों के समय इसका महत्त्व इसलिए कम हो गया था, कि 
बंगाल जाने की सड़क जौनपुर-गाजीपुर होकर निकल जाती थी। पर मुग्नल काल में 
बनारस से होकर फिर बहुत सी सड़कें चलने लगीं। दिल्ली-मुरादाबाद-बनारस-पटना 
वाली सड़क दिल्‍ली, शहादरा, गाज़िउद्दीन नगर (ग/जियाबाद), डाना, हापुड़, बागसर, 
गढ़मुक्तेश्वर, बगड्डी, अमरोहा, मुरादाबाद रायबरेली, सेलां, कड़ा, डलमऊ होकर बनारस 
पहुँचती थी ।१ बनारस से यह सड़क सराय सैयदराजा, गाजीपुर, बक्सर, रानी सागर और 
बिसम्भरपुर होकर पटना पहुँचती थी । तावेनिये बनारस से पटना बहादुरपुर, सैयदराजा, 
मोहनिया की सराय, खुरभाबाद, सहसर।म, दाऊदनगर, अल (सोनपुर) तथा आगा सराय 
होते हुए पहुँचा । 


आगरा-इलाहाबाद-बनारस का भी एक रास्ता था। यह रास्ता फिरोजाबाद, 
शिकोहाबाद, इटावा, राजपुर, कुरारा, हटगाँव, शहजादपुर होकर इलाहाबाद पहुँचता था। 
इलाहाबाद से रास्ता रायबरेली, हनुमाननगरी (हनुमानगंज), मलिकपुर, शाहजहाँपुर, संघा, 
मिर्जामुराद होकर बनारस पहुँचता था। तावेनिये ने इस सड़क पर निम्नलिखित मंजिलें 
दी हँ--फिरोजाबाद, सराय मुरलीदास, इटावा, अजितमल, सिकदरा, मूसानगर के पास 
सांकल, शेरूराबाद, सराय शहजादा, हटगाँव, औरंगाबाद, आलमचन्द, इलाहाबाद, सदुल 
सराय (संपाबाद), जगदीस सराय, बाबू सराय, बनारस। टीफेनयालर के अनुसार यह 
रास्ता हंडिया, गोपीगंज और मिर्जामुराद होकर बनारस पहुँचता था। ७ ७ 
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१. इतिद्दास-मुगलयुग 

नारस बहादुरशाह के राज्य में (१७०७-१७१२) मुग्रल साम्राज्य के ही अंतर्गत था । 

फ़ंखसियर (१७१३-१७१९) और जहाँदार शाह की लड़ाई में बनारस का फिर ज़िक्र 
आता हैं। फ़रुंखसियर बंगाल का शासक था और उससे लड़ाई के समय बिहार के 
सूबेदार हुसेन अली खाँ और इलाहाबाद के सूबेदार अब्दुल्ला ख्राँ जहाँदार क्े विरुद्ध मिल 
गये थे । १८ सितंबर १७१२ ईस्वी को फ़रुखसियंर की फौज ने कूच कर दिया और स्वयं 
फ़ंंखसियर २५००० फौज के साथ चार दिन बाद आगे बढ़े । फ़ौज २९ सितंबर को 
दानापुर पहुँची और शेरपुर और भटोली होते हुए वह १३ अक्टूबर को सोन के किनारे 
आ गयी । बाढ़ के कारण नाव का पुल बाँध कर नदी पार करके फ़ौज १७ अक्टूबर 
को सितारा पहुँच गयी। खटोली, सूरी महादेव, जैपुर होती हुई सेना २४ अक्टूबर को 
सहसराम पहुँची। वहाँ से चलकर खुरंमाबाद, मोहानी, सलोट, सराय सैयदराजा, 
मृग़रलूसराय होते हुए ३० अक्टूबर को फ़रुंखसियर बनारस के सामते छोटे मिर्जापुर में आ 
पहुँचे। वहाँ बनारस के रईसों से रुपये वसूलने की बात उठी लेकिन राय कृपानाथ की 
प्राथेता पर बनारस को कुछ दिन बाद रुपये भेज देने की मृहलत दी गयी । जबरदस्ती की 
यह वसूली, जो एक लाख रुपये थी, फ़रेंखसियर को इलाहाबाद में मिल गयी ।* 


फ़रुंखसियर के राज्यकाल में बनारस की क्या हालत थी इसका तो हमें विशेष पता 

नही पर इसमें शक नहीं कि इस युग में बनारस में नागरों का काफी प्रभाव था। संभवत: 
इसका कारण छबीलाराम नागर की इलाहाबाद की सूबेदारी थी ।* खुलासतुत्तवारीख 
और चहार गुलशन के अनुसार, बनारस इलाहाबाद सूबे का एक सरकार था और इसलिए 
' छबीलाराम का बनारस में प्रभाव होना कोई आश्चयें की बात नहीं हैं। छबीलाराम 
नागर ने सबसे पहले फ़रुंखसियर के प्रति अपनी वफ़ादारी जाहिर की छेकिन बाद में 
सैयद भाईयों से उनकी नहीं पटी । १७१९ ईस्वी में जब फ़रुंखसियर तख्तत से उतारे गये, 
उस समय छबीलाराम इलाहाबाद के सूबेदार थे। जिस समय यह घटना घटी छबीला- 
राम रुस्तम खाँ अफरीदी से मऊ-शम्साबाद में लड़ रहे थे और इसीलिए वह आगरे नहीं 
जा सके ; जयसिंह को मना लेने के बाद सैयदों ने छब्वीलाराम को दुरुस्त करने की सोंची 
क्योंकि छबीलाराम की बग्रावत से रास्ते में बनारस और इलाहाबाद पड़ने से बंगाल का 
खज़ाना दिल्‍ली नहीं पहुँच सकता थरा। छबीलाराम की बग्रावत का समाचार सुनकर 
उनके भतीजे गिरधर बहादुर को दिल्‍ली में कंद कर लिया गया। वे किसी तरह से 
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जान बचाकर भागे और इलाहाबाद में अपने चाचा से मिल गये। छबीलाराम से लड़ने के लिये 
मुग्रल फौज आयी पर लड़ाई शुरु होने के पहले ही वे नवंबर १७१९ ईस्वी में लकवे से मर गये । 

मुग़लों ने गिरघर बहादुर से यह वादा किया कि इलाहाबाद का कल्लला छोड़ देने 
पर उन्हें अवध और गोरखपुर और लखनऊ की सूबेदारी मिलेगी, पर उन्होंनेंन माना । 
अंत में काफ़ी लडाई के बाद रतनचंद ने सुलह करवायी और ११ मई १७२० को गिरधर 
बहादुर इलाहाबाद का क़िला खाली करके लखनऊ चले गये । 


१७२० ईस्वी में एक और घटना घटी जिससे बनारस के हिन्दुओं को भी काफ़ी 
राहत मिली होगी । जज़िया कर से तो हिंदू हमेशा ही परेशान रहते थे पर १७२० में 
अराजकता से गल्‍ले का भाव भी ऊँचा उठ गया और हिंदुओं की परेशानी और बढ़ 
गयी । हिंदुओं ने मौका साप्रकर जज़िया के विरुद्ध हड़ताल बोल दी। सवाई राजा 
जयसिंह ने भी यह मामला अपने हाथों में ले लिया और मुहम्मद शाह को समझाया कि 
हिंदू मुल्क के पुराने बाशिदे थे और मुसलमानों से भी बढ़कर बादशाह के खैरख्वाह थे 
और इसलिए उनके ऊपर से जज़िया उठ जाना जरूरी था। अवधघ के सूबेंदार राजा 
गिरघर बहादुर ने भी मुहम्मद शाह से यही प्रार्थना की और उन्हें बताया कि किस “तरह 
उनके चाचा छत्नीलाराम ने फ़रुंंखसियर से कहकर यह कर उठवा दिया था। इन अजियों 
को स्वीकार करके मुहम्मद शाह ने सदा के लिए यह कर उठवा दिया। इससे सल्तनत 
को चार करोड साराने का नुकसान हुआ ।१ 


२. समीर रुस्तम अली 

सन्‌ १७३० ईस्वी के लगभग सआददत खाँ अवध के नवाब मुकरर हुए। जान 
पड़ता हैं गाजीपुर, जौनपुर और बनारस की सरकारें उस समय मुतेज़ा खाँ नाम के किसी 
उमराव की अधघीनता में थी। सआदत खाँ ने इन्हें इलाहाबाद की सूबेदारी से निकलवाकर 
अवध के जिम्मे करवा दिया और मुतंज्ञा खाँ को सात लाख मालगुजारी देने का इक़रारनामा 
लिख दिया ।* पर सआदत खाँ इन सरकारों के बन्दोबस्त करने के झगड़े में खुद नहीं पड़े । 
उन्होंने इनका बंदोबस्त आठ लाख रुपये पर मीर रुस्तम अली के हाथ कर दिया । इस 
तरह मीर रुस्तम अली बनारस की तहसील वसूछ और बंदोबस्त करने लगे। माल, 
दीवानी, फोजदारी वगरह सब उसके अछ्तियार में थी ।- मीर रुस्तम अली बहुत ही 
सुरुचिपूर्ण व्यक्ति थे। बनारस का प्रसिद्ध बुढ़वामंगल मेला इन्हींने चलाया, बेतसिह 
ने नहीं । बनारस में मीर के कद होने पर एक होली गायी जाती थी--“'कहाँ गयो 
भेरो होली को खेलेया, सिपाही रुस्तम अली बाँको सिपहिया ।”3 जान पड़ता है, रुस्तम 
अली खाँ को इमारतें बतवाने का भी शौक था। बनारस में मान मंदिर घाट के उत्तर 
में उन्होंने घाट, पुश्ता और एक किला भी बनवाया। बाद में इन सबके अमले से 
बलवंतसिंहू से रामनगर का किला बनवाया। बाजीराव प्रथम द्वारा नियुक्त सदाशिव 
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नाइक नामक एक कारकुन इस घाट के बनने का हारे अपने पत्रों में देते हैं । 
८-८-१७३५, के एक पत्र" में वे बाजीराव को लिखते है--यहाँ का अधिकारी घाट 
बनवा रहा है और इसीलिए मसाला नहीं मिलता। एक दूसरे पत्र से पता चलता है 
कि बनारस के उक्त अधिकारी के घाट बनवाने के कारण नाइक को मसाला न 
मिलने से घाट बनवाना असंभव था। २९-६-१७३५ के एक पत्र में* सदाशिव 
नाइक कहते हैं, “चूँकि यहाँ के अधिकारी ने जरासंध घाट बनवाना आरंभ किया, अपने 
हाकिम होने की वजह से उसने सबको सामान मिलना बंद करके अपना काम चलाथा । 
किसी दूसरे को मसाला मिला नहीं, इसीलिए सबका काम बंद हो गया” । उपर्युक्त विवरणों 
से पता चलता है कि मीर रुस्तम अली ने शायद १७३५ के आरंभ में घाट बनवाना 


आरंभ किया और काम अगस्त या उसके बाद तक चलता रहा । 
३. मनसा राम 


आधुनिक बनारस राज्य के संस्थापक मनसाराम रुस्तम अली की नौकरी में थे । 
इनका पिता का नाम सनोरंजन सिंह था और वे कसवार परगने के थुथुरिया गाँव 
(आधुनिक गंगापुर) के रहने वाले थे, और इस गाँव में उनका आधा हिस्सा था । 
मनोरंजन सिंह के चार पुत्रों में, यथा मनसाराम, मयाराम, दासाराम और दयाराम में, 
मनसाराम सबसे बड़े थे। मनसाराम असाधारण चतुर और बुद्धिमान व्यक्ति थे । आरंभ 
में वे कसवार के राजा बरीसाल की नौकरी में थे। एक बार उनके मालिक ने किसी 
काम से उन्हें रुस्तम अली के पास भेजा । वे दूसरे ज़मींदारों का भी बनारस में काम 
करते रहे । धीरे धीरे वे रुस्तम अली के प्रियपात्र हो गये और उन्होंने रुस्तम अली की 
बेरीसाल से दुश्मनी करा दी । बाद में वे रुस्तम अछी की तरफ़ से बैरीसाल से लड़े 
और उन्हें कसवार से निकाल बाहर करने में सफल हुए । इसके बाद बे रुस्तम अली 
की तरफ से चार पाँच लाख की ज़मीदारी का इंतजाम बड़ी मुंतज्ञिमी के साथ करते रहे । 
रुस्तम अली के दरबार से उन्होंने चुग़लखोर जमीदारों को भी रुस्तम अली की सेना की 
मबद से निकाल बाहर किया । जब उन्हें बनारस की राजनीतिक और आशिक बातों 
का पूरी तौर से ज्ञान हो गया तब उन्होंने चुपके से सफ़दर जंग को रुस्तम अछी को निकाल 
कर अपनी मुक़रंरी के लिए लिखा। जब रुस्तम अलो को इस विश्वासधात का समाचार 
मिला तो उन्होंने मनसाराम से जबाब तलूब किया और उनकी कृतघ्नता की लानत मलामत 
की लेकिन मनसाराम नारायण और गंगा की कसम खाकर इस बात से साफ़ इनकार कर 
गये । रुस्तम अली ने मनसाराभ की बात मान ली पर मनसाराम षड़यंत्र रचते ही रहते ' 
थे। उन्होंने रुस्तम अली की मालगृज़ारी से चार लाख अधिक देना कबूल करके मुहम्मद 
क़ुली खाँ के ज़रीये बनारस की ज्मींदारी की सनद लिखवा ली। दस्तम अली जेल भेज 


दिए गये । सनद मिलते ही मनसाराम भी चल बसे और उनकी गद्दी पर बलवंत सिंह बैठे ।* 


१ पेशवा दफ्तर, ३०, २८० 
* पेशबा दफ्तर, ४३, २ 
3 क्रेलेंडर ऑफ पशियन करेसपांडेन्स, भाग ५, १४०७ 
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चित्र न. 7४. मीर रुस्तम अली को होली 


करीब १७३४ ईस्वी (भारत कला भवन, काशी ) 
पृष्ठ २४१ 


१७०७ से १७८१ ईस्वी तक का बनारस २५३ 


४. बरछूवंत सिंह 

गद्दी पर बंठते ही बलवंत सिंह ने इक्कीस हजार सात सो पचहत्तर रुपये मुहम्मद 
शाह को नज़राना भेज कर उससे राजा का खिताब और कसवार वगेरह क्रीम और मौजों 
की जमींदारी अपने नाम करवा ली । अपने पूर्वजों के निवास स्थान थुथुरिया का नाम 
बदल कर उन्होंने गंगापुर रख दिया और वहाँ एक किला भी बनवाया । 


बलवन्त सिंह अपनी अमलदारी के पहले दस वर्ष अर्थात्‌ १७४८ तक बेउज्ञु अपनी 
सालयुज्ञारी अवध के नवाब को भेजते थे। पर १७४८ में नवाब सफ़दर जंग दिल्‍ली को 
बंगश के विरुद्ध अहमद शाह की मदद के लिए अपनी फ़ौज के साथ गये, उस समय बलवन्त 
सिंह को मौका मिला और उत्होंने नवाब को फेंसा देखकर उनके सजावलों को, जो उस 
समय तहसील करने आये थे, प्रतापगढ़ के राजा पृथ्वीपति के साथ मिलकर निकाल बाहर 
किया और राजपूतों की जमींदारी भदोही को लूट कर उसके ज्ञमींदार सरदार 
जसवन्त सिंह को मार डाला। भदोही का किला अली कली ख्राँ इलाहाबाद वाले के 
अछ्तियार में था। वह इस समाचार को सुनकर कुद्ध हुआ और कू्‌च करके उसनें भदोही 
का किला दखल कर लिया पर बलवन्त सिंह की कूटनीतिज्ञता के आगे उसकी कुछ न“चल 
सकी । उसने अली क्ुली खाँ के हिन्दू सरदारों को अपनी तरफ़ मिला लिया और नवाब 
की हार कर इलाहाबाद भागना पड़ा ।१ 


१७४६ ईस्वी में बन/रस में एक घटना और घटी, जिससे बलवस्त सिंह की चतुराई 
का पता चलता हूँ। बालाजी बाजीराव की माता काशीबाई तीथ्थयात्रा करने बनारस 
आयी। बलवन्त सिंह के एक बाग्री भाई दासाराम ने यह मौका पाकर अपने को काशी 
बाई के हवाले कर दिया और उन्होंने उसको शरण दी । लेकिन बलवन्त सिंह ने बादशाह 
से फ़रियाद कर दी कि काशीबाई दासाराम को उसके परिवार के साथ ले गयीं। बलवन्त 
सिंह ने जब इस पर आपत्ति की तो उन्होंने यह धमकी दी कि यदि दासाराम को काशी 
का आधा राज्य न दिया जायगा तो मराठी फ़ौजें आक्रमण करेंगी । सफ़दर जंग के वकील 
ने दिल्‍ली में इस शिकायत की ताईद की लेकिन मराठे इस बात से साफ़ इनकार कर गये ।*े 
शिकायत करके ही बलवन्त सिंह चुप नहीं रहे। उन्होंने काशीबाई और उनके अनुचरों 
को काफ़ी तंग भी किया। काशौबाई के साथी विसाजी दादाजी अपने १७-७-१७४६ के 
एक पत्र में लिखते हँ--यहाँ पहुँचते ही बलवन्त सिंह ने माता जी के रहने की व्यवस्था 
राजमन्दिर में की हैँ और घोड़े, ऊँट और सिलेदारों को गढ़ी में रहुने की जगह दी है । 
पहले आठ दिनों में ही बलवन्त सिंह ने सरकार के पाँच घोड़े चोरी करवा दिये और जब 
उन्हें धमका कर हमने घोड़े वापस करने को कहा तो उन्होंने दो ही घोड़े लौटाये । घोड़ों 
की चोरी से अपनी बदतामी समझ कर अपने कृत कर्म के ससर्थनार्थ और अपनी हितेच्छुकता 
दिखलाने के छिये उन्होंने माता जी तथा मंसूर खाँ के ऊपर मालिश भी कर दी कि 


१ भारतवर्षीय राजदर्षण, पृ० ७-८ 
* क्े० आर० कावूनगो, सम साइडलाइट्स ऑन दि हिस्टी ऑफ बनारस, हिस्टोरिकल 
रेकडेंस कमोशन रिपोर्ट, १४ (१९३७), पृ० ६५-६६ 


सर्प काझी का इतिहास 


उनके साथ फ़ौज हैं जो नगरवासियों को तकलोफ़ देती है। उनके बन्दोबस्त की आज्ञा 
मिल जाय । तवाब ने गया जाने के कार्यक्रम को भी रोक दिया है । यह घटना बापू 
श्री महादेव को समझायी गयी । उन्होंने स्वतः और दूसरे सरदारों से नवाब को समझवाने 
का प्रयत्न किया, पर वे न माने । अंत में फ़तेहशाह से नवाब को समझवाया' ।" 

. ऊपर हम कह आये हैँ कि सफ़दर जंग को अहमद बंगश के साथ युद्ध में फंसे देखकर 
बलवन्त सिंह बनारस में गड़बड़ मचा रहे थे। १७५० में अहमद खाँ बंगश ने राम 
छतोौनी की लड़ाई में त्वत्र की फ़ौज को बुरी तरह से हरा कर एक बड़ी फ़ौज के साथ 
इलाहाबाद का घेरा डाल दिया । राजेन्द्र गोसांई और बक़ाउल्ला ने बहादुरी से इनका 
मुकाबला किया ।* झूँसी के अपने पड़ाव से अहमद खाँ बंगद ने जौनपुर, बनारस और 
आजमगढ़ की ओर अपनी फ़ौजें भेजी । प्रतापगढ़ के सोमवंशी राजा पृथ्वीपत भी हमलावरों 
के साथ हो लिये। बनारस के महाजन आगे बढ़कर अफ़ग़्ान सेनापति से मिले और बहुत 
सा रुपया देकर उसे बनारस आने से रोका । 

« रहेलों के भयंकर अत्याचारों के विवरण हमें कई तत्कालीन मराठी पत्रों से मिलते 
हैं। ग्रोविन्द बल्लाल ने बाबूराव के नाम अपने १५-५-१७५१ के पत्र में लिखाओ कि 
रहेलों के अत्याचार से प्रयाग और बनारस वीरान हो गये थे। तमाम हुंडी पूरजे का 
काम बन्द हो गया था और बहुत से महाजनों का दिवाला निकल गया था । इस समय 
उत्तर भारत में हुंडियाँ भेजना भी बहुत मुश्किल हो गया था । 

केशव नाम के किसी व्यक्ति ने वासुदेव दीक्षित के नाम अपने १३-२-१७५१ के 
पत्र में भी रुहेलों के अत्याचारों का विस्तुत वर्णन दिया है ।* इस पत्र से पता लगता है 
कि जब बतारस में गड़बड़ी फंली हुई थी उस समय नारायण दीक्षित कें पुत्र बालकृष्ण 
दीक्षित अपने पिता का श्राद्ध करने गया गये थे। वहाँ एक पत्र से उन्हें मालूम हुआ कि 
झहेलों ने प्रयाग की नयी बस्ती ले ली थी बहुत सी औरतों को कंद कर लिया था और उनके 
सरदार अहमद का इरादा बनारस आने का था। इतना सुनना था कि बनारस में 
दहशत फैल गयी । दो दिनों तक शहर में रोशनी तक नहीं हुई और दस दिन तक 
किसी के होश तक ठिकाने नहीं थे। बनारस से पटना त्क का गाड़ी भाड़ा अस्सी रुपये 
हो गया । कही भी मज़दूर नहीं मिलते थे और सब लोग मिर्जापुर, आजमगढ़ अथवा गंगा 
पार भाग गये थे । इस गड़बड़ी का हाल सुनकर अहमद बंगश ने बनारस के सात महाजनों 
के नाम समाचार भेजकर उन्हें इस बात का ढाढ़स दिया कि उसका शहर लूटने का कोई 
इरादा नहीं था और इस बात की भी इच्छा प्रकट की कि लोग बनारस से न भागें । 
बंगश के पास से परवाना मिलने पर बनारस के कोतवाल ने पाँच साहुकारों को गंगापुर 
भेजा । वहाँ से सब मामला तय कर, उनके लौटने पर लोगों का ढाढ़स बेधा और वे 
पुनः शहर में लौटने लगे । 


१ पेशवा दफ्तर, ४०, ४२ 

* सरकार, फ़ॉल ऑफ दि मुगल एंपायर, भाग १, पृ० ४०० से 
3 राजवाडे, मराठ्याच्या इतिहासाचीं साधनें, भाग ३, १६६-६७ 
है. बही, प्‌० ३४६ से 


१७०७ से १७८१ ईस्थी तक का बतारस २५५ 


..._ लेकिन इन सब गड़बड़ियों में भी बलवन्त सिंह अपनी चाल चलते ही रहे । उन्हें 
पता लगा कि अहमद बंगदा ने उनके ही एक सूबेदार साहिब जुम्मा खाँ को बनारस से 
अवध के दक्षिण तक का सूबेदार लियुक्त किया था। बलवन्त सिंह ने पहुके तो अपनी 
मिलकियत बचाने के लिये जुम्मा खाँ से सुलह करनी चाही पर जब उन्होंने ने माना तब 
बलवन्त सिंह ने अपना रुख बदल दिया । पता चलता हूँ कि बलवन्त सिंह अहमद बंगदा 
से मिलने प्रयाग पहुँचे और वहाँ कुछ नज़र हाजिर किया । बंगश ने उन्हें सरोपाव देकर 
बनारस की कोतवाली छोड़ कर सारा जिला उनको सुपुर्द कर दिया । बालकृष्ण दीक्षित 
के एक ७-५-१७५१ के पत्र" से पता चलता है कि अहमद बंगश को महाजनों से सात लाख 
दिलवाकर बलवन्त सिंह ने बनारस की लूट रुकवायी । 


१७५१ में सफ़दर जंग ने पुनः इलाहाबाद पर कब्जा कर लिया। इस खबर को 
सुनते ही बलवन्त सिंह ने जुम्मा खाँ को सफ़दर जंग पर ' जाक्रमण करने की सलाह दी पर 
जुम्मा खाँ के अफ़ग़ान सिपाहियों ने इसे नहीं माना । बाद में अपनी कूटनीति से बलवन्त 
सिंह ने सिपाहियों में त्तनछ्वाह के मामले पर फूट डाकू दी और भौका पाकर जुम्मा रँ 
का जौनपुर में घर द्वार छूट कर उनके परिवार को निकाल बाहर किया । > 


हथर नवाब सफ़दर जंग ने अपना खोया हुआ प्रभाव पुनः जमाकर अपने दुष्ट 
जागीरदारों को सजा देने की ठानी। १७५४ में प्रतापगढ़ के राजा पृथ्वीपति ने बलवन्त 
सिंह के साथ मिलकर नवाब के सजावलों को निकाल बाहर किया था। सुल्तानपुर में 
जब वे नवाब से बात कर रहे थे मरवा डाला गया। इसके बाद सफ़दर जंग बलव॒न्त' सिंह 
को भी खत्म करने की गरज़ से बनारस की ओर बढ़े पर वहाँ उनकी राजा से भेंट नहीं 
हुईं। राजा बलवन्त सिंह पृथ्वीपति की मौत का हाल सुनकर अपने परिवार के साथ 
गंगा के दक्षिण के तरफ पहाड़ों में भागे। इस पर नवाब ने उनका मकान लूट कर किला 
जमीनदोज करवा दिया | 


जान पड़ता है इस विपत्ति से त्राण पाने के लिए बलवन्त सिंह मराठों से भी लिखा 

पढ़ी कर रहे थे। वासुदेव दीक्षित के एक पत्र से इस बात का साफ़ पता चलता हैँ ।* 
यह पत्र बलवन्त सिंह के १५वें राज्यवर्ष में यानी १७५४ ईस्वी में लिखा गया था। 
तब तक बलवन्त सिंह बनारस छोड़ कर भागे नहीं थे। यह पत्र रघुनाथ दादा को 
लिखा गया था और उसके मुख्यांश ये हैं, “राजश्री राजा बलिवंड सिंह ने १५ वर्ष 
तक श्री क्षेत्र का जिस तरह पालन किया वसा किसी नें नहीं किया । यह स्थल वज्जीर 
ने आपके साथ बन्‍्दोबस्त कर दिया हैँ, ऐसा मेने राजा को लिखा। मेंने पचीसों 
पत्र दिखलाये पर उन्होंने इस बात पर अमल नहीं किया । इसमें उनका दोष नहीं है । 
लिखने पर भी काम न करने का कारण लड़ाई फ़साद हैँ और इसी लिए उन्होंने ध्यान 
नहीं दिया । पर उन्होंने कहा कि युक्तित से सब काम हो सकते हैं। इसके लिए उन्हें 
उतावली भी है। जो कुछ हो चुका है उसके लिए वह क्षमा-प्रार्थी हें। इस स्थऊू की 


१ बही, पृ० ३५४ 
* पेशवा दफ्तर, २७, २०९ 
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रक्षा करने में आपका ही यहा है । वज्जीर ने इस प्रान्त में आकर प्रयाग में घर घर चौकी 
बैठा कर लूट आरंभ कर दी है। इस स्थल पर भी उसका दाँत छगा हैं। जिस राजा 
ने आज पर्यस्त इस स्थल की रक्षा की, उसकी चिन्ता का यही कारण हूँ । उसके लिए 
क्या उपाय करना चाहिए ? सब लोग भयभीत हैं । छोग गंगा की प्रार्थना करते हैं। 
इसके सिवा दूसरा उपाय नहीं हैं कि आप जल्‍दी से यहाँ चले आवें, अगर ऐसा नहीं कर 
सकते तो पत्र देखते ही एक सरदार के अधीन दस पन्द्रह हजार सवार ही भेज दीजिए । 
, इनके नज्जदीक आने पर पाँच सात हजार सवार लेकर राजा आपसे मिल जायेंगे। आप 
: द्वोनों की भेंट होने पर आपकी आज्ञा का पालन होगा। पर आप इस स्थल की रक्षा 
अवश्य करें। राजा की भी रक्षा करें। अगर उपद्रव हुआ तो बनारसवासी लड़के-बाले 
लेकर गंगा में डूब मरेंगे, दूसरा कोई उपाय नहीं है। राजा के बारे में आपसे कुछ लोगों 
ने बहुत कुछ बुरा भला कहा होगा, उसे आप अपने चित्त में न लावें, वह अनन्य भाव से 
आपके चरण सेवक हैं ।” पर पत्र का कोई नतीजा नहीं निकला । रघुनाथ बाजीराव 
ने १७ मार्च १७५४ के एक पत्र में) बाबूराव महादेव को बलवन्त सिंह की पैरवी करने 
का आदेश दिया और यह भी कहा कि राजा की अमलदारी अगर समाप्त हो जाय तो 


वे रघुनाथ रात्र के पास चले जावें। 


ऊपर हम कह आये हैं कि सफ़दर जंग के बनारस पहुँचने के पहले ही बलवन्त सिंह 
भाग गये थे । बाद में एक नौकर की मार्फ़त उन्होंने नवाब को एक लाख रुपया भेजा 
और माफ़ी माँगकर मालगुज़ारी में दो छाख और बढ़ा देने का वादा किया पर सफ़दर जंग 
ने किसी तरह बलवन्त को बनारस बुलवाना चाहा और इसके लिए नूरुढ्‌ हुसन नाम के एक 
कारिन्दे को भी भेजा, पर बलवन्त सिंह जानते थे कि बनारस जाने का नतीजा क्‍या होगा । 
उन्होंने नूझल हुस्नेन से कहा, 'परमेश्वर के यहाँ जाकर कोई नहीं लौटता ।” जब सफ़दर जंग 
ने देखा कि बलवन्त सिंह किसी तरह क़ब्जे में नहीं आते और नबाब को अवध लौट जाना 
आवश्यक था, तब वे राजा की मालगुजारी में दो लाख का इज़ाफ़ा करके अवध चले गये । 


नवाब के जानें के बाद बलबन्त सिंह ने बनारस आकर रामनगर का क़िला बनवाया 
और बिजयमगढ़, अगोरी और छतीफ़पुर के किलों पर कब्जा कर लिया। बिजयगढ़ का 
किला बलवन्त सिंह ने राजा विजयगढ़ को तंग करके पच्|[स हज़ार पर खरीदा, पर क्रिला 
दखल हो जाने के बाद राजा को एक कौड़ी भी न मिली । चुनार से ढाई कोस पर 
पतीता के किले का मालिक एक मुसलमान था; उसके बीमार पड़ने पर एक महीने तक 
किला घेर कर बलवन्त सिंह ने उसे दखह कर लिया। लतीफ़्पुर का किला भी जो 
रामनगर से बिजयगढ़ के रास्ते में है, एक मुसलमान का था। उसके मरने के बाद बलवन्त 
सिंह ने उस पर सहसा धावा बोल दिया और उसे दखल कर लिया, अगोरी-बड़हर का किला 
उन्होंने चन्देल राजपूतों से जीत लिया । 


शाहाबाद का करा-मंगरार परगना दायम खाँ, जो गहरवार हिन्दू से मुसलमान हो 
गया था, के अधिकार में था। राजा बलवन्त सिंह के भाई दासाराम ने बलवन्त सिंह के 


$ मराठाच्यां इतिहासांची साधनें, भाग १, पु० ६८ 
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भय से इसका आश्रय अहण किया था । बलवन्त सिंह ले उस पर चढ़ाई की । यह हाल 
सुनकर दासाराम ने धोलें से किला बलवन्त सिंह को फ़तह करा दिया। लेकिन दायम खाँ 
नें पुन: किला वापस लेकर दासाराम को केद कर दिया । महाराष्ट्र सिपाहिंयीं की मदद से 
बलवन्त सिंह नें अपने भाई को छुड़ा तो लिया पर वह दायम खाँ को गिरफ्तार न कर 
सका। बाद में बलवन्त सिंह ने बिहार के सूबे के नायब से सात हजार मालगुज्ञारी पर 
उस परगने का ठीका ले लिया। अवसर पाकर अस्सी हज्ञार नज्ञराना देकर उसने 
आलमगीर द्वितीय से यह परगना माफ़ी करवा लिया | 


१७५५ ईस्वी में तो बलवन्त सिंह ते जौनपुर की सभी छोटी बड़ी ज्ञमीदारियों को 
दखल कर लिया । सफ़दर जंग का १७५४ में देहान्त हो गया था और उनकी जगह 
शुजाउद्दोला अवध के नवाब हुए। शुजाउद्देला और बलवन्त सिंह के बीच भी अनबन 
ही रही । १७५७ में राजा बलवन्त सिंह ने चुनार के किले के बादशाही फ़ौजदार को एक 
लाख रुपया देकर किला हस्तगत कर लेना चाहा, पर नवाब को इसकी खबर लग गयी और 
वे फ़ौरन लेकर के साथ बनारस पर चढ़ आये । राजा बलवन्त सिंह ने जैसे ही उनकी 
अवाई का समाचार सुना, वे अपने परिवार के साथ लतीफ़पुर के किले में भागे । 
बालाजी बाजीराव के ताम ३-३-१७५७ के एक पत्र में तुबाजी अनन्त लिखते हें कि 
ब्रह्म वर्त में उनके और बालाजी की माता के काफ़ो दिनों तक ठहरने का कारण यह था 
कि बनारस पर शुजाउद्दौला का धावा हुआ। पत्र का मज़मून हँ--“काशी के राजा 
बलवन्त सिंह ने चुनार का किला ले लिया इसीलिए अयोध्या का सूबेदार दस पन्द्रह हजार 
सैनिकों के साथ उस पर चढ़ाई बोल कर काशी आ पहुँचा । बलवन्त सिंह पहाड़ में भाग 
गया और उसके सरदार भी बनारस छोड़ कर भाग गये और वहाँ घूम मच गयी ।”+ 
बनारस से बालक्ृष्ण दीक्षित ने भी चैत्र बदी, शुक्रवार, शक संवत्‌ १६७८ के वासुदेव दीक्षित 
के नाम एक पत्र* में इसी घटना की ओर संकेत किया है--अयोध्या वाले और यहाँ -के 
अधिकारी में झगड़ा हो गया है इसीलिए आज पचीस दिन से अयोध्या वाला चुनार आकर 
बैठा है। यहाँ का अधिकारी गंगा पार पहाड़ों में है। अभी तक सुलह नहीं हुई हैं । 
रैयत दोनों सेनाओं से लुट गयी है ।” 

बलवन्त सिंह के भाग जाने पर शुजाउ ला ने गाजीपुर के मालगुज्ञार फ़छ अली को 
उन्हें मार डालने का हुक्म दिया और इनाम में बलवन्त सिंह की ज़मीदारी का उनके साथ 
बन्दीबस्त कर देने का वादा किया । फ़जल अली ने इस काम के लिए दस हजार सवारों 
की मदद और मालगुज़ारी में दस लाख की माफ़ी चाही। इंधर बलवन्त सिंह ने यह 
ख़बर सुनते ही मराठों से मदद मांगी और नवाब के पास पाँच लाख रुपये नजर भेजकर 
और मालगुज़ारी में पाँच लाख इज़ाफ़ा की रज़ामन्दी लेकर उनसे माफ़ी चाही। नवाब 
के अमलों को भी घूस देकर उन्होंने अपनी ओर कर लिया और उन सब ने एक स्वर से 
राजा को माफ़ कर देने की नवाब को सलाह दी। इस पर राजा को शर्तों को मानकर 


* पेद्वा दफ्तर, ४०, ४० 


* वामन बालक्ृष्ण दीक्षित, नारायण दीक्षित पाटणकर, पु० ९८-९९, बंबई १९२५ 
डरे 
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शुजाउद्दौला ने उनसे सुलह कर ली और पाँच लाख रुपया अधिक मालग॒ज़ारी की समद 
देकर वे अवध वापस चले गये । उस सनद के अनसार भदोही के परगने का आधा खज्जाना 
राजा का जागीर हो गया " 


गाजीपुर के मालगुजार सफ़दर जंग के दोस्त थे और इसीलिए वे दस्तुर के मुताबिक़ 
लखनऊ माछगुज्ारी भेजने में ग़फ़कत करते थे। शुजाउद्दोछा ने उनकी हरकत से नाराज़ 
होकर उनकी जगह मुहम्मद अली खाँ को नियुक्त कर दिया, लेकिन जब उनसे भी जमीदारी 
का प्रबन्ध ठीक तरह से न हो सका तो फ़्बल अली को पुनः उनकी पुरानी जगह पर 
बैठा दिया । फिर भी नवाब की इस दया का फ़ड्ल अली पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा। 
पुनः नियुक्ति के बाद आजमगढ़ के राजा के इलाकों का भी बन्दोबस्त उनके सुपुर्दे कर 
दिया गया परन्तु उन्होंने फिर उत्पात शुरू कर दिये । इससे क्रुद्ध होकर नवाब ने उनको 
निकाल बाहर करने के लिए बेनीबहादुर के अधीन सेना भेजी और बलवन्त सिंह को 
बेनीबहादुर की मदद का हुक्म दिया । फ़्डल अली लड़ाई में हार गये । 


राजा बलवन्त सिह को इस मदद के लिए बेनीबहादुर की सिफ़ारिश से नवाब ने 
१७६१ ईस्वी में आठ लाख सालाना मालगुज़ारी पर गाजीपुर जिले के बाईस परगनों का 
बन्दोबस्त कर दिया । यहाँ भी बलवन्त सिंह ने खूब छूट मचाई और फ्ररासीसी अफ़सर 
वाल्टर रेमाँ, जो बाद में समर नाम से मशहूर हुआ, की मदद से उसने बलिया के राजा 
भोजदेव के इलाक़े छीन लिये और बाद में उज्जेन के सरदार दुविजय सिंह का सिरिगा 
का किला और तमाम इलाके दखल कर लिये । सिरिंगा का किला चौसा से दो कोस दक्षिण 
में था और इसके चारों ओर खाइयाँ थीं । 


लेकिन बलवन्त सिंह को लक्ष्मणेशवर परगने के ज्मीदार सेनगढ़ी राजपूतों से मात 
खानी पड़ी । इन राजपूतों ने बलवन्त सिंह का खज़ाना लूट कर उनके आदमियों को 
निकाल बाहर किया । बलवन्त सिंह खुद बदला लेने के लिए आगे बढ़े पर लड़ाई में 
राजपुत परास्त न हो सके और झख मार कर बलवन्त सिंह को लक्ष्मणेश्वर क। परगना 
उन्हीं छोगों के हाथ बन्दोबस्त कर देना पड़ा । पर बलवन्त सिंह चैन से बेठने वाले जीव 
नहीं थे, मौक़ा मिलते ही उन्होंने मिर्जापुर में कन्तित के राजा की सब ज़मीदारी दखल कर 
ली और उन्हें मिकाल बाहर किया ।* 


१७६१ के जनवरी मास में पानीपत की लड़ाई हुई, जिसमें शुजाउद्दोला अब्दाली 
केसाथ थे। उस युद्ध में मराठों की हार हुई। जान पड़ता हैं उस समय बनारस के 
महाराष्ट्र ब्राह्मणों में काफ़ी खलबली पड़ गयी और बहुतों को तो शुजाउद्दोला के डर से 
शहर छोड़ कर भागना पड़ा । पानीपत की लड़ाई के कुछ ही दिनों बाद बालक्ृष्ण दीक्षित 
ने गोविन्द दीक्षित पाठणकर के नाम २७-१-१७६१ के एक पत्र में इस खलबली का जिक्र 
$ भारतवर्षीय राजदर्षण, पृ० ११-१२ 
3 बही, पृ० १३ 


' १७०७ से १७८१ ईह्वी तक का बतवारस । २५९ 


किया है ।१ पत्र के आरंभ में पानीपत की छड़ाई का जिक्र है और मराठों की हार का, 
फिर यह वर्णन आता हैं कि इस समाचार का बनारस में क्‍या असर पड़ा। इस ख़बर 
के लखनऊ पहुँचने पर वहाँ खुशियाँ मतायी गयीं। लखनऊ के अधिकुकरियों ने बनारस 
के अधिकारी को लिखा कि सब बागी मारे गये और कुछ भाग गये। ऐसी खबर पंचमी 
आदित्यवार को रात छह घड़ी जाने पर मिली । उसके बाद सोमवार को छह घड़ी रात 
बीतने पर दीक्षित जी को ख़बर मुख्य (काशिराज) ने समाचार दिया कि रात्रि की दिल्ली 
की खबर ठीक थी और उन्हें सावधान रहने को कहा । बंचारे बालकृष्ण दीक्षित सपरिवार 
रामनगर भागे । इस पत्र से यह भी पता लगता है कि काशी के ब्राह्मण भी लड़ाई के 
समय पानीपत में थे। अब्दाली ने उन्हें कद कर लिया था पर शुजाउद्दौला ने उन्हें 
छुड़वाया । काशी के पंडित वहाँ क्या कर रहे थे, यह तो ठीक ठीक नहीं मालम पड़ता 
पर जीत के लिए पुरश्चरण कर रहे होंगे ऐसा माना जा सकता हैं । धामिक अन्पविष्वासों 
के कारण मराठों को काफ़ी नुकसान उठाना पड़ा, इसमें कोई सन्‍्देह नहीं । 


शाह आलम की, जो अंग्रेजों से बिहार में हार गये थे, मदद करने के लिए १७६१ 
के मई में शुजाउद्दौला पुनः बनारस आये। इस बार भी बलवन्त सिंह ने उनसे मुलाक़ात 
नहीं की केवल नज़र के सवा लाख रुपये भेज दिये। शुजाउद्दौला ने आगे बढ़ कर सराय 
सेयद राजा में शाह आलूम से १९ जूत को भेंट की ।र 


१७६४ के आरंभ में शाह आलम को पुनः बिहार पर चढ़ाई करने का मौका मिला । 
१७६३ के दिसम्बर महीने में नबाब क़ासिम अली ख्राँ को अंग्रेजों नें बिहार से हरा कर 
निकाल बाहर किया । इन्होंने शाह आलम से फरवरी १७६४ में इलाहाबाद में मुलाकात 
की और उन्हें और उनके वजीर को क्रमशः दस और सत्रह लाख देकर अपती मदद पर 
राज्ी कर छिया । जब बिहार की तरफ शाह बालम और शुजाउद्यैला की फ़ौजें कम्पनी 
की फ़ौजों से लड़ने के लिए बढ़ रही थीं, उसी समय बलवन्त सिंह ने नवाब के पास हाजिर 
होकर उन्हें नजराता देकर मुलाकात हासिल की पर साथ ही इस बात की छिपे छिपे पूरी 
कोशिश की कि जहाँ तक हो सके नवाब का बनारस शहर में रहना न हो सके । यहाँ 
तेक कि नवाब की फ़ौज को तंग करने के लिए उन्होंने शहर के तमाम चोरों और बदमाशों 
को छगा दिया और इन बदमाशों ने डेरों में चोरियाँ और दूसरे उत्पात मचाने आरम्भ कर 
दिये । छाचार होकर शुजाउद्दौला को बनारस से जल्दी कूच करना पड़ा फिर भी लट्षकर 
का पीछा करके बदमाशों ने उसे बहुत दिक्क किया ।ह 


जब लड़ाई की इस तरह तैयारियाँ हो रहीं थीं उसी समय ६ मार्च १७६४ को मेजर 
कारनाक सोन नदी पर हरिहरुगंज में अंग्रेजी सेना के अफ़तर तियुक्त हुए। ब्रिटिश सेना 
का होसला बढ़ा हुआ था पर उनके लिए रसद पहुँचने का सवारू था क्योंकि बलवन्त सिंह 
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२६० काझी का इतिहास 


से भोजपुर और करमनासा के उस पार के प्रदेश की सफ़ाई करके गाजीपुर को भी बरबाद 
कर दिया धा।* सेना की रसद का पटना से प्रबन्ध करके अंग्रेज १२ मार्च को हरिहरगंज 
से बक्सर की ओर रवाना होकर १७ मार्च को वहाँ पहुँच गये। वहाँ पहुँचने पर उन्हें 
खबर मिली कि बादशाही फ़ौज बनारस में गंगा पर पुल बना कर उतर रही थी । अंग्रेजी 
फ़ौजों को जब यह ख़बर मिली कि पुल टूट गया हूं तो उन्होंने बादशाही फ़ौज पर फ़ौरन 
घावा बोल देने की ठानी, क्योंकि पुल टूटने से आधी बादशाही फ़ौज तो गंगा पार कर चुकी 
थी और आधी बनारस में ही रह गयी थी। लेकिन कार्नाक ने ऐसा करने की आज्ञा 
नहीं दी और मीर जाफ़र भी करमनासा पार करने के इसलिए विरुद्ध थे, क्योंकि उस 
समय वे बलवन्त सिंह से प्रायः सुलह की शर्तें तय कर चुके थे और उनके अनुसार उन पर 
कार्नाक के केवल दस्तखत और मुहर भर बाकी थे। बाद में यह पता चल। कि अंग्रेजों 
और मीर जाफ़र को फेंसा रखने के लिए यह बलवन्त सिंह की चाल थी ।* 


इस लड़ाई में दो हज्ञार सवारों और पाँच हजार सिपाहियों के साथ बलवन्त सिंह 
नवाब अवध की सदद पर थे। लेकिन बलवस्त सिंह की चालों से शुजाउद्दौला पहले से 
ही परिचित थे और इसीलिए उन्होंने लड़ाई के समय बलवन्त सिंह को गंगा के दक्षिण 
गाजीपुर के महमदाबाद परगने में फ़ौज लेकर हाजिर रहने का हुक्म दिया ।३ पर बिहार 
के नायब दीवान राजा ख्याली राम का राजा शिताबराय के नाम एक पत्र से पता रूगता 
है कि बलवन्त सिंह बीमारी का बहाना करके युद्ध में शामिल नहीं हुए । वे केवल अपने 
कारबारी नूरुलू हसन के मार्फ़त चुपके चुपके उनकी जीत के बाद बनारस, आजमगढ़, 
गाजीपुर और कुंडा का बन्दोबस्त अपने नाम करा लेना चाहते थे ।४ 


काउन्सिल की आज्ञा मिलने के बाद भी कानकि ने लड़ाई नहीं आरम्भ की और 
खुद पटना चले गये । मई में शुजाउद्दौजा को अंग्रेजी फ़ौज ने मात भी दी पर भागती 
फ़ौज का पीछा नहीं किया गया। जून १७६४ में कार्नाक वापस बुला लिये गये और 
उनकी जगह मेजर हेक्टर मुनरो की नियुक्ति हुई और १३ अगस्त को उन्हींने अपनी कमान 
संभाल ली । अक्टूबर में मृनरो एक हलकी फौज के साथ करमनासा की तरफ बढ़े । 


इधर शुजाउद्दौला के पड़ाव में गड़बड़ी पड़ गयी। शाह आलूम इस लड़ाई झगड़े 
से तंग आकर अंग्रेजों के साथ सुलह के पक्ष में थे। नवाब मीर क़ासिम की तो और 
दुगंत थी। शुजाउद्दौला ने उन पर घोखेजनी का अभियोग छगा कर उन्हें कद करके 
उनके जवाहरात जब्त कर लिये। २२ अक्टूबर को यानी बक्सर की लड़ाई के एक दिन 
पहले उन्हें कैद से छोड़ा गया और वे फ़ौरन रहेलखण्ड की ओर भागे। बहुत तक़लीफ़े 
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१७०७ से १७८१ ईस्वी शक का बनारस २६१ 


उठाने के बाद वे नवाब नजीबुदहौला के पेंशनयाफ़्ता हो ग्ये । फिर बड़ी ग़रीबी की 
हालत में ६ जून १७७७ को उनकी दिल्ली में मृत्यु हो गयी । 


२४ अक्टूबर १७६४ को बक्सर की लड़ाई हुई जिसमें शुजाउद्दौलाँ की हार हुई ! 
२५ तारीख को मेजर फ्लेचर को, शुजाउद्दोला की भागती फौज पर, जो गाजीपुर से गंगा पार 
कर रही थी, आक्रमण करने का हुक्म मिला । लेकिन फूलेचर के आगे बढ़ने के पहले ही 
यह खबर मिली कि शुजाउद्दौछा की फ़ौज गंगा पार कर गयो थी । २७ अक्टूबर को पूरी 
अंग्रेजी सेना बतारस की ओर चल पड़ी । २९ अक्टूबर को हुक्म जारी हुआ कि सिपाही 
अपनी लाइन. के बाहर न जायेँं। छूटेरों को कड़े दंड का आदेश भी दिया गया ।* 
३० तारीख को हुक्म जारी हुआ कि लूटेरों को मृत्युदंड दिया जायगा। पर इन सब 
हुक्‍्मों के होते हुए भी कुछ लूट हुई और उसके लिये एक तान-कमिशन अफसर फाँसी पर ' 
भी लटका दिया गया । ५ नवम्बर को अंग्रेजी सेना गोमती पर पुल डाल कर उतर गयी 
और ८ नवम्बर को उसने बनारस शहर के पास पड़ाव डाल दिया। मेजर मुनरो ने हुक्म 
जारी किया कि सेना का कोई भी आदमी शहर के न तो अन्दर जाय न पड़।व की सीमा 
के बाहर ही निकले । इस आज्ञा को न मानने वालों के लिये कठिन दण्ड का आदेश था 
और लूुदेरों को तो फौरन फाँसी पर लूटठका देने की आज्ञा थी। दूसरे दिन बनारस के 
प्रधान नागरिकों और महाजनों से, शहर की रक्षा के लिये चार लाख रुपये जो अंग्रेजों की 
समझ में अधिक नहीं थे, वसूले गये । जान पड़ता हें यह रुपया महाजनों ने केवल अपनी 
टेंट से नहीं अदा किया, बनारस के नागरिकों से वह वसुला गया। धोंडो खंडेराव के 
३-१-१७६६ के पत्र से पता लछूगता हैँ कि उस समय ब्राह्मणों तक से ज़बदेस्ती रुपया 
वसूला गया । शहर की रक्षा के लिये अंग्रेजी फ़ौज की एक कम्पनी भी शहर में तैनात 
कर दी गयी, जिसका पहरा हर अड़तालीस घंटे में बदला जाता था । 


शाह आलम अंग्रेजों से संधि के लिए उत्सुक थे और वे अंग्रेजी सेना के पीछे पीछे 
बनाश्स आ पहुँचे । कलककत्ते से हुक्म मिलने पर मूनरों ने १९ नवम्बर को उनसे भेंट की । 


बनारस से मेजर मुनरो ने मेजर पेंबल की कमान में एक दस्ता चुनार भेजा, लेकिन 
क़िलेदार मुहम्मद बशीर खाँ ने उसका बहादुरी से मुकाबला किया। कुछ अंग्रेजी सेना 
नदी के रास्ते चुनार के पास नदी के दाहिने किनारे पर उतर गयी और ३ दिसम्बर को 
वहाँ कुछ सिपाही भी उनसे आ मिले । ५ दिसम्बर को मेजर मुनरो मुख्य सेना के साथ 
नदी के किनारे किनारे चलते हुए चुनार के किले के ठीक सामने आ पहुँचे पर दो घावों 
के बाद भी किले के रक्षकों ने उन्हें पीछे ढकेल दिया ।3 


इसी समय मेजर मुनरो को खबर मिली कि दुश्मन को फौज इकद्ठी हो रही हूं । 
यह सुनते ही उन्होंने नदी के उस पार से अपने अधिकतर सिपाही वापस बुला लिये। 


१ आधर्थेर बुक, उल्लिखित, भाग १, पृ० ४८४-८५ 
२ पेशवा दफ्तर, २९, ११० 
७ ” आर ब्रुक, उल्लिखित, भाग १, पृ० ४८८ 


२६२ काकी का इतिहास 


इस डर से कि कहीं शत्र॒ घूम कर बनारस पर धावा न कर दे मेजर मुनरो ने अपना डेरा 
उठा दिया और ७ दिसम्बर को बनारस वापस चले आये और वहाँ शहर पनाह के बाहर 
अंग्रेजी फ़ौज ने अपनी नयी जगहें सैभाल लीं । शहर पर धाव। होने पर लड़ाई की तरतीब 
फ़ौज को समझा दी गयी और सिपाहियों के कुछ दस्तों ने जिनके बीच बीच में तोपखाने 
थे अपनी उन जगहों पर पड़ाव डाल दिये, जहाँ लड़ाई के समय उनके स्थान निश्चित थे । 
१० दिसम्बर को मुनरो ने अपना पड़ाव एक सुविधा की जगह में बदल दिया। एक 
सबाल्टून के अधीन सियाहियों की पाँच कम्पनियाँ एक ऊँची जगह पर रख दी गयीं, और 
सिपाहियों की एक कम्पनी अगली लाइन से कुछ दूर एक क़िलेबन्दी किये हुए घर में रख 
दी गयी । सिपाहियों की कुछ टुकड़ियाँ आस पास महत्त्वपूर्ण स्थानों में फैला दी गयीं । 
पड़ाव के चारों ओर खूटों का बाड़ा डाल दिया गया और उतमें दोहरे सन्तरियों का पहरा 
लगा दिया गया | कैप्टन डॉड की बटालियन का पहरा शाह आलम के डेरे पर लगा 
दिया गया । इस तरह अंग्रेजों ने बनारस की लड़ाई की पूरी तैयारी कर ली ।*१ 


चारों तरफ अफवाहें उड़ रही थी कि शुजाउद्दोला का हमला होने ही वाला था । 
उधर कलकत्ते की काउन्सिल शुजाउद्दौला के साथ बाइज्ज़त समझौता च,हती थी। शुजा 
की भी इच्छा सुलह कर लेने की थी इसीलिए मुनरो के बनारस वापिस आते ही शुजा 
ने अपने दीवान बेनी बहादुर को मुनरो के फस॒ सुलह के लिये भेजा। मुनरो ने बेनी 
बहादुर के सामने पहली शर्ते यह रखी कि सुलह की बात आरम्भ होने के पहले शुजाउद्दौला 
मीर क्रासिम और समरू को अंग्रेजों के सुपुर्दे कर दें। पर शुजाउद्दौला ने इस छार्त को 
नहीं माना, गो कि वे लड़ाई के खरे के २५ लाख अंग्रेजों को, २५ लाख अंग्रेजी सेना में 
बाँटने को और यदि मुनरों कि प्रकार सुलह करा सकते तो उन्हें भी ८ लाख भेंट 
करने पर राजी थे (* लेकिन मुनरो अपनी पहली मांग से नहीं डिगे। इसी दीच में 
जब गरीब मीर कासिम ने यह खबर सुनी तो वह फ़ौरन इलाहाबाद के आगे भागे । समझ 
के बारे में शुजाउद्दौछा ने मुनरों को सूचना दिलवा दी कि वे समरू को एक दो अंग्रेज 
अफसरों के सामने मरवा डालने के लिये त॑यार थे। पर इस प्रस्ताव को भी अंग्रेजों ने 
बड़ी घृणा के साथ ठुकरा दिया । 


इस तरह सुलह की सब आजशाएँ समाप्त हो जाने पर शुजाउद्दौला लड़ाई की तैयारी 
करने लगे और उन्होंने इस सम्बन्ध में रोहिल्लों और मल्हार राव से कुछ शर्तें तय करली । 
इस तरह नयी फ़ौज और नये मित्रों के सहारे वे आगे बढ़े और बनारस के पास आ पहुँचे । 


इसी बीच मुनरों छुट्टी पर चले गये और ७ जनवरी १७६५ को उत्तकी कमान 
सर रॉबर्ट फ्लेचर ने सेमाल ली। कलकत्ता में मुनरों की कारनाक से, जो अब जेनरल 
हो गये थे, मुलाक़ात हुई और मूनरो ने उनसे भावी लड़ाई के बारे में अपना इरादा बता 
दिया । 


१ आधर्थर ब्रुक, वही, पृ० ४९१ 
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१७०७ से १७८ १ ईस्जी तक का बनारस रे 


जैसा हम कह आये हैं फ्लेचर ने बनारस के फ़ौज की कमान सेंमाल ली और वे 
शुज्ञाउद्दोला के हमले की प्रतीक्षा में कुछ दिनों तक रुके रहे, लेकिन शुजाउद्दौला हमला 
करने के बजाय अंग्रेजी पड़ाव पर छोटे मोटे छापे मारते रहे । पटने से कुछ नयी फ़ौज 
आ जाने पर फ्लेचर ने १४ जनवरी को अपनी फ़ौज को कूंच की जाशा दी । फैलेचर का 
इरादा एकाएक घावा बोल देने का था लेकिन उसे यह इरादा छोड़ देना पड़ा और सारी 
रात चलती हुई फ़ौज ने सबेरे शिवपुर में डेरा डाल दिया। यहाँ फिर शुजाउद्दयोला के 
कावेमार दस्तों ने अंग्रेजी सेना को सताना शुरू किया। जब सर रोबर्ट फ्लेचर ने बत्रु 
का पीछा करने का इरादा पक्का कर लिया। शिवपुर में फ्लेचर ने रसद के लिए एक 
बड़ी बाजार ऊूगवा दी पर कोतवालों को इस बात का सख्त हुक्म दे दिया कि सिवाय पड़ाव 
वालों और सिपाहियों को छोड़कर गल्‍्ला किसी के हाथ बेंचा न जाय । १८ जनवरी को 
फ्लेचर की सेना शुजाउद्दौला के पड़ाव में जा धमकी और थोड़ी देर की गोरूंदाद्ी के बाद 
ही शुजाउद्दोला को हार खानी पड़ी । कुछ ही दिनों बाद चुनार का किला भी अंग्रेजों के 
हाथ ऊग गया । शुजा के साथ अंग्रेजों की यह अन्तिम लड़ाई थी । 


युद्ध समाप्त हो जाने के बाद स्पेंसर का तीन फ़रीक़ों--शाहआलूम, शुका- 
उद्दोछा, और बलवन्त सिंह से साबिक़ा पड़ा। स्पेंसर शुजाउद्दोला से बहुत नाराज़ थे। 
और उन्होंने उनसे बनारुस और उसके अधिकार में और जिलों को ले लेने का पक्का 
इरादा कर लिया था लेकिन साथ ही साथ शुजाउद्दौजा के साथ की हुई शर्तों के अनुसार 
बनारस के इन्तज़ाम के लिए रख लेना मंजूर कर लिया। लेकिन स्पेंसर के अपने 
इरादे को अमल में लाने के पहले ही लाई क्लाइव भारत आ पहुँचे और उन्होंने इलाहाबाद 
के संधिपत्र पर १७ अगस्त को दस्तखत कर दिये । इस संबंध में छार्ड क्लाइव की सवारी 
पहली अगस्त को बनारस पहुँची, और उन्होंने बनारस के रीजेंट मेरियट के पास डेरा 
डाल दिया। यहाँ अंग्रेजी अफ़सरों ने भी एक नये शर्ततामे पर दस्तखत किये तथा 
इलाहाबाद के सन्धि पत्र की शर्तों पर भी कुछ बहस मुबाहसा हुआ। सेलेक्ट कमिदी 
के आदेशानुसार क्छाइव ने शुजा को चुनार के क़िले के सिवा उनकी सब रियासत लौटा 
देने का निश्चय किया। शाह आलम को इलाहाबाद और कोड़ा दे देने का निईुचय 
किया गया । बलवन्त सिंह ने अंग्रेजों की अधीनता स्वीकार कर ली, अतः उन्हें अंग्रेजों 
ने अपनी छत्रछाया में लेने का निईवय किया और उन्हें नवाब वज़ीर की अधीनता में 
बनारस और गाजीपुर की ज़मींदारी पहले की ही शर्ते पर रख लेने की आज्ञा मिली ।१ 
इलाहाबाद से नवाब वज्जीर के साथ कक्‍लाइव २३ अगस्त को बनारस लौटे। उनके 
साथ कार्नाक भी थे। यहाँ ठहर कर उन्होंने अंग्रेजी सेना का नये सिरे से संगठन 
किया 


इलाहाबाद के सन्धिपत्र पर दस्तखत होने के पहले कुछ महीनों तक बनारस बलवन्त 
सिंह और कम्पनी के रेसिडेंट मेरियट के प्रबंध में रह। और इस अवसर पर खूब अंधाषुंधी 
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श्द४ काज्नी का इतिहास 


चलती रही । स्पेंसर से बनारस का पट्टा अपने नाम लिखबाने में बलवन्त सिह ने 
कम्पनी के अफ़सरों को आठ लाख रुपये घूस के दिये थे। बलवन्त सिंह जाबिर आदमी 
थे, मामला सुलझषते देख कर उन्होंने बनारस के मुसलमानों की माफ़ी ज़मीन पर कब्जा 
कर लिया । इस पर बहुत से लोगों ने खैरात देवस्व और मोशाहरे के लिए मिली हुई 
जमीनों के लिए राजा पर मेरियट के पास नालिश की और उन्होंने नौ हजार एक सौ दो 
रुपये चौदह आना सालाना मिलकियत की जायदाद में तीन सो तेइस हकदारों के नाम 
लिख कर उन्हें बलवन्त सिंह से उनका हक़ दिलवाया। जब तक मेरियट बनारस में 
रहे तब तक तो वे अपना हक़ पाते रहे पर उनके जाते ही उनमें से बहुतों का हक़ बलवन्त 
सिह ने जब्त कर लिया ।+ 


१७६७ में क्लाइव के इंगलेंड वापस चले जाने - पर उनकी जगह जान काथ्यिर 
गवर्नर जेनरल नियुक्त हुए। शुजाउद्दौला बलवन्त सिंह पर अत्यन्त क्रुद्ध थे, इसलिए जब 
नये गवर्नर जेनरल प्रधान सेनापति सर हेक्टर मुनरो के साथ बनारस आये तब शुजाउद्दौला 
ने उनसे मिलकर उन्हें बलवन्त सिंह को निकाल बाहर करवाने पर दस लाख रुपये देने 
का वादा किया । कार्टियर छालच में आकर इस बात पर राजी हो गये । 


के 


अपनी इस कामयाबी पर प्रसन्न होकर शुजाउद्दोला ने अपने तोपलाने के सरदार 
को हुक्म दिया कि जब बलवंत्त सिंह सलाम करने आयें तो वह उन्हें उनके आदमियों के 
सद्दित गिरफ़्तार करके नवाब के सामने लावे / जब बलवंत सिंह नवाब को सलाम करने 
आये तो उन्हें नवाब के आदमियों के बरताव से कुछ संदेह हुआ और उन्होंने अपने 
आद्भियों को सिखला दिया कि अगर नवाब के आदमी उन्हें गिरफ़्तार करना चाहें तो वे 
झूठा गुलगपाड़ा खड़ा करके उन्हें पकड़ कर ले भागें। नवाब के खेमे के पास जब 
बलवंत सिंह पहुँचे तो वहां एक चोबदार ने उनकी तलवार रखवा लेनी चाही। फ़ौरन 
ही राजा के जादमियों ने निश्चित संकेत के अनुसार उन्हें घेर लिया और तुरत उन्हें 
पालकी में बैठाकर गवर्नर जेनरूू के खेमे की ओर ले गये। अपने मनसुबे को इस तरह 
बिगड़ते देखकर शुजाउद्दोला अपने आदमियों पर अत्यन्त कुद्ध हुए और उन्हें सजा देकर 
फ़ौरन एक हाथी पर सवार होकर गवर्नर जेनरल के खेमे की ओर दौड़े लेकिन उनके 
पहुले ही बलवन्त सिंह वहाँ पहुँच चुके थे। गवर्नर जेनरल के पैरों पर गिर उनसे उन्होंने 
यह कहां कि उनकी कम्पनी सरकार के प्रति वफ़ादारी के कारण नवाब बलवन्त सिंह से 
शत्रुता थी। उसी समय नवाब भी वहाँ पहुँच गये और उन्होंने अपने रेबत बलवन्त सिंह 
को गवर्नर जेनरल से माँगा। लाट साहब बड़ी मुश्किल में पड़े और उन्होंने सर हेक्टर 
मुनरो से बलवन्त सिंह को हटा ले जाने को कहा । राजा बलवन्त सिंह ने अपने बचाव 
के लिए दस लाख काटियर को और एक लाख मूनरो को देने का वादा किया । इस पर 
काटियर ने नवाब को समझाया कि लाडे क्लाइव की इलाहाबाद वाली सन्धि को अन्यथा 
करना उनके बस की बात नहीं थी। इस तरह बलवन्त सिंह ने फिर एक बार 


* भारतवर्षीय राजदपंण, पृ० १४ 


१७०७ से १७८१ ईस्जी तक का अनारस श्ष्५ 


विकट परिस्थिति से छुटकारा पाया। काट्यिर को तो बरूवन्त सिंह ने यों ही टरकाया। 
लेकिन मुनरों के एक राख रुपये बाद में सर आयर कूट ने चेतसिह से वसूल किया ।" 

बृद्धावस्था में नाना प्रकार के दुव्यंसनों के कारण बलवन्त सिंह को दारीर शियिल 
हो गया। उन्होंने अपनी ताक़त बढ़ाने के लिए अनेक औषधियाँ खानी शुरू कीं पर 
उनका स्वास्थ्य बराबर गिरता ही गया। अस्त में तो दुर्बंडता इतनी बढ़ी कि वे अपना 
राजकाज देखने में असमर्थ हो गये। परणगनों की रैयत बिगड़ने लगी और जौनपुर में 
एक बड़ा बलवा शुरू हो गया । उस बलवे को दबाने के लिए बलवन्त सिंह अपनी फ़ौज 
के साथ आगे बढ़ें पर रास्ते में उनकी बीसारी बढ़ी और रामनगर छौटते समय २१ अगस्त 
१७७० को बीच रास्ते में ही उनकी मृत्यु हो गयी । 

बलवन्त सिह में चरित्र की अनेक कमज़ोरियाँ दीख पड़ती हेँ। वे किसी के बहुत 
दिनों तक वफ़ादार नहीं रहें और जब उन्होंने वफ़ादारी की भी तो अपने स्वार्थ साधन 
के छिए। लूटपाट और जबर्दस्ती में भी वे किसी के पीछे नहीं थे । पर जब हम उनकी 
इन चारित्रिक कमज़ोरियों की ओर ध्यान देते हें तब हमें १८वीं सदी की अराजकता को 
दृष्टि में रखना पड़ेगा । दगमाफ़रेब न करने वाले की उस समय पूरी मौत थी। “अगर 
बलवन्त सिंह अपने को हर समय चोकन्ना न रखते तो सफ़्दर जंग और शुजाउद्दौला ने 
उन्हें कभी का साफ़ कर दिया होता। उन्होंने “मार के टर रहे” वाली भोजपुरी 
कहावत का आदर्श बराबर अपने सामने रक्‍ख़ा । जब वे विपत्तियों से अपने को घिरा 
पाते थे फ़ौरन ही पहाड़ों में जा भागते थे और छात्रु के छाख सर पीटने पर भी वे तब तक 
नही लौटते थे जब तक बिचारा शत्रु घबरा कर खुद ही उनकी बात न मान लछे। मराठढों 
से तो पहले उनकी कुछ अनबन थी पर बाद में मराठों ने भी यह बात पूरी तरह से 
समझ लिया कि त्रिस्थली अर्थात्‌ बनारस, प्रभाग और गया दखल करने में अगर कोई 
उनकी मसंदद कर सकता था तो बलवबन्त सिंह। जैसा कि तत्कालीन पत्नों से पता 
लगता हूँ बलवन्त सिंह मराठों की मदद की बराबर लके छिपे बात चलाते रहते थे, पर 
कभी ऐसा अवसर नहीं आया कि वे उनकी खुलकर सहायता कर सकते । 

बलवन्त सिंह के समय में भी बनारस की शासन व्यवस्था अच्छी नहीं थी और 
लोगों पर अनेक करों के बोझ लदे रहते थे। गुंडों, बदमाशों और गंगापुत्रों के उपद्रव 
भी बराबर चलते रहते थे, पर इतना सब होते हुए भी बलूवन्त सिंह को काशी प्यारी थी । 
अहमद शाह बंगश और बाद में अंग्रेजों को रुपये दिलवा कर उन्होंने काशी को लुटने और 
सत्यनाश होने से बचाया । अगर बलवन्त सिंह अपनी बागड़ोर ढीली कर देते तो उस 
अराजकता के युग में काशी की बड़ी हानि होती । 


बलवन्त सिंह केवल राजनीतिज्न और सिपाही ही नहीं थे, वे अच्छे विद्याव्यसनी 
और कला-प्रेमी भी थे। खिड़की घाट और राम नगर का किला उनके कला ग्रेम के 
प्रतीक हैं । बलवन्त सिंह स्वयं ब्रजमभाषा के कवि थे। उन्होंने चित्रचंद्रिका साम का एक 
ग्रन्य भी लिखा है। इनका उपनाम काशिराज था । 


* भारतवर्षीय राजदपंण, पृ० १५-१६ 
है 


२६६ काशी कं इतिहास 
५. चेत सिंह 


राजा बलवंत सिंह को कोई पुत्र न था विवाहिता रानी गुलाब कुँवर से सिर्फ़ एक 
कन्या थी जो तिरहुत में सिरसा के ज़मींदार दुविजय सिंह से ब्याही थी । बरूबंत सिंह ने 
दुविजय सिंह के नाम महाइच का परगना कर दिया था। दुविजय सिंह को महीपनारायण 
नाम का एक पुत्र भी था। बलवन्त सिंह की रखेलिन पन्ना से दो पुत्र थे जिनमें एक का 
नाम चेत सिंह और दूसरे का नाम सुजान सिंह था। लेकिन इन दोनों का वेदया पुत्र होने के 
कारण राज्य पर कोई अधिकार नहीं था । राजा बलवन्त सिंह अपने भतीजे मनियार सिंह 
को बहुत मानते थे और उन्होंने उन्हें अपने पास रामनगर में रखकर विद्याभ्यास करवाया 
था। अपने पीछे मनियार सिंह को ही गद्दी देने का उन्होंने विचार प्रकट किया था और 
उनके जीते जी भी वह उनकी अनुमति से राजकाज चलाते थे। ये तीनों ही अर्थात्‌ 
मनियार सिंह, महीपनारायण और चेत सिंह अपने को बलवन्त सिंह का उत्तराधिकारी 
समझते थे, लेकिन क़ानूनन राज्य के अधिकारी मनियार सिंह थे और बे ही राजा की 
क्रियाकर्म करने के अधिकारी थे । 


महीपनारायण के पिता दुविजय सिंह और चेत सिंह अपनी अपनी घात में लगे थे, पर 
मनियार सिंह को इसका पता था और वे निश्चित होकर अपने को राज्य का उत्तराधिकारी 
समझे बंठे थे। उन्हें इस बात की खबर तक नहीं थी कि औसान सिंह चेत सिंह से मिले 
हुए थे और उन्होंने उन्हें गद्दी पर बैठाने के लिए नवाब वज़ीर को बाईस छाख रुपया 
गह्दीनशीनी के लिये और मालगुज़ारी में ढाई लाख इज़ाफ़ा के स्वीकार कर लिये थे। 
उन्होंने गवर्नर जेनरल वारेन हेस्टिंग्स को भी मिलाने के लिए कलकत्ता आदमी भेजे थे और 
प्रतापगढ़ के राजा की कन्या से चेत सिंह का विवाह भी ठीक कर लिया था। जिस समय 
मनियार सिंह बलवन्त सिंह की क्रिया के लिए मणिकणिका घाट गये हुए थे, उसी समय 
ओऔसान सिंह ने रामनगर के किले पर अपना पहरा बेठाकर और फ़ौजी सरदारों को मिलाकर 
खज़ाना दखल कर लिया । चेतसिंह गद्दी पर बैठा दिये गये । तोपों की सलामी हुई और 
सब लोग उन्हें नज्षर देने लगे । जब मणिकणिका घाट पर मनियार सिंह को यह खबर 
लगी तो वे अपनी जान बचाने के लिए नेपाल के एक गांव में भागे । 


इस तरह से चेत सिंह गदह्टी पर बैठे और ओऔसान सिंह उनके दीवान नियुक्त हुए । 
अवध के नवाब वज़ीर यह समाचार सुनकर फैजाबाद से बनारस रवाना हुए। चेतसिह 
उनकी पेशवाई में जौनपुर पहुँचे तथा नवाब से मिलकर उनकी काफ़ी खुशामद की । नवाब 
खुश होकर बनारस पहुँचे और वहां कुछ दिनों तक रहकर चेतसिंह के साथ रामनगर गये । 
वहाँ सवा छाख्र रुपया बिछवाकर चेत सिंह ने नवाब की मसनद लगवायी और उनके 
आदमियों को भी कुछ देकर प्रसन्न किया । खुद नवाब के सामते पतालीस तरह की पोशाकें, 
दो किश्ती जवाहरात, पन्द्रह बहुत अच्छे घोड़े, और पांच हाथी नजर में पेश किये । चेत सिंह 
ने खुशामद के मारे अपने तमाम इलाक़ों और असबाबों की फिहरिस्त हाथ जोड़कर नवाब के 
पैरों में रख दी। इस पर नवाब बहुत खुश हुए और अपने पुत्र आासफ़उद्दौछा से राजा 
चेत सिह की पगड़ी बदलवा कर दोनों में भाई-बारे का संबंध स्थापित करवा दिया । 


१७०७ से १७८१ ईस्थवी तक का बनारस २६७ 


संजाब वजद्धीर को मदद देने के संबंध में बातचीत करने के लिये वारेन हेस्टिग्स ते १७७३ 
' में बनारस में एक सम्मेलन किया। राजा चेत सिंह ने जैसे ही हेस्टिग्स की अबाई का 
समाचार सुना उनकी पेशवाई के लिए सेदपुर पहुँचे । उसी समय नवाब बड्डीर भी उऊखनऊ 
से बनारस के लिये जौनपुर पहुँचे । उन्होंने जब चेत सिंह की यह हरकत सुनी तो इसलिए 
बहुत नाराज़ हुए कि राजा ने बारेन हेस्टिग्स की तुलना में उनकी अवहेलना की ! जब 
नवाब के प्रधान सलाहकार एलिच खाँ ने यह हाल चाल देखा तो उन्होंने फौरन ही अपने 
दोस्त चेत सिंह के पास सांडनी सवार से खबर भेजी । खबर पाते ही बेत सिंह ने हेस्टिग्स से 
रुखसत ली और घोड़े भगाते हुए, शिवपुर आ पहुँचे | उसी समय नवाब की सवारी 
बनारस के लिए वहाँ पहुँची थी। फ़ौरन घोड़े से उतर कर चेत सिंह तज़र के लिये एक तोड़ा 
अदर्फ़ी लेकर नवाब वज़ोर के हाथी के पास दौड़े गये । पर नवाब ने मारे गुस्से के उनको 
तरफ निगाह भी नहीं उठायी और थेत सिंह बहुत दूर तक हाथ में तोड़ा लिये हाथी के साथ 


साथ दौडते रहे । अंत में एलिच खाँ के कहने पर नवाब ने हाथी रुकवा कर उनकी नजर 
कबूल की | 


बनारस के सम्मेलन में बहुत सी बातें तय हुईं। ५० लाख पर कोर्डा और 
इलाहाबाद नवाब वज़ीर के सुपुर्दे हुए और चेत सिंह को गाजीपुर की ज़मींदारी की सनद 
उन्हीं शर्तों पर, जो उनके पिता बलवन्त सिंह के लिए थी, दी गयी। वारेन हेस्टिग्स ने 
चेत सिंह से बंगाल से मिर्जापुर जाने वाली वस्तुओं पर समात भाव से चुंगी की लिखे तय 
की। इस संबंध में कंपनी के गोदाम से बिकने वाले अलपाका (त्रॉडकलाथ) तांबा और सीसा 
पर किसी तरह की चुंगी न लेने का भी निश्चय हुआ ।" 


जैसा हम ऊपर कह॒ आये है, नवाब वज़ीर का क्रोध शांत करने के लिए चेत सिंह 
ने कोशिश की और इसमें एलिच खाँ ने उनकी मदद भी की पर नवाब का क्रोध कम ने 
हुआ और वे चेतसिंह को हटाने की ब्योंत बाँधने लगे। सितंबर १७७३ में जब नवाब 
की मुलाक़ात के लिए हेस्टिग्स लखनऊ आये तो नवाब ने उन पर चेत सिंह के सब इलाक़ों 
को छीन लेने का मंसूबा प्रकट किया । इस पर हेस्टिग्स नाराज़ हुए और उन्होंने नवाब 
को उन इलाकों की सनद चेत सिंह को दे देने के लिए समझाया। इसके पहले चेत सिंह 
को नवाब से कोई सनद नहीं मिली थी, वे उन्हें बाईस लाख अड़तालीस हजार चार सौ 
उंचास रुपये केवल मालगुज्जारी के देते थे और इलाकों पर उनका कोई कायमी दाबा न 
था। नवाब जब चाहते उन्हें निकाल बाहर कर सकते थे। पहले तो नवाब ने सनद 
देते में आनाकानी की, बाद में दबाव पड़ने पर मुकरिरी मालगुज्ञारी पर दस लाख रुपये 
बढ़ाकर और लतीफ़गढ़ और विजयगढ़ के किलों को छोड़ कर शेष के लिए सनद देना 
चाहा । पर हेस्टिग्स के समझाने पर उनकी खातिर से नवाब ने राजा को मुक़रिरी माल 
गुजारी की एक इस्तमरारी सनद दिया।* 

$ रलाइग, जी० आर०, वारेन हेस्टिग्स, १, पृ० ३५४, लंडन, १८४०-४९ 

* भारतवर्षीय राजदर्षण, पृ० २० 


श्ष्ट काझी का इतिहाल 


सन्‌ १७७४ में नवाब शुजाउद्दौला की मृत्यु हो गयी और उनके पुत्र आसफ़उद्दौला 
अवध के नवाब वज्धीर हुए । उसी समय उनका ईस्ट इंडिया कंपनी से नया बन्दोबस्त हुआ 
जिसके अनुसार कम्पनी राजा चेत सिंह के सब इलाक़ों की मालिक हुई और राजा के साथ 
नवाब का कोई सम्बन्ध नहीं रह गया। इस तरह राजा चेत सिंह के सब इलाक़ों के 
कम्पनी के अधिकार में आने पर गवनेर जेनरल की काउन्सिल में बड़ा वाद विवाद हुआ । 
हेस्टिग्स ने राजा चेत सिंह के साथ ज्ञमीदारी के एक निरूपित मारगुज्ञारी पर इस्तमरारी 
बन्दोबस्त की राय दी साथ ही इस बात की सिफ़ारिश की कि चेत सिंह को उनके तमाम 
इलाकों में पूरे अछ्तियार दे दिये जावें जिससे पीछे कोई उनके प्रबन्ध में दस्तन्दाज़ी न कर 
सके । उन्होंने रेज़िडेण्ट की नियुक्ति का भी विरोध किया क्‍योंकि रेज़िडेण्ट के नियुक्त 
होने से राजकाज में दस्तन्दाज्ञी होना ज़रूरी था और उन दोनों के झगड़ों का काउंसिल 
को बराबर फ्रैंसला करना पड़ता । यह भी निश्चित हुआ कि यदि काउंसिल क्रे फ़ैसले 
राजा के विरुद्ध होंगे और इस तरह वह पुनः जमीदार के ज्ञ़मीदार रह जायेंगे। उन्होंने 
यह सुझाव भी रक्‍्खा कि राजा अपनी मालगुज्ञारी पटना में अदा करें ।* 


बारवेल ने, जो काउंसिल के एक सभासद थे, अपनी राय दी कि चेत सिंह की सब 
मालगृज़ारी माफ़ करके उन्हें स्वतंत्र राजा बना देना चाहिए क्योंकि इस तरह बनारस 
और गाजीपुर के इलाके कम्पनी के इलाकों के बीच दीवाल का काम करेंगे और नवाब 
वज़ीर से अगर कभी कम्पनी का झगड़ा हुआ तो उस समय चेत सिंह से मदद मिल सकेगी । 
उनकी राय में ऐसा प्रबन्ध उचित था जिसके द्वारा कम्पनी की भलाई में राजा अपनी 
भलाई समझे । अगर उनसे मालगुजारी वसूली गयी तो आपत्ति आने पर अपनी माल- 
गुज्ञारी से छुटकारा पाने के लिये वे कम्पनी के विपक्ष में काम करेंगे । 


काउंसिल के एक दूसरे सभासद फ्रांसिस की यह राय थी कि राजा चेत सिंह के 
साथ इस्तमरारी बन्दोबस्त करके उनको अपने इलाक़ों पर अधिकार दिया जावे । उन्होंने 
गद्दीनशीनी की फ़ीस की एक निर्ख निश्चित कर देने की भी सलाह दी जो चेत सिंह के 
वंशधरों पर समान रूप से लागू हो। 


लेकित इन सदस्यों की राय के अनुसार उस समय राजा चेतसिह को सनद नहीं 
दी गयी, पीछे १५ अप्रेल १७७६ को उन्हें ईस्ट इंडिया कम्पनी के पास से एक पट्टा मिला 
जिसमें कोई ऐसी शर्ते नहीं थी जिससे निद्िचत मालगृज्ञारी कभी बढ़ाई न जा सके । इस 
सनद के बाद फ्रांसिस फ़ोक बनारस के एजेंट नियुक्त हुए । इनके समय में जौनपुर में एक 
हिंदू-मुस्लिम दंगा हुआ। इस अवसर से लाम उठाकर चेत सिंह ने जौनपुर शहर पर दखल 
कर लिया । 


जैसा हम ऊपर कह आये हैं, चेतसिंह दासीपुत्र थे और इसीलिये अपनी जाति के 
साथ वे भोजन नहीं कर सकते थे यद्यपि उनकी जाति में मिल जाने की इच्छा थी । संयोग 


) सन्‌ १७७५ ई० के जून महीने की १२ता० की गवनर जेनरल की कौंसिल 
की कारवाई । 


१७०७ से १७८१ ईस्थवी तक का बनारस + २६९ 


से उनके भाई सुजान सिंह की स्त्री की मृत्यु हो गयी और इस अवसर पर उन्होंने भूमिहारों 
को न्योता दिया । भूमिहार बिरादरी के लोग इस बात पर राजी हो गये कि औौसान सिंह 
राजा के साथ भोजन करना स्वीकार करें तो सब भूमिहार उसके लिए तेयार श्रे । पर ऐन 
मौके पर औसान सिंह बीमारी का बहाना करके अपने घर भागे और वहां से इलाहाबाद 
खिसक गये ।। रास्ते में उनकी मनियार सिंह से मुछाक़ात हो गयी । फिर दोनों साथ साथ 
सुलतानपुर आये, पर वहां वे नवाब की आज्ञा से रहने नहीं पाये । जब ओऔसान सिंह को 
कहीं आश्रय नहीं मिला तो वे मुशिदाबाद भागे और मनियार सिंह छिपकर बनारस के पास 


ही रहने लगे । 


अपनी जाति के इस अपमान से चेत सिंह बहुत दुःखी हुए । उनके छत्रिय नौकरों ने 
उन्हें अपनी जाति में मिलाने का आग्रह किया । भुद्*ंहार इससे बहुत घबराएं और यह 
समाचार मनियार सिंह को दिया गया । मनियार सिंह ने देखा कि अब बाजी हाथ से जाने 
वाली ही थी इसलिये फ़ौरन उन्होंने चेतसिह के यहां भोजन करना स्वीकार कर लिया और 
सनियार सिंह और चेत सिंह ने साथ बंठकर भोजन किया और दोनों में मेल हो गया । पर 
ओसान सिंह का व्यवहार चेत सिंह न भूले । उन्हें जब यह पता चला कि मुशिदाबाद में 
औसान सिंह वारेन हेटिंग्स से उनकी शिकायत कर रहे थे, तो उन्होंने रामनगर का उनका 
घर लुटवां लिया और उनके परिवार को कैद कर लिया । 


इसी समय हेस्टिग्स और फ्रांसिस, क्लेवरिंग और मोनसन में काफ़ी वैमनस्य बढ़ा और 
इस बैमनस्य की लपेट में बनारस भी आ पड़ा। बनारस के रेज़िडेंट फ़ोक फ़ांसिस के अनुयायी 
थे और उन्होंने अपने वकीलों द्वारा हेस्टिग्स के विरुद्ध ऐसा षड़यंत्र रचा कि एक समय तो 
ऐसा मालूम पड़ते ऊूगा कि उनके हाथ से गवर्नरजजनरली चली जायेगी और सर जान 
बलेवरिंग गवर्नर होंगे। चेत सिंह की कमबर्ती आयी और उन्होंने इस अवसर से लाभ 
उठाने के लिए अपने वकील के मार्फ़त क्लेवरिंग के पास काफ़ी रुपये भेजे । 


वारेन हेस्टिग्स को राजा के इस व्यवहार का पता चल गया और वह उनसे 
अतिशय कुपित हुआ । मोनसन की मृत्यु के बाद १७७६ में काउंसिल में चार ही सदस्य 
रह गये और इनमें फ्रांसिस और क्लेवरिंग एक मत थे और हेस्टिग्स और बारवेल एक मत । 
पर हेस्टिग्स को कास्टिंग वोट का अधिकार होने से काउंसिल में उनका पलड़ा भारी 
पड़ा । हेस्टिग्स ने इस अवसर का रछाभ उठाकर अपने विपक्षियों द्वारा नियुक्त आदमियों 
को लिकाल बाहर किया । इस सफ़ाई में बतारस की एजेंसी से फ़ोक साहब भी निकाल 
बाहर किये गये और उनकी जगह टॉमस ग्रेहन को नियुक्ति हुई । 


इसके थोड़े ही दिनों बाद वारेन हेस्टिग्स नें औसान सिंह को मुशिदाबाद से बनारस 
वापस भेजा और राजा को उनके गुजारे के लिए ५० हज्ञार सालाना आमदनी की जागीर 
देने का हुक्म दिया । ग्रेहम और बारवेल तो उन्हें जौनपुर की जागीरदारी दिलवावा 
“ चाहते थे पर चेत सिंह ने इसे नहीं माना । बाद में सलाह मशविरे के बाद औसान सिंह 
को भीतरी सेंदपुर की जर्मीदारी देना निश्चित हुआ । इसकी कुल आमदनी ६५,००० 


२७० के काशी का इतिहास 


थी जिसमें ५० हजार औसान सिंह का हिस्सा और १५,००० राजा का हिस्सा तय हुआ ।* 
उन्हींने औसान सिंह के परिवार को भी फ़ौरन कारामुक्त करने की आजा दी। राजा 
की हार कर उनका हुक्म मानना पड़ा। वारेन हेस्टिग्स का यह सरासर अन्याय था 
क्योंकि चेत सिंह के नाम कम्पनी के पट्टे की छर्तों के अनूसार कम्पनी को चेत सिंह और 
उनकी रैयतों के बीच के मामलों में दस्तंदाज़ी करने का कोई अधिकार न था। जान 
पड़ता है कि राजा को परीशान और बेइज़्ज़त करने के लिए यह सब ओऔसान सिंह की राय 
से किया गया । औसान सिंह ने, जैसा हम ऊपर कह आये है, चेत सिंह को गही पर 
बैठाया। ऐसा करने में उतका ख्याल था कि राजा उनके अनुगत होकर रहेंगे। चेतसिह 
के गद्दी पर बेठने के बाद औसान सिंह उनके दीवान हुए और उनको इच्छित अधिकार 
भी मिले, पर उन्हें हमेशा इस बात का भय बना रहा कि कहीं उनको दीवानी लो न देवी 
पड़े और इसी भय से उन्होंने बड़े बड़े भूमिहार सरदारों से दृश्मनी मोल ले छी। जब 
चेत सिंह ने अपने छोटे भाई की स्त्री के श्राद्ध के अवसर पर उन्हें भूमिहारों को न्योता 
देने को कहा तो उन्हें स्वप्न में भी ऐसी उम्मीद नहीं थी कि भूमिहार उनका न्योता मानेंगे 
अगर उनको ऐसा भास होता तो वे हरग्रिज़ न्योता न बाँटते । पर तीर छूट चुका था 
और अब औसान सिंह के लिये इसके सिवा कोई चारा न रह गया था किया तो वे राजा 
के साथ भोजन करें अथवा राजा से सववेदा के लिये सम्बन्ध विच्छेद कर लें। उन्होंने 
दूसरा रास्ता पकड़ा। इसमें चेत सिंह का कोई दोष न था। उन्होंने तो औसान सिंह 
के हाथ में सब राजकाज सौंप दिया था और चेत सिंह के पिता बलवन्त सिंह की दया से 
ही तो औसान सिंह एक साधारण मज़दूर से प्रतिष्ठित व्यक्ति बन सके थे । पर श८दवीं 
सदी में वफ़ादारी नाम की कोई बस्तु नहीं रह गयी थी । सब लोग अपने ही रंग में 
मस्त रहते थे और औसान थिंह भी उन्हीं में एक थे । 


शम्मूनाथ का महाराज मिश्र के नाम, जो कलकत्ते में चेतसिह के वकील थे और जो 
थोड़े दिनों के लिये बनारस आ गये थे, ३१ मार्च १७७८ के पत्ररं से यह पता चलता 
है कि गवर्नर जेनरल राजा की फ़ौज के लिये एक अफ़सर नियुक्त करना चाहते थे पर 
फ्रांसिस और फ़ोक के विरोध के कारण वे ऐसा न कर सके । राजा की तरफ़्दारी करने 
की वजह से हेस्टिग्स फ़ोक और फ्रांसिस से नाराज थे और राजा के वकील हुलासीराम 
को उन्होंने दरबार में आने से मना कर दिया था क्योंकि उन्हें शक था कि हुलासीराम के 
द्वारा राजा और फ्रांसिस और फ़ोक में खतकिताबत होती थी और ये दोनों राजा को हेस्टिग्स 
के विहुद्ध भड़काते थे। फ्रांसिस ओर फ़ोक की पार्टी छीलर के आने से और मज़बूत हो 
गयी थी पर छ्लीलर कुछ रिश्वत चाहते थे और खुले आम गवर्नर जनरल को मुखालिफ़त 
नहीं करना चाहते थे । गवर्नर जेनरल के कृपा पात्र मुंशी सद्गुद्दीन राजा के सहायक थे । 


सन्‌ १७७८ में ईस्ट इंडिया कंपनी को डच, मराढों, फ्रेंच और हैदर की लड़ाइयों 
के कारण रुपये की बड़ी तंगिश पड़ी। फ़ौज के ख्ज में कमी पड़ रही थी और तदक़ादों 
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के मारे हेस्टिस परीशान थे। वारेन हेस्टिग्स को पता चला कि चेत सिंह के खजाते में 
दो करोड़ रुपये जमा थे। उसी समय कम्पनी ने अपने मातहत रजवाड़ों से लड़ाई के 
ख़चे में माल मदद लेने का निश्चय किया। इस निश्चय के अनुसार हेस्टिल्स ने चेत सिंह 
के जिम्मे तीन पलटन सिपाहियों के खर्च के लिए पाँच लाख रुपया सालाना निद्िचत 
किया । 


बनारस के एक समाचार से यह विदित होता है" कि १८ जुलाई १७७८ को 
टॉमस ग्रेहन ने चेत सिह के पास गवर्नर जेनतरर का परवाना दाखिल किया लेकिन राजा नें 
रुपये देने से इनकार किया । बाद में बर्शी सदानन्द, रामचन्द्र साहु, फ़ैजुल्ला बेग और 
गुलाम हुसेन स्राँ की राय से उन्होंने परवाना स्वीकार किया और अपनी राय बाद में 
लिखने की इच्छा प्रकट की । बहुत सोच समझ कर राजा ने अपने वकील अली नक़ी को 
यह लिखा कि पहले तो वे गवर्नर जनरल से पलटन का खर्च बर्दाइत करने में राजा की 
असमर्थता प्रकट करें और काउंसिल के बहुमत सदस्यों से भी इस बात का पता चलावें 
कि इस माँग के बारे में विलायत का क्‍या मत होगा और अन्त में राजा की पाँच छाख 
की माँग पर इस शा्त पर स्वीकृति दें कि राजा का भी उससे फ़ायदा हो। इस शंबंध 
में सद्द्दीन और राजा नवकृष्ण से भी सलाह करने को कहा गया था। राजा चेत सिंह को 
कनेल डाँड का भी एक पत्र मिला जिसमें कहा गया कि अगर जनरल कूट के इंगलेंड से आने 
तक राजा सब मामले रोक छे सकें तो सब मामला ठीक तरह से तय हो सकता था । कनंल 
डॉड ने मुंशी रामसिंह के द्वारा भी कुछ मुहज़बानी सन्देशा भेजा। २५ जुलाई को 
फ़ोक के मुंशी शम्भूनाथ ने लिखा कि इंगलेंड के राजा ने फ़ोक और दूसरे आदमियों को जिन्हें 
हेस्टिग्स ने गैरकानूनी तौर से बरतरफ़ कर दिया था पुन: नियुक्त कर दिया और एक 
महीने के बाद फ़ोक के बनारस पहुँचने पर राजा का सब मामला दुरुस्त हो जायगा । ख़त 
मिलते ही राजा ने दाम्भूनाथ के पत्र की नकल के साथ भाई राम को लिखा, “ईइवर मेरी 
भदद कर रहे हैँ अतः मेंने राव रघुनाथ से शिफ़ारसी पत्र लेने को ज़रूरी नहीं समझा । 
बाद में गुप्त रीति से उन्होंने बह्शी सदानन्द को उन ब्राह्मणों को जो राजा की भलाई के 
लिए पाठ-पुजा कर रहे थे, प्रत्येक को सौ रुपया दक्षिणा देने को कहा और औसान सिंह पर 
तब तक इसलिए निगाह रखने को कहा कि फ़ोक के आने तक भाग न जायें । 

काउंसिल में इस प्रस्ताव के आने पर फ्रांसिस और द्वीलर दोनों ने इसका समर्थन 
किया। लेकिन सब लोगों ने मुकरिरी मालगुजारी के सिवा कानूनी तौर से चेत सिंह से 
और कुछ लिया जा सकता था अथवा नहीं इस पर सन्देह प्रकट किया। लोगों के दिल 
में कोई सन्देह न पैदा हो इसलिए वारेन हेस्टिग्स ने इस रक़म को मददी रकम कहा और 
उसके बारे में पूरी तफ़्सील चेत सिंह के पास भेज दी । इस रक़म को स्वीकार कर लेने 
के सिवा चेत सिंह के पास कोई चारा न था। पर बाद में उन्होंने उस रक्रम को घटाने की 
बहुत कोशिश की । 


चेत सिंह की एक न चली और हार कर उन्हें गवर्नर जनरल की माँग स्वीकार 
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करनी पही । अपने २८ सितम्बर १७७८ के पत्र में* पाँच लाख' मंछेलीदार रुपये एक 
साथ देते में उन्होंने अपनी असमर्थता प्रकट की और छह-सात महीनों में किश्तबन्दी से 
रुपये अंदा करने की परवानगी चाही और रुपये मछलीदार न देकर दूसरे रुपये देने 
की बात कही । 


लेकिन गवर्नर जनरल ने अब चेत सिंह को तंग करने की ठान ली थी । ७ अक्टूबर 
१७७८ के अपने एक पत्र में चेत सिंह लिखते हेँ* कि अली नक़ी से यह सुनकर उन्हें 
अफ़सतोस हुआ कि पाँच किश्तों में रुपये देने की बात हेस्टिग्स ने नहीं मानी । पचास हजार 
तो वे ग्रेहन को दे चुके थे और बाक़ी वे एक हफ़्ते के अन्दर हुंडी से गवर्नर जनरल के पास 
भेज देंगे । इसके एवज् में वे हेस्टिग्स की कृपा के भिखारी थे । 


बनारस के एजेंट टॉमस ग्रेहन ने भी चेतरसिह के साथ इस पाँच लाख की मददी 
रकम के लिए जो व्यवहार किया वह अत्यन्त अन्यायपूर्ण और गहिंत था। ग्रेहम दो 
नीचे दरजे के मुसलमानों द्वारा राजा से बातचीत चलाते थे। इनमें एक का ताम मौलवी 
अलाउद्दीन कुबरा और दूसरे का जैन उलआबेदीन था। यह जैन उलआबेदीन पहले 
एक हिंदू महाजन का लड़का था जिसे कुबरा पढ़ाता था। बाद में इस लड़के को भगाकर 
उसने मुसलमान बना दिया। ये दोनों कुछ दिनों हकीम और नजूमी का वेष बनाकर 
बनारस की गलियों में चक्कर माया करते थे और रंडियों के यहाँ इनकी बहुत खातिर होती 
थी। ये दोनों बदमाश किसी प्रकार सिफ़ारिश पहुँचा कर कुछ दिनों में प्रेहम के प्रधान 
सलाहकार बन बेठे और चेत सिंह पर हुक्म चलाने लगे। ग्रेहम पर इनका प्रभाव यहाँ 
तक बढ़ा कि जो कुछ यह करते थे उस पर ग्रेहम आँख मूंद कर दस्तखत कर देते थे । 
राजा से ये दोनों बदमाश आठ सौ महीने तो अपनी तनख्वाह के लेते थे और जब जो जी 
चाहा उन्हें दबाकर वसूल कर लेते थे । कम्पती को पाँच लाख की मदद देने के समय तो 
इनको अच्छा मौक़ा मिला और उन्होंने राजा से जो चाहा वसूला। ये बदमाश रेजिडेंट 
के नाम पर चेत सिंह के पास उलूल-जुलल माँगे पेश किया करते थे और माँगें पूरी न 
हीने पर धमका कर उनसे रुपये वसूल करते थे। एक बार अलाउद्दीन ने राजा से जाकर 
कहा कि प्रेहन बीमार हें और डाक्टरों ने उनके इलाज के लिए लाल चींटी का तीन सेर 
तेल माँगा है। राजा चेत सिंह की तो अक्ल गुम हो गयी और उन्होंने रुपये देकर जान 
छुड़ाई । ३ 


१२ अक्टूबर, १७७८ को चेतसिंह ने पुनः: लिखा कि उन्हें यह सुनकर हे हुआ कि 
हेस्टिग्स ने उन्हें क्षमा किया हे । उन्होंने तीन छाख मछलीवाल रुपये की हुण्डी और 
पचास हजार की ग्रेहम की रसीद भेजी और बाक़ी डेढ़ लाख की हुण्डी चार-पाँच दिलों में 
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भेजने का वादा किया। १३ नवम्बर १७७८ के एक पत्र से यह पता रूयता हूँ कि चेत सिंह 
ने बाकी डेढ़ छाख भी शेख अली नक़ी के माफ़ंत अदा कर दिया ।* 


(.औ] 

चेत सिंह और ग्रेहनन की खटपट चलती ही रही । २८ जनवरी १७७९ की एक 
ख़बर से पता चलता है कि चेत सिंह ने रामनगर में अपने सलाहकारों को इकट्ठा करके 
उन्हें बतलाया कि बदमाशी पर तुले हुए ग्रेहम रामनगर आने वाले थे और शेख 
अली नक्की ने भी उन्हें लिखा था कि काउंसिल के कुछ सदस्य राजा से प्रसन्न नहीं थे और 
इन सब कारणों से राजा को खबरदार हो जाना चाहिए। बात तय पायी कि राजा 
बिजयगढ़ और लतीफ़पुर जाकर वहाँ के मोरचों को मजबूत करें और बाबू सुजान सिंह 
छत्तीसगढ़ जाकर नाकेबन्दी की तैयारी करें और खादइयाँ खोदें । अगर ग्रेहम बदमाशी के 
इरादे से आये तो राजा जिले में गड़बड़ मचाकर पहाड़ों में भाग जाये और वहीं से बात- 
चीत करें। इस बीच में ग्रुलाम हुसैन खाँ ने औसान सिंह को, जिनकी मदद से ग्रैहम 
बखेड़ा फैलाने वाले थे खतम करके, बाद में ग्रेहम से समझने की सलाह दी। यह सुझाव 
भी सामने आया कि भिर्ज़ा बाबर बेग औसान सिंह को फुसछा कर देहात में ले जायें और 
तब उनका काम तमाम कर दिया जाय। पहली जनवरी १७७९ को इस मामले पर बात 
हुई । तीन जनवरी को बाबू सुजान सिंह परगना छत्तीसगढ़ में रक्षात्मक इन्तज्ञाम के 
लिये गये और राजा चेतसिंह ने लतीफ़पुर और बिजयगढ़ रवाना होने की तेयारी की । 
उसी रोज आधी रात को राजा लतीफ़पुर पहुँच गये और चार तारीख को ग्रुलाम हुसेन खाँ 
फ़ेजुल्ला खाँ, बालकिशन हज्जारी और बहुत से प्यादों के साथ बिजयगढ़ चल दिये। वहां 
एक दो दिन रहकर अगर्र जाने का इरादा था। बिजयगढ़ जाने की तैयारी के समय 
भाई राम का एक पत्र मिला कि वे उनसे एक बात पर राय करने के लिये आ रहे थे। 
रवाना होने के पहले राजा ने जगदेव, ज्ञालिम सिंह, दलजीत सिंह और रामरुच के लड़के 
को अपने परगना वापस जाने की आज्ञा दी और वहाँ औसान सिंह से किसी प्रकार क्षगड़ा 
खड़ा कर उन्हें मार डालने की आज्ञा दी क्योंकि बिना औसान सिंह के मरे शान्ति असम्भव 
थी। इन लोगों ने इस काम के लिये कुछ फ़ौज चाही जिसे १०० सवार और दो सौ पैदल 
दिये गये । ; 


यह सब काम समाप्त करके जब राजा रामनगर को लौट रहे थे तो रामचंद 
साहु शेख अछी नक़ी का पत्र लाये जिसमें समाचार दिया गया था कि नकी नें गुप्त रीति 
से फ्रांसिस की, जो थोड़े समय से काउंसिल के प्रथम सभासद होने वाले थे, नौकरी कर ली 
थी तथा फ्रांसिस ने उन्हें मदद का वादा किया था | आयर कूट के आते ही राजा के मुवाफ़िक 
काम हो जायेगा । पत्र में उन पुरजों के संग्रह की जिनसे लोगों ने राजा से जबरदस्ती रक़में 
वसूल की थीं, रखने की और गवर्नर जनरल के पास पेश करने की भी बात कही गयी थी 
और राजा को ग्रेहम से न डरने की बात थी । 
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२१ जुलाई १७७९ को पुनः पाँच लाख रुपया चेतसिह से मांगा गया।" इस पर 
विनती पृर्वेक अपनी असमर्थता प्रकट करते हुए चेतसिंह ने लिखा, “में यह रक़॒स अपने सोने 
चांदी के बरतन वगरह बेंचकर दे दूंगा लेकिन पहले जब पाँच लाख माँगा गया था तो मैंने 
यंह स्पष्ट लिख दिया था कि एक साल के सिवा यह रकम में न दे सकूंगा। मेरे संधिपत्र 
के अनुसार मेरी मालंगुज्ञारी के सिवा और सब कर माफ़ है । में अपनी मालगुज़ारी बदस्तूर 
सरकार के पास पहुंचाता रहा हूँ, फिर भी अन्यायपूर्वक मुझे इस तरह दबाकर रुपया वसूल 
फरके क्लेश दिया जाता है” । इस पत्र का उत्तर हेस्टिग्स ने सख्ती के साथ दिया और हुबम 
की बेउज्चु तामीलियत न करने पर सेना भेजने की घमकी दी । राजा ने माफ़ी चाही पर 
उनको पाँच लाख के सिवा बीस हजार जुर्माना भी अदा करना पड़ा।" २५ अगस्त 
१७७९ को हेस्टिग्स ने चेतर्सिह को लिखाडे कि रुपया फ़ौरन ग्रेहन को भेज दिया जाय । 
ऐसा न करने पर ग्रेहम दीनापुर के दो बटालियन सिपाहियों की मदद से जिस तरह 
हो सकेगा रुपया वसूल करेंगे और राजा को फ़ौज का खर्च भी उठाना पड़ेगा। २७ 
अगस्त १९७९ के पत्र मेंअ चेतसिह ने रुपये देने में इसलिए असमर्थता प्रकट की कि पहले 
बर्ष के रुपये देने में ही उन्हें कर्ज लेना पड़ा था। हेस्टिग्स ने अपने २५ सितम्बर १७७९ के 
एक पत्र में चेतसिंह को लिखा" कि काउंसिल ने मेजर कैमक को फ़ौज की दुकड़ी के साथ 
बनारस जाने की भाज्ञा दी है अगर रुपया मिल गया तो ग्रेहम फ़ौज रोक देगें नहीं तो फ़ौज 
का भी खर्च राजा को बरदाइत करना होगा । 


१७७९ ईस्वी में कम्पनी की मांग से परीक्षान होकर राजा ने उसे न मानने का 
निश्चय किया पर बदमाश मौलवियों ने उन्हें झूठी सूचना दी कि उनके दमन के लिए 
कलकत्ते से सर आयर कूट आ रहे थे। राजा ने कूट को राजी करने के लिए सुजान सिंह 
को बक्सर भेजा, पर उसके पहले मौलवी ग्रेहम के साथ वहाँ पहुँच गये थे और कूट से 
राजा की भरपूर चुगली खा रखी थी जिससे राजा से वे नाराज़ हो गये थे। गंगा 
में भरपूर बाढ़ थी और मुश्किलों के साथ सुजान सिंह की किश्ती बक्सर में लगी। 
मौलवियों ने इसकी ख़बर ग्रेहम को दी और उन्होंने कूट को सुजान सिंह से मुलाकात न 
करने की राय दी। इतना ही नहीं उन्होंने नाव की लहासी कटवा दी । नाव पर कोई 
44638 नहीं था, पर भाग्यवश वह दूसरे जगह आ लगी और सुजान सिंह डूबने से 
बच गये । 


सुजान सिंह बड़ी कठिनाई में पड़े। भाग्य से उनको मुलाकात हेनरी वानिस्टार्ट 
के परम विश्वासी और बलवन्तनाम के लेखक मुंशी खैरुद्दीन साहव से हुई और उन्होंने 


९ क्रेलेंडर****** ५, पत्र १५४७ 

* भारतवर्षीय राजदपंण ५० * 
3 क्ेलेंडर****** ५, पत्र १५६९ 
ड क्ेलेंडर'***** ५, पत्र १५७३ 

+ केलेंडर'*****५, पत्र १६१८ 

* भारतवर्षीय राजदपंण, पृ० ३१ 


१७०७ से १७८१ ईस्बवी तक का बनारस २७५ 


अपने मालिक से बहुत कह सुन कर आयर कूट से सुजान सिंह की मुलाकात करवायी। 
बाद में तो आयर कट ने चेत्तसिंह की गाजीपुर और रामनगर में दावत भी क़बूल की और 
उनसे अपने मित्र हेक्टर मनरो के बलवन्त सिंह के नाम एक छाख बाक़ी सुपये भी वसूल . 
किये ।* राजा को उनके आदमियों को भी काफ़ी रुपये देने पड़े । 


१७७९ में बनारस में एक और मज़ेदार घटना घटी और वह थी एक नक़ली 
सदाशिव भाऊ का बनारस में आगमन ।* पेशवा के सेनापति परशुराम भाऊ की मृत्यु 
तो पानीपत की लड़ाई में हुई पर एक ठग ने, जिसकी सूरत भाऊ से बहुत मिलती थी, 
यह स्वांग बनाया कि वास्तव में भाऊ पानीपत की लड़ाई में मरे नहीं थे। यह नकली 
भाऊ १७७९ ईस्वी में इटावा के लाला बालगोविन्द से मिला और उन्होंने असली भाऊ 
साहब और इसकी हकल में बहुत मेल देख कर उसे आश्रय दिया लेकिन कुछ दिन बाद 

उन्हें पता चला कि असली भाऊ साहब की बोली और नक़ली भाऊ की बोली में अन्तर 
था। पूछने पर नकली भाऊ ने पानीपत से अपने भागने की मनगढ़न्त कहानी सुना दी । 
इस पर लाला बालगोवबिंद ने उसे काशी जाने की सलाह दी। पहले बह चित्रकूट गया 
और वहाँ उसने बनारस के कुछ ब्राह्मणों को बुलवाया। इन ब्राह्मणों को भी माऊ साहब 
से इस ठग की सूरत मिलतो देखकर अचम्भा हुआ पर इतना ही नहीं जब नकली भाऊ 
ने उनके पास से अपनी तथाकथित जमा मांगी तो वे बड़े घबड़ाये । नक़ली भाऊ इसके 
बाद काशी पधारे और सदाशिव भाऊ से अपनी शकल के सादृश्य का लाभ उठाकर कुछ 
लोगों को अपने पास इकद्ठा कर लिया और साहूकारों की मदद से १००० की फ़ौज और 
अपने लिए पालकी और घोड़े इत्यादि तैनात कर लिये। नकली भाऊ की यह सब कारंबाई 
बनारस के रेज़िड्ेंट ग्रेहम के कानों में पड़ी और उन्होंने जाँच के बाद नक़ली भाऊ 
को चेत सिंह की मदद से गिरफ़्तार कर लिया। वारेन हेस्टिग्स ने ३० अक्टूबर १७७९ 
को चेत सिंह को लिखा कि वे भाऊ का मुकदमा बनारस में करें और उसका कसूर साबित 
होने पर उसे दंड दें ।३ चेत सिंह के १९ जनवरी १७८० के पत्र से पता चलता है कि 
नकली भाऊ ने ग्रेहन और चेत सिंह की कोशिक्षों के बावजूद भी उसने कुछ फ़ौज इकट्ठा 
करके शहर में गड़बड़ मचा दी । चेत सिह ने उसकी आमदनी रोकने की कोशिश की पर 
नाकाम रहे। आपस में झड़प होने से दो आदमी मारे गये और तीन ज़रमी हुए । इसके 
बाद नकली भाऊ पकड़ा गया और चुनार भेजा गया। चेत सिंह की राय में वह खून 
और दंगे का सिवाय खुली लड़ाई में दोषी नहीं था। भाऊ ने बाद में २६ जुलाई १७८१ 
को कनेल ब्लेयर को एक पत्र लिखा" जिसमें उनसे गृज्ञारे की रकम मिलने की और इस 

संकट से छुटकारा दिलवाने की प्रार्थना की । 


* ओल्डहम, हिस्टोरिकल एंड स्टेटिस्टिकल मेमायर ऑफ दि गाजीपुर डिस्ट्रिक्ट, 
पृ० १११०-१२ 

* इतिहास संग्रह, नवंबर-दिसंबर, १९११; जनवरी १९१२, पृ० ६०८ 

3 क्लेलेंडर-***** ५, पत्र १६५० 

डे केलेंडर*****“५, पत्र १७१० 

७ क्ेलेंडर'*****६ पत्र २०१ 
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तौसरे साल यानी १७८० में राजा चेतसिंह से अपने विश्वासपात्र बर्शी लाला 
सदानन्द को हेस्टिग्स के पास कलकत्ते भेजा। सदानन्द ने कलकत्ता पहुँच कर वारेन 
हेस्टिग्स से मुलाकात की और राजा की तरफ़ से खास उनके लिए दो लाख की नज़र 
दाखिल करके बीती बातों के लिए माफी चाही और पाँच लाख जल्दी ही दाखिल करने 
का वादा किया । 


गवनेर जेनरल ने इस पर राजा के सब दोष क्षमा कर दिये पर सदानन्द को यहू 
बात पूरी तरह से समझा दिया कि राजा को यह सब मिहरबानी तभी तक हासिल होगी, 
जब तक वे कम्पनी सरकार की आशाओं का पालन करेंगे । उन्होंने यह भी वादा किया 
कि लड़ाई समाप्त हो जाने पर पाँच लाख मददी रकम राजा से नहीं ली जायगी ! बछूशी 
सदानन्द ने अपने सालिक की ओर से इन सब बातों पर अपनी सम्मति दी। हेस्टिग्स 
ने यह रुपया लेफ्टिनेण्ट कनंल केमेक के पास मालवा भेज देने को कहा ।" 

इसी साल (१७८० ईस्वी) के जुलाई महीने में हेस्टिग्स और फ्रांसिस में पुनः 
मतभेद हुआ। उसके कुछ ही रोज बाद बरुशी सदानन्द बनारस के लिए रवाना हुए 
थे। रुपया चेत सिंह से न दिया गया और रामनगर पर फ़ौज भेजने पर ही रुपया वसूल 
हो सका । 

जिस समय चेत सिंह और कम्पनी में यह चखचख चल रही थी जान पड़ता ईं 
उसी समय कम्पनी के नोकरों और चेत सिंह की रियाया में भी सद्भाव न था। १७७९ 
में कम्पनी के बक्सर के दफ़्तर के नौकरों का चेत सिंह की रियासत में जाने से पिदने का 
भी उल्लेख हैं। बक्सर के चौधरी को बेड़ी डाल कर हवालात में रखने और नरायनपुर 
के ज़मींदार द्वारा उससे तिरपन रुपये जुर्माना वसूल होने की भी बात आती है। एक 
बार चेत सिंह के बलिया के फ़ौजदार ने कम्पनी के तीन सिपाहियों को जो अन्न खरीदने 
आये थे इतना पिटवाया कि वे अधमरे हो गये । १७८० के नवम्बर में जब कम्पनी के 
तीन अफ़सर अपनी फौज से मिलने जा रहे थे तब उन्हें राजा के नौकरों और रैयत ने 
मार पीट कर छूट लिया। इस लूट पाठ की शिकायत बक्सर के अफ़सर कप्तान एटन 

' ने फ़ोक के द्वारा चेत सिंह से की थी। राजा के आदमियों द्वारा बहकाये जाकर कम्पनी 

के कुछ सिपाही भी राजा की फ़रौज में आ गये ।* पर इन सब घटनाओं में चेतसिह 
का कितना हाथ था यह नहीं कहा जा सकता। बनारस और उसके आस पास काफ़ी 
लु्चे और बदमाश थे अगर उन्होंने कम्पनी के कुछ आदमियों को पीट दिया हो तो इसमें 
हम राजा का दोष कैसे कह सकते हू । 

बारेन हेस्टिस्स ने १५ दिसम्बर १७८०३ को चेत सिंह को एक लम्बी शिकायती 
चिट्ठी लिखी जिसमें उनके आदमियों द्वारा कम्पनी के आदमियों से मारपीट का उल्लेख 


१ फॉरेस्ट, सेलेक्शन्स फ्रॉम दि पेपर्स ऑफ दि गवनंर्स जेनरल ऑफ इंडिया, बारेन 
हेस्टिग्स, भाग २, पु० ११९ से, लंडन १९१० 
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हैं। इसमें यह भी कहा गया है कि १४ नवम्बर १७८० को डाकुओं के एक गिरोह ने राजा 
की अमलदारी बारपुर में तीन अंग्रेजी अफ़सरों की बेइज़्ज्त की और एक जर्मींदार के 
उकसाने पर इन डाकुओं ने इन अफ़सरों के तीन नौकरों को मार कर ७असवाब से भरी 
एक नाव छूट ली। इस जमीदार ने एक अंग्रेज अफ़सर को भी इतनी बुरी तौर से 
घायल किया कि उसे पटने के अस्पताल में भेजना पड़ा। बलिया के फ़ौजदार मीर 
सफ़दर अली द्वारा कम्पनी के तीन सिपाहियों के जो अन्न खरीदने आये थे पिटने का भी 
उल्लेख इस पत्र में हैं। आयर कूट के कहने पर भी राजा ने फ़ौजदार को कुछ दंड नहीं 
दिया । हसी तरह नरायनपुर के ज़मींदार ने कैप्टन ईटन के साथ धृष्टता की जब उसने 
कम्पनी को अनाज देने के लिए कुछ दृकानदारों को आदेश दिया। गवनर जेनरल ने 
चेत सिंह को आदेश दिया कि वे बलिया के फ़ौजदार और नरायनपुर के ज़्मीदार को 
पकड़ कर उनके मामले की फ़ोक के सामने जाँचकर और एक मुंशी द्वारा मुकदमे 
की कारवाई का विवरण लिखवा कर गवनंर जेनरल के पास भेजते रहें। पत्र में यह 
धमकी भी दी गयीं थी कि क्रयर कसूरवारों को सजान मिली तो इसके लिए चेंत सिंह 
जिम्मेवार ठहराये जाएँगे । हर 


वारेन हेस्टिग्स द्वारा फ्रांसिस के बरतरफ़ होने पर मार्केहम बनारस के रेज़िडेंट 
नियुक्त हुए । चारों ओर लड़ाइयाँ ठन जाने से काउंसिल ने २ नवम्बर १७८० को यह 
प्रस्ताव पास किया कि चेत सिंह से जितने सवार मिल सकें, लिये जायें। यह मदद बनारस 
के रेजिडेंट फ़ोक द्वारा और सीधे हेस्टिग्स द्वारा भी मांगी गई पर चेत सिंह ने उत्तर दिया 
कि उनके पास इतने सवार नहीं थे कि उनमें से वे कम्पनी को दे सकें । उन्होंने यह भी 
लिखा कि ज़मीदारी से सवारों के हटा लेने पर आमदनी बन्द हो जाने का अन्देशा था। 
मार्कहम के आने के बाद चेतसिंह से दो हजार सवार मांगे गये पर बाद में उनकी संख्या 
घटाकर एक हज़ार कर दी गयी । राजा ने २५० सवार देने मंजूर किये पर उन्हें भी 
वे न भेज सके ।१ 

चेत्तसिह के इस व्यवहार से हेस्टिग्स बहुत नाराज़ हुए और उनके विरुद्ध की गयी 
शिकायतों पर उन्हें विश्वास होने लगा । इसी समय हेस्टिग्स को पता लगा कि चेत सिंह 
लतीफ़पुर और बिजयगढ़ के किलों में खजाना और लड़ाई के सामान इकट्ठा कर रहे थे । 
उनकी फ़ौज की संख्या बहुत बढ़ गयी थी ओर उनके आदमी कम्पनी के आदमियों की 
बेइक्जती करते थे और लोगों को उनसे शत्रुता बरतने की सलाह देते थे। वे मराठों से भी 
पत्र व्यवहार कर रहे थे और इस बात का मौक़ा देख रहे थे कि अगर फ़रासीसी अथवा 
मराठे अंग्रेजों पर आक्रमण कर दें तो वे उनका साथ दें । 


मराठों के साथ चेत सिंह की कुछ साज़िश ज़रूर चल रही थीं इसका पता नाना 
फड़नवीस के नाम पुरुषोत्तम महादेव के १७८१ के एक पत्र से चलता है। पत्र में कहा 
गया हैं कि अगर भहाद जी सिंधिया कलकत्ते पर हमला करें तो अवध के नवाब और 
चेत सिंह आधा आधा खर्च उठाने के लिए तयार थे, लेकिन पुरुषोत्तम महादेव की सलाह 
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थी फि रुपये आा जाने पर ही ऐसा कोई क़दम उठाना चाहिए। कछकत्ते जानेवाली फ़ौज 
में दिल्‍ली के फ़ौजी दस्ते, रुहेले, और आसफ़उद्दौछ्ला की फ़ौजें शामिल होने को थीं। 
आशा की जाती थी कि गंगा पार करने के लिए चेत सिंह नावों अथवा पुल का बन्दोबस्त 
करेंगे । 

इन सब का बदला लेने का हेस्टिग्स ने निश्वय किया और इसका पता चेत सिंह को 
अपने कलकत्ते के वकीलों से चला। अपनी जान बचाने के लिए उन्होंने कम्पनी की 
लड़ाइयों में बीस लाख रुपये देने की इच्छा प्रकट की और मार्कंहम को सन्देसा भेजा । बाद 
में यह रक़म बाइस लाख कर दी गयी पर फल कुछ न हुआ 


वारेन हेस्टिग्स ७ जुलाई १७८१ को चार कम्पनी तिलंगों के साथ नाव पर बनारस 
के लिए रवाना हुए। भागलपुर पहुँचने पर उन्होंने बनारस के रेज़िडेंट माकहम से 
मुलाकात की और तब पता चला कि हेस्टिग्स का इरादा चेत सिंह से पचास लाख जुर्माना 
बसूल करने का था और अगर यह जुर्माना उनसे अदा न हों सका तो उसका इरादा 
चेत सिंह के सब इलाक़ों को अवध के नवाब को सुपुर्दे कर देने का था जो कम्पनी को बहुत 
रुपया देने को तयार थे । 


हेस्टिग्स के भागलपुर से बक्सर पहुँचने पर चेत सिह उनकी पेशवाई के लिए आये । 
उनके साथ किह्तियों पर दो हज़ार सिपाही और बहुत से बन्दूकची थे। सवार और 
प्यादे गंगा के दोनों तरफ स्थलऊूमार्ग से चेत सिंह के बेंड़े के साथ थे। उतनी फ़ौज साथ 
रखने का केवल यही मतलब था कि चेत सिंह के साथ हेस्टिग्स कुछ ज्ञोर जबरदस्ती न कर 
सकें। हेस्टिग्स ने बदस्तूर चेत सिंह से मुठाक़त की और बनारस के लिये रवाना हो गये । 
राजा की किश्तियाँ गवर्नर जनरल की किश्तियों के पीछें-पीछे आने छगीं। इन पर फ़ौज 
देखकर हेस्टिग्स को आश्चर्य और क्रोध हुआ और उनके क्रोध को अधिक उत्तेजना देते 
में चेत सिंह के घोर शत्रु औसान सिंह, अलीउद्दीन कुबरा और जैनुल आबेदीन थे । 


रास्ते में चेत सिंह ने अकेले में हेस्टिग्स से मुलाकात करनी चाही और अपनी किश्ती 
पर से सब को हटाकर हेस्टिग्स ने उनसे मुलाकात की। राजा ने हाथ जोड़ कर क्षमा 
मांगी और सिर से अपनी पगड़ी उतार कर हेस्टिग्स के पांव पर घर कर कहा, “आप 
सब तरह से हमारे मालिक हैं जो कुछ भूल था कुसूर मुझसे हुए हें उन्हें माफ़ करके मुझे 
अपने शरण में लीजिए क्योंकि आप के सिवा मेरा कोई दूसरा रक्षफ नही है” । पर राजा 
के इस अनुनय विनय से भी हेस्टिग्स पिघले नही, अत्यन्त क्रोध के साथ लात मार कर 
चेतसिह की पण्ड़ी उन्होंने फेंक दी और बड़ी बेइज्जनी के साथ उन्हें बिदा किया । 
हेस्टिग्स का यह व्यवहार कहाँ तक सज्जनोचित था नहीं कहा जा सकता। अगर इस 
समय वे चेत सिंह के साथ भलमनसी का बर्ताव करते तो शायद उनकी बनारस में इतनी 
दुर्गंत न होती, न उन्हें अंग्रेजी पार्लेमेंट में इतनी जिल्लतें उठानी पड़तीं । 


१५ अगस्त सन्‌ १७८१ को हेस्टिग्स की सवारी बनाश्स पहुँची और उन्होंने 
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दीनानाथ के गोले के पास माधोदास सामिया के बाग में डेरा डाछा। बाद में उन्होंने 
मार्कहम को चेत सिंह की गिरफ़्तारी का हुक्‍्स दिया जिससे वे डर कर अपने जुर्माने का 
पचास लाख फ़ौरन अदा कर दें। इतनी फुरती से राजा की गिरफ्तारी का उद्देश्य यह्‌ 
था कि उन्हें अपना बचाव करने का मौका न मिले। राजा चेत सिंह भी उसी दिन 
बनारस पहुँचे और शाम को हेस्टिग्स से मुलाकात करनी चाही पर उन्होंने मुलाकात 
नामंजूर करके यह कहलवा दिया कि रेज़िडेंट के माफ़त जब तक उनका मामला तय न हो 
जाय तब तक बिला इजाजत वे उनसे मिलने न आयें। 


दूसरे दिन, १५ वीं अगस्त की सुबह को रेजिडेंट माकंहम गवर्नेर जनरल का एक 
ख़त लेकर राजा के पास पहुँचे उनके खत का मज़मून यह था, “सोलह महीने बीते कि 
तुमने अपने विश्वासपात्र नौकर लाला सदानन्द बख्शी को हमारे पास कलकत्ते भेजा था । 
उसने तुम्हारी तरफ़ से सब गुनाहों की माफ़ी चाही और भविष्य में तुम मेरी सरकार की 
आज्ञानुसार काम करोगे इसकी शपथ ली। इसकी परीक्षा करने के लिए पाँच लाख 
रुपये लड़ाई के खर्चे के लिए मैंने काउंसिल के गवनंर जनरल द्वारा तुमसे माँगे औद्य तुमने 
उसे देना भी मंजूर कर लिया । जबानी तौर से बछ्शी भी तुम्हारी तरफ से राजी हुए, 
उससे हमें विश्वास हुआ कि रुपया मिलने में देर व होगी । इसी विद्ववास पर कनेल केमेक 
की फ़ौज, जो मालवा की तरफ कूँच कर रही थी, के खर्च के लिए फ़ोक साहब को जो 
उस समय बनारस के रेज़िडेंट थे, हुक्म दिया गया कि रुपये वसूल करके केमेक के पास 
भेज दें। तुम्हारे ऊपर पूरा विश्वास करके हमने केमेक की फ़ौज के ख़चे का दूसरा 
बन्दोबस्त भी नहीं किया, लेकिन तुमने हमारे साथ विश्वासघात किया। कुछ रुपया 
पहले देकर और समय का रुख़ देखकर अथवा अपने पहले के मनसूबे के मुताबिक़ तुमने 
तरह तरह के बहाने करके रुपये देना बन्द कर दिया। इसकी वजह से जिस फौज को 
यह खर्च भेजना था वह बड़ी मुसीबत में आन पड़ो । उसके कई सौ सिपाही नौकरी 
छोड़कर भाग खड़े हुए और अगर कोई शत्रु सेना उस समय उनपर आक्रमण करती तो 
निस्सनन्‍्देह हमारी सेता मारी जाती। रेज़िडरेंट उस समय रोज़ बरोज् तुमसे रुपये का 
तक़ाज़ा करते थे, मेने भी बार बार तुम्हें पत्र लिखें पर तुमने कोई सुध नहीं ली, इसके 
सिवाय गवर्नर जनरल इन काउंसिल की तरफ से मेने तुमसे खुद और फ़ोक साहब के 
द्वारा सरकारी फौज में काम करने के लिए सवारों की मदद चाही । फ़ोक साहब की 
जगह जब माकहम साहब नियुक्त हुए, तब उन्होंने भी हमारी आज्ञा के अनुसार तुमसे 
माँगे गये २००० सवारों की संख्या घटाकर १५०० कर दी और उसे भी घटाकर १००० 
कर दी, इसे भी देने का वायदा करके मंब तक तुमने एक भी सवार नहीं दिया । 


“तुम्हारे दूसरे व्यवहांरों के बारे में जिनसे तुमने अपने जासूसों द्वारा अपनी उस 
सरकार को जिसके मातहत तुम हो, उलट देना चाहा, में कुछ कहना नहीं चाहता । इस 
सरकार के प्रति जैसा तुम्हें उचित था तुमने नहीं किया । इस ज़मींदारी की प्रजा पर 
तुम गफ़छ़त करके रोज खून चोरी वगैरह होने देते हो यहाँ तक कि शहर बनारस की 
गछियों में नित्य यह सब अत्याचार हो रहा हैँ जिससे अंग्रेजों की बदनामी हो रही है । 
यह सब जिन शर्तों पर तुम्हें ज़मींदारी मिली थी उनके विरुद्ध हें। ऊपर लिखे दो विषयों 
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से सरकार के साथ तुम्हारी बेइमानी और ज्षत्रुता स्पष्ट हो जाती हैँ इसीलिए मेंने तुम्हें 
सब बातें खोलकर लिखी हें कि तुम फ़ौरन इनका जवाब दो ।” 


राजा ने उसी रोज्ञ शाम को ख़त का जबाब भेज दिया जिसका मज़मून निम्त- 
लिखित है-- 


“मार्कहम साहब से आपका पत्र पाकर सब बातें मालूम पड़ीं। शेख अली नक्ी के 
लौटने के बाद जो जो हुक्म आपने भेजे में उनकी तामीरू करता गया और वे आपका जो 
ख़त लाये उससे मुझे मालूम पड़ा कि आपके दिल से मेरे ऊपर से तमाम संदेह जाते रहे 
और आपकी दया मेरे ऊपर पहले सी ही रहेगी, पर आपकी मिहरबानी न हुई। मेंने 
बारंबार अपनी मुसीबतों के बारे में आपको पत्र भेजे पर आपने उनका उत्तर न भेजा । 
इसीलिए बरुशी सदानंद को आपके पास भेजा जिससे कि वे आपको समझा सकें कि में 
आपका कितना हितैषी और भज्ञानुवर्ती हूँ और यह जानने का प्रयत्न करें कि आपका 
मन मेरी ओर से कैसा है। सदानंद ने हुज्जूर की खिदमत में पहुँचकर सब वाजिब हालात 
से आपको वाकिफ़ किया जिसके खिलाफ़ मेने कोई अन्यथा आचरण नहीं किया। 
आपकी दया और उपकारों से मे अत्यन्त संतुष्ट हूँ और अपनी इच्छापूर्ति का मूल आप 
ही को समझता हूं। आपने लड़ाई के ख्च के लिये जो पाँच लाख रुपये देने का हुक्म 
मुझे दिया उस पर भी में राजी हो गया । पहले मेने आपकी चिट्ठी के जवाब के साथ 
एक लाख झुपथा भेजा बाद में एक लाख पचहत्तर हजार फ़ोक साहब को दिये और बाकी 
रुपये के बंदोबस्त के लिए कुछ समय चाहा पर उसका कोई जवाब न मिला। लेकिन 
देर करने का मौका न देखकर अपने बछ्शी के यहाँ पहुचते ही मैंने रुपये दाखिल कर 
दिये । फौद्ध को रुपये भेजना मेरे बस की बात नहीं थी इसीलिये देरी के लिये मैं 
लाचार हूँ। अगर रुपया दाखिल करने के बजाय उसे फ़ौज को भेज देना मेरे बस की 
बात होती तो देर फभी न होती । इस खत के साथ में एक झुक्‍क़ा भेजता हूँ, जिन-जिन 
तारीखों को रुपया दिया गया उनकी तफ़्सील है । 


“आपने अपने खत के ज़रीए मुझसे पूछा था कि में कितने सवार दे सकूँगा | मेंने 
जवाब में लिखा था कि मेरे पास तेरह सौ सवार हे जिनमें बहुतेरे दूर दूर के कामों पर 
लगे हे लेकिन मुझे इस पत्र का भी जवाबन मिला। माकहम साहब ने मुझसे हज़ार 
सवार भेजने को कहा और मेने पाँच सौ सवार इकट्ठे भी किये और बाक़ी के एवज में 
पाँच सौ बरकंदाज देने की खबर आपके पास भेजी। मैंने मा्कंहम साहब से भी कह 
दिया कि वे सब जिस जगह वे चाहें, भेजे जाने को तैयार हैं लेकिन उसका आपके पास 
से कोई जवाब न आया । बारहाँ मेने सवारों के बारे में ख़त का माकेहम साहब से जवाब 
माँगा, पर न मालूम क्‍यों उन्होंने जवाब नहीं दिया । इस पर मुझे आदचय हुआ। 
सिपाहियों के बारे में मुझे पहले यह हुक्म मिला कि में अपने सिपाहियों की दो कंपनियाँ 
कंपनी सरकार के आधीन कर दूँ और मेने ऐसा ही किया । पीछे हुक्म मिला कि उनके दो 
कप्तानों की तनख्वाह भी में हीं दूँ और में उनकी तनख्वाहें भी हर महीने देता रहा । 


“अब्दुल्ला. बेग और उनके आदमियों के सिव्रा हमारे कोई दूसरे आदमी कलकत्ता 
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नहीं गये थे। हमारे नुकसान के लिये दुश्मनों ने आपके पास झूठी शिकायतें की हूँ । 
आप मेरे भाग्य से यहाँ आये हैं । मेरे दूसरे आदमी कलकत्ते गये थे या नहीं और रुक्के 
के अनुसार मैंने रुपया भेजा था या नहीं, इन सब बातों की वास्तविकता की पत/ छंगेगा। 
मैंने अपने असलों से मुचछका लेकर उन्हें समझा दिया हैँ कि वे अपने परगनों से बदमाशों 
को निकाल बाहर करें। उनकी क्‍या मज्ञाल हूँ कि वे इसके विरुद्ध काम करें। अगरचे 
कोई चोरी या खून हुए हें तो मेने गुनहगारों को सज्भा दी हूँ लेकिन अगर कोई गुनहगार 
भाग जाये तो मेरा क्या दोष हैं । में सब तरह से आपकी आज्ञा मानने का प्रयत्न करता 
हूैँ। मेने अपने कतंव्य से अन्यथा कुछ नहीं किया है। इस पर विचार करने के आप 
मालिक हूँ, में तो आपका सब तरह से गुलाम हूँ” ।* 


इस पत्र को पाकर हेस्टिंग्स आपे से बाहर हो गये और उन्होंने माकहम को 
हुक्म दिया कि वे शिवाला घाट पर चेत सिंह के महल को जायें और उन्हें क़ैद कर लें। 
अगर राजा इसमें कोई उच्च करें तों माकंहम मेजर पोपहम के साथ सिपाहियों की दो 
कंपनियों के आने का इंतज़ार करें। इस तरह दूसरे हुक्म तक वे राजा को क्द में र॒क्खे । 
दूसरे दिन यानी १६ अगस्त को राजा शिवालाषघाट में गिरफ्तार कर लिये गये और 
उनकी निगरानी के लिए लेफ्टिनेंट स्टॉकर, स्कॉट और साइक्स रख दिये गये । इसके 
बाद मारकंहम ने हेस्टिग्स को रिपोर्ट दी, “राजा ने शांति के साथ अपने को क़ंद हो 
लेने दिया और मुझे इस बात का भरोसा दिलाया कि आपकी आज्ञा उनको शिरोधायें 
है। उन्होंने यह भी आशा प्रकट की कि आप उन्हें जीवनयापन के लिये भत्ते का प्रबंध 
कर देंगे। वे अपने किले, जमींदारी और खजाने, क्या अपना जीवन तक आप के 
पैरों पर रखने को तैयार थे। यह सब कहकर कैद होने पर उनकी जो बंइज्ज्ती हुई 
हैँ उस पर उन्होंने बहुत खेद प्रकट किया और आपके पास मुझे इस प्रार्थना के साथ लौटने 
को कहा कि आप उनकी गदहपचीसी और उनके पिता की सेवाओं का विचार करके और 
जब उनके कामों से आपको संतोष हो जाय तब आप उनको क्षमा करेंगे” । 


राज। के गिरफ़्तार होने के पौन घंटा पीछे पोपहम की फ़ौज की दो प्रेनेंडिर कंपनी 
लेकर लेफ्टनेंट स्कॉट आये और मार्कहम ने उनके और स्टॉकर के जिम्मे राजा को छोड़ 
कर यह हुक्म दिया कि राजा के आठ दस खिदमतगारों के सिवा और सब आदमियों को 
वहाँ से हटा दिया जाय । यह भी आज्ञा हुई कि किसी तरह की दग़ाबाज़ी रोकने के लिये 
सिपाहियों को उन नौकरों की पहचान करवा दी जाय। राजा की सब माँगों को पूरा 
करने की जाज्ञा हुई । 


मार्कहम' की बातचीत सुनकर हेस्टिंग्स फिर उन्हें राजा के पास भेजने वाले ही थे कि 

इतने में राजा का दूसरा आतंकित स्वर में पत्र आया। उस पर हेस्टिग्स ने दिलासा 
देने को एक पत्र लिखा जिसमें कहा गया था कि राजा से तीसरे पहर मार्कहम मिलने वाले 
थे। राजा ने इस पत्र के जवाब में हेस्टि्स की दिलजमई के लिए धन्यवाद दिया। जिस 

“ सभय हेस्टिग्स भाकहम को समझा बुझाकर राजा के पास भेजने वाले थे उसके पहले ही ख़बर 
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आयी कि रामनगर से बहुत हथियारबंद आदमी उतर रहे थे। राजा की गिरफ़्तारी 
का हाल सुनकर उनके अनुयायियों और बिरादरी वालों ने शिवाला घाट का महल घेर 
लिया था औ उनमें बहुत से भीतर घुस गये थे। इसी समय तिलंगों की दो कंपनियाँ गोली 
बारूद के साथ पहले से नियुक्त अपने साथियों की मदद पर आयीं, लेकिन मकान के चारों 
और हथियारबंद आदमियों की इतनी भीड़ थी कि वे भीतर घुस न सकी । 


इसी समय मार्कहम साहब ने चेतराम नामक अपने एक चोबदार को राजा के पास 
यह खबर लेकर भेजा कि पत्र पाकर हेस्टिग्स उनसे खुश थे लेकिन अगर खून खराबी हुई तो 
सब मामला बिगड़ जायगा । पर इस बदमाश चेतराम ने राजा से निहायत गुस्ताखी से 
कहा, “में चेतराम हूँ तुम तो सिर्फ चेत सिंह हो। कंपनी के एक एक नौकर कंपनी के बराबर 
हैं। उनमें से एक को भी अगर कोई छएगा तो में तुम्हें रस्सी से बांधकर घसीटते हुए 
गवर्नर जनरल के पास हाज़िर करूंगा ।” चेतराम की इस हिमाकृत को देख कर लोग दंग 
रह गये, पर मनियार सिंह से यह नहीं देखा गया। उन्होंने छलकारा, “देखें किसका 
अख्तियार हैँ कि राजा को बांधे”, इस पर भी उस बदमाश ने जवाब दिया, “चेत राम और 
चेतसिंह की बात में कौन अहमक़ दखल देता हैं ?” यह सुनकर वे क्रोध से होंठ काट कर 
और हाथ मलकर रह गये | 


इसी असे में बाहर शोरगुल मच गया। गोलियाँ चलने लगीं। चेतराम ने भी 
तिलंगों को गोलियाँ चलाने को ललकारा और खुद चेत सिंह से लपट पड़ा जिससे भीतर भी 
बलवा मच गया। तलवारें चलने लगीं और ननक्‌ सिंह नजीब ने एक ऐसा हाथ मारा कि 
चेत राम के दो टुकड़े हो गये । मौलवी अलीउद्दीन कुबरा भी जो राजा का अपमान देखने 
गये थे मारे गये । तिलंगों की दो कंपनियाँ जो राजा पर तेनात थी गोली बारूद की कमी 
और जगह की शिकस्तगी से लड़ न सकीं। चारों ओर से राजा के आदमी उन पर दूट 
पड़े और अफ़सरों के सहित उन्हें मार गिराया ! 


मनियार सिंह ने चेत सिंह को सलाह दी कि वे फ़ौरन माधोदास के बाग्म में जाकर 
हेस्टिंग्स को मिरफ़्तार करें, क्योंकि उस समय उनके पास कुछ मामूली सी फ़ोज थी परंतु 
उन्होंने यह सलाह न मानी और बरुशी सदानंद की सलाह से वे रामनगर भागे। उस 
समय गंगा बाढ़ पर थीं और पानी शिवाले घाट की खिड़की के नीचे तक पहुंच गया । 
जिस पर खिड़की से पग्ड़ी का कमंद लगाकर के वे उतर गये । उनके साथ उनके आदमी 
भी रामनगर चले गये । शिवाले का मकान मदद के लिए आयी तिलंगों की एक कंपनी के 
जिम्से रह गया । शहर में भी भारी बलवा उठ खड़ा हुआ। लूट मच गयी और अंग्रेज 
और उनके साथी पिटने लगे । 


इसी बीच में सेजर पोपहम अपनी बाकी फ़ौज लेकर शिवाले घाट पर आये और वहाँ 
से लौट कर उन्होंने हेस्टिग्स को खबर दी कि वहाँ दो चार के सिवा बाक़ी सभी मारे गये हैं 
और स्टॉकर, स्कॉट और साइक्स तीनों लड़ाई में काम आये हैं। लेफूटिनेंट बिरेल जिन्हें 
बलवे की ख़बर के पेइतर भेजा गया था मकान के भीतर घुसने के पहले ही साथियों सहित 
भारे गये थे । उनसे राजा के बचे खुचे आदमियों से रड़ाई हुई जिसमें दोनों तरफ़ के 
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आदमी काम आये पोपहम शझिवाल्ता घाट पर एक कंपनी तिलंगों की एक सबालदून के 
अधिकार में छोड़ आये । 


ज्क 

चेतसिह के भागने पर शहर में जो बलवा हुआ उसे दबाने के लिये हेस्टिग्स ते 
औसान सिंह को नायब बनाया और राजा की ज़मींदारी के विषय में अंतिम निर्णय होने तक 
प्रबंधक नियुक्त किया। शहर और बाहर तमाम जिलों में इनका ढिंढोरा पिटवा कर 
परवाना जारी कर दिया गया । ढिंढोरे का मसविदा यह था, “चूँकि राजा चेत सिंह ने कंपनी 
के विरुद्ध बग्रावत करके उसके कई अफ़सरों को मारा हैं, इसलिए बनारस गाजीपुर और 
जौनपुर पर से उनका हक़ खतम हो जाता हैं। औसान सिंह को गद्दी का काम देखने के 
लिये नियुक्त किया जाता है। बाद में हिंदू धर्म के अनुसार गद्दीदार के प्रश्न का निर्णय 
किया जायगा । जमींदारों और आमिलों को आगाह किया जाता हैँ कि औसान सिंह का 
हुक्म न मानने वाला बागी समझा जायेगा।* साथ ही साथ मिर्जापुर से पोपहम की 
फौज और दानापुर से एक तिलंगी पलछटन आने का हुक्म दिया । 


राजा वेत सिंह रामनगर पहुँच कर फ़ौरन अपने परिवार के साथ लतीफ़पुर के किले 
को भागे । केवल रामनगर के क़िलेदार गजराज सिंह पहरेदारों के साथ किले में रह गये । 
रामनगर का क़िला करीने से न बता होने पर भी काफ़ी मजबूत था । और चेत सिंह ने 
उसमें दो तीन मिट्टी के बुज्ञ जोड़ कर उसे और मज़बूत बनवाया था। 


इस समय हेस्टिग्स के पास बहुत थोड़ी फ़ौज थी। चार कम्पनी तिलंगे उनके 
साथ थे और छह कम्पनी तिलंगे मेजर पोपहम के, जिनमें से शिवाले घाट की लड़ाई में 
बयासी आदमी मारे गये थे और तिरानबे घायल हुए थे। हेस्टिग्स ने स्वयं लिखा है कि 
अगर इस समय चेत सिंह भागे न होते और माधोदास के बगीचे पर हमला बोल देते तो 
हेस्टिग्स जरूर मारे जाते और इस तरह चारों ओर बगावत फल जाती ।* 


स्थिति कुछ शान्त होने पर राजा चेत सिंह के रामजियावन नाम के एक सरदार 
दो हजार आदमियों के साथ रामनगर के किले में आये। इस पर हेस्टिग्स ने पोपहम 
की मिर्जापुर वाली फ़ौज को जिसमें सिपाहियों की चार कम्पनियाँ, ग्रोलंदाज़ों की एक 
कम्पनी और फ्रेंच रेंज्स की एक कम्पनी थी रामनगर पर कूच करने की आज्ञा दी और 
चुनार के किले से लेफ्टिनेंट कनेल ब्लेयर को भी एक बठालियन सिपाहियों के साथ 
रामनगर पर बढ़ने का हुक्म हुआ। ग्ररज्ञ यह थी कि सामान से छेस होने पर इस 
फ़ौज की कमान पोपहम संभालेंगे। मेजर पोपहम ने मिजपुरवाली अपनी बाक़ी फ़ौज 
के कमांडर कंपटन मेफ्रे को यह सलाह दी थी कि वे किसी-न-किसी तरह लड़ाई में न जुट 
पड़े । पोपहम ने लड़ाई के लिए रामनगर का मेदान चुन रक्‍्खा था, पर चुनार से 
तोपखाना आ जाने पर वे यह युद्ध छेड़ना चाहते थे लेकिन मेफ्रे नें यह बात न मानी और 
रामनगर पर चढ़ाई कर दी। राजा के आदमियों ने खिड़कियों और छतों से गोलियाँ 
* केलेंडर******६, पत्र २१२ 
* फुरेस्ट, उल्लिखित, १० १६० 
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घलानी शुरू कर दीं। इस लड़ाई में १०७ आदमी मारे गये और ७२ जख्मी हुए। 
मेफ़े को भी अपनी जान देनी पड़ी । बाक़ी फ़ौज ने चुनार भाग कर अपनी जान बचायी । 
यह घटना २० अगस्त को घटी । 


इस घटना से बनारस में बड़ी गड़बड़ी मची और हेस्टिग्स को यह विश्वास हो गया 
कि बाक़ायदा लड़ाई शुरू हो गयी थी। उसी समय हेस्टिग्स ने कम्पनी के फ़ौजी अड्डों 
पर खबरें भेजीं लेकिन अधिकतर ये खबरें रास्तों की गड़बड़ी से अपने गन्तव्य स्थानों तक 
नहीं पहुँच सकी क्योंकि बनारस के चारों ओर बलवा था और बिहार और अवध के 
जमींदार चेतसिंह का पक्ष ले रहे थे। सबसे बड़ी मुश्किल तो यह थी कि उनके पास 
केवल तीन हजार रुपये बच गये थे और उन्हें तिलंगों का पाँच महीनों का वेतन देना 
था। २१ अगस्त को मेकड्यूगल के अधिकार में फ़ौज की एक बटालियन पहुँची । 
लेकिन हेस्टिग्स का समय बहुत बैचेनी से गुजर रहा था क्योंकि उन्हें बहुत स्रोतों से खबरें 
मिल रहीं थीं कि रामनगर में हेस्टिग्स के डेरे, माधोदास के बाग पर धावा बोलने की 
तैयारी हो रही थी। माधोदास का बाग बनारस के उपनगर के बीच में था और उसमें 
एक अहाते के अंदर कई अलग अलग इमारतें थी। यह अहाता चारों ओर पेड़ों और 
इमारतों से घिरा था और इसलिये यहाँ मुकाबला भी नहीं किया जा सकता था। 
हेस्टिग्स को खबर मिली की धावा २१ अगस्त को होने वाला था और उसी दिन गंगा 
नावों से पट गयी । अपनी फ़ौज की कमी के कारण तथा मेजर पोपहम और दूसरे 
अफसरों की सलाह से हेस्टिग्स ने चुनार भागने का निदपचय किया । उनकी छोटी फ़ौज 
चल पड़ी और रात भर चल कर सबेरे चुनार पहुँच गयी। यह बात समझ में नहीं 
भाती कि चेत सिंह के आदमियों ने उस समय भी हेस्टिग्स पर हमला क्यों नहीं बोल दिया । 
अगर वे ऐसा करते तो साहब बहादुर को जान के छाले पड़ जाते। जो भी हो हेस्टिग्स 
के भागने से बनारस वालों को एक कहावत मिल गयी जिससे उनकी विनोदप्रियता प्रकट 
होती हैं। कहावत हँू--घोड़े पर होदा, हाथी पर जीन, जल्दी से भागा वारेन हेस्टीन । 


हेस्टिग्स ने अपने चुनार भागने के संबंध में बेनीराम पंडित और बिसंभर पंडित 
की बड़ी क्ृतज्ञता प्रकट की हैं। बेनीराम पंडित बरार के राजा के वकील थे और 
हेस्टिग्स से रस्म के अनुसार मुलाक़ात करने आये थे। जब उ्होंने हेस्टिग्स की छोटी 
सी फ़ौज को भागते देखा तो वे फ़ौरन उसके हाथ हो लिये और हेस्टिग्स के समझाने पर 
भी नही लौटे। चुनार में हेस्टिग्स को रसद के लिये बड़ी मुसीबत उठानी पड़ी । 
लेफ्टिनेंट कर्नल ब्लेयर ने चुनार के महाजनों से जबर्दस्ती अढाई हज़ार रुपये वसूल किये, 
जो सिपाह्ियों में बांट दिये गये । 


चुनार में बेनीराम पंडित ने बनारस आने पर हेस्टिग्स को एक लाख रुपये 
देने का वादा किया । हेस्टिग्स ने .इनकी बात मान कर एक छकाख की हुंडी कोंदू बाबू 
के नाम इनको कोठी पर स्वीकार कर ली। कोंटू बाबू, जो हेस्टिग्स के दीवान थे, बनारस 
ही में रह गये थे। हेस्टिग्स ने उन्हें पत्र लिख कर ग्रोपाल दास साहु से सलाह लेने को 
कहा कि चुनार कैसे रुपया छाया जाय। लेकिन कोंटू बाबू का पता नहीं रूगा और 


१७०७ से १७८१ ईत्थी तक का अनारस २८५ 


गोषाल दास पकड़ कर लूतीफ़पुर पहुँचा दिये गये थे । कुछ समय बाद कोंटू बाबू की 
भी वही दशा हुई। बनारस लौटने के बाद : हेस्टिग्स ने कंपनी के नाम पर यह हुंडी 
भुनाई । का 


इसी बीच में हेस्टिग्स को राजा चेत सिंह का एक पत्र मिला जिसमें उन्होंने अपनी 
वफ़ादारी प्रकट की थी और बलवे का कारण कंपनी के एक अदने नौकर की गृस्ताखी 
बताई। थी हेस्टिग्स ने दस पत्र का कोई जवाब नहीं दिया क्योंकि उनकी राय में यह लड़ाई 
रोकने का झूठा बहाना था। हेस्टिग्स का कहना हूँ कि उसे पीछे मालूम हुआ कि चेत सिंह 
तमाम रजवाड़ों की मदद से लड़ाई की तैयारी कर रहे थे और अंग्रेजों को हिंदोस्तान से 
निकाल देने के लिए सपना देख रहे थे। 


उसी समय अवध के नवाब आसफ़उद्दौला हेस्टिग्स की मदद के लिये रवाना हुए । 
हेस्टिग्स ने पहले तो उन्हें आगे बढ़ने से रोकने के लिये समझान। चाहा पर जब वे न माने 
तो उनसे चुनार में मिलना स्वीकार किया। हेस्टिंग्स ने नवाब की बदनीयती की बात 
सुनी थी । उस समय गोरखपुर और बहराइच तक बलवे की आग पहुँच चुकी थीं और 
नवाब की मां और दादी चेतर्सिह की तरफ़दारी कर रही थीं। नवाब के मातह॒त कुछ 
अंग्रेजों की लोगों के मारा पीटा था और कनंल हेने किसी तरह अपनी जान बचाकर भाग 
निकले थे। पर इन सब बातों के होते हुए भी हेस्टिग्स नवाब से मिले और साहब 
सलल्‍ामत के बाद नवाब रुखसत हुए । 


उसी समय कर्नेल मॉर्गन से जो कम्पनी के कानपुर के फ़ौजी अड्डे के अफ़सर थे 
हेस्टिग्स ने फ़ौजी मदद माँगी। पर उनके पास उनका यह पत्र नहीं पहुँचा। फिर भी 
आदमी की ज़वानी बनारस के बलवे का समाचार सुन कर उन्होंने अपनी फ़ौज का बढ़ा 
हिस्सा बनारस के लिए रवाना कर दिया। लखनऊ के रेज़िडेंट ने भी खबर पाते ही 
डेढ़ लाख रुपया और फ़ौज भेज दी और इस तरह से हेस्टिग्स के पास चेत सिंह से लड़ने 
के लिए काफ़ी रुपया और फ़ौज हो गयी। 


२९ अगस्त को कम्पनी की फ़ौज ने चुनार के पास सीकर के एक छोटे से क़िले 
पर आक्रमण किया और चेतसिंह की सेना को हराकर बहुत सा अनाज पाया । ३ सितंबर 
को कम्पनी की फ़ौजों ने पतीता के किले पर चढ़ाई की । राजा की फ़ौज को इसका पता 
चल गया और वह आगे बढ़कर लड़ने को तैयार हो गयोी। लड़ाई आरम्भ होने पर राजा 
के सिपाही खूब डट कर लड़े । 


लतीफ़पुर और पतीता के किलों में राजा की बड़ी सेना थी पर जंगलों से वहाँ तक 
पहुँचना कठिन था। हेस्टिग्स का इरादा पहले रामतग़र के किले को लेना था। इससे 
रामनगर की हार का बदला मिल जाता और बनारस शहर भी हाथ में आ जाता ।. इस लड़ाई 
लिए तोपखाने का भी प्रबन्ध हुआ पर मेजर पोपहम को बुद्ध ख्रँ नाम के एक आदी ने 
सलाह दी कि पहले लतीफ़पुर और पतीता लेकर सुक्ृत के रास्ते पर अधिकार कर लेना 
चाहिए। मेजर पोपहम ने इस सलाह को बहुत पसन्द किया। उन्होंने फ़ौज के दो भाग 
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करके, १५ वीं सितम्बर को मेजर क्रेब के अधीन एक भाग को सुकृत भेजा और स्वयं 
बाक़ी फ्रौज और तोपखाने के साथ पतीते पर चढ़ाई करने के लिए भागे बढ़े। रास्ता 
बहुत खराब था फिर भी २० तारीख को मेजर रॉबर्दट के अधीन सेना ने किले पर घावा 
बोल दिया। कुछ लड़ाई होने के बाद राजा के सिपाहियों को हार खानी पड़ी। उधर 
सुकृत के रास्ते पर भी अंग्रेजी फ़रौज को सफलता मिली । अपनी हार का समाचार सुनकर 
चेत सिंह बहुत निराश हुए और लतीफ़पुर से बिजयगढ़ चले गये । उनकी तमाम फ़ौज 
बिखर गयी और इस तरह लड़ाई का पहला अध्याय समाप्त हुआ । 


पतीता और लतीफ़पुर की फ़तह के बाद हेस्टिग्स बनारस लौट आये ओर वहाँ 
एक इंद्ितहार ढ्वारा चेतसिंह और सुजानसिह के सिवा बाकी उनके सब साथियों को क्षमा 
दे दी। पहला इश्तिहार ४ सितम्बर, १७८१ का है जिसका आशय है--“राजा चेत सिह 
ने बगावत करके कुछ अंग्रेज अफसरों और सिपाहियों को कत्ल किया है और इसलिए 
बग़ावत का क़सूरदार होने के कारण उसका और उसके भाई सुजान सिंह का अथवा उनके 
वंशघरों का बतारस की गद्दी पर कोई हक नहीं रह जाता। अगर जमींदार, नागरिक, 
रियाया और आमिल उसका साथ देंगे तो उन्हें सज्भा मिलेगी। लोगों को अपने घरों को 
लौट जाने और अपने कामों में लगने को कहा जाता है। चेतर्सिह और सुजान सिंह के 
सिवा बनारस के बादिन्दों, ज़्मीदारों और आमिलों को आम माफ़ी दी जाती है पर इस 
दाते पर कि वे एक महीने के अन्दर गवनर जनरल अथवा मेजर पोपहम के सामने हाजिर 
हों। गोपीगंज जहाँ फ़िसाद हुआ था नेस्तनाबूद कर दिया जायगा तथा वहाँ के उन 
बाशिन्दों को जिन्होंने लूट और खून में हाथ बटाया था, सज़ा दी जायगी बनारस में भी 
जिन आदमियों ने लूटपाट और खून किये थे उन्हें दण्ड दिया जायगा” ।" 


राजा बलवन्त सिंह के नाती महीपनारायण सिंह को हेस्टिग्स ने गह्टी पर बैठाया । 
उस समय महीप नारायण सिंह की उमर १९ साल की थी इसलिए ज़र्मींदारी का सब काम 
चलाने के लिए उनके पिता दुर्गेविजय सिंह नायब मुक़रंर हुए। जमींदारी की मालगृज्ञारी 
बढ़ाकर वालीस लाख रुपये कर दी गयी और उनसे तमाम दीवानी और फ़ौजदारी के 
अख्तियार ले लिए गये । इसका कारण यह था कि जब से राजा चेत सिंह का बनारस 
पर अधिकार हुआ तब से फ़ौजदारी और दीवानी में कोई न्याय नहीं होता था । राजा 
के भाईबन्द और बनारस के वे महाजन जो मालगुज़ारी के समय राजा को कर्ज देते थे 
और अपनी मनमानी करते थे उन पर किसी तरह का दावा नहीं चल सकता था। हृज्ञार 
अपराध करने पर भी ब्राह्मणों को सजा नहीं मिलती थी । इस तरह बनारस में चारों 
ओर अत्याचारों का जोर बढ़ गया था । * बदमाशों के डर से जान-माल बचाना मुश्किल 
था। राजदण्ड का किसी को भय न था। हेस्टिग्स के पास बनारस के नागरिकों ने 
यह सब रोकने के लिए अदालत और क़ानून जारी करने के लिए दरख्वास्त दी । हेस्टिंग्स ने 
इस प्रार्थना पर पचोस सौ महीने की तनहवाह पर अली इहम्नाहीम खाँ को फ़ौजदारी अदालत 
का चीफ़ मेजिस्ट्रेट नियुक्त किया। ५०० रुपये मासिक पर उनके नीचे एक नायब 
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भरती हुआ और उनके नीचे एक कोतवाल । एक दारोगा, तीन मौलवी और दूसरे कार्रिदों 
को ३०१८॥) तक तनख्वाह में रखने का अली इब्राहीम खाँ को हुक्म हुआ । दीवानी 
तज्ञवीज्ञ के लिए ५००) तनख्वाह पर दारोग्रा और उसके ताबे में १६०० )*ईपये तनस्वाह 
में और सब कार्रिदे मुकरर हुए। जुमला अदालती, दीवानी और फौजदारी के बन्दोबस्त 
करने में ७०३५॥) और इत्तफ़ाकिया खर्च के लिए १००) महीना नियत किया गया और 
टकसाल का बन्दोबस्त कम्पनी की तरफ से रेज़िडेंट को सुपुदें हुआ। राजा महीप तारायण 
से टकसाल के सब अधिकार ले लिये गये और उन्हें आज्ञा दी गयी कि बनारस की टकसाल 
ये माकहम को सुपुर्द कर दें ।१ 

बन।रस में दीवानी अदालत और पुलिस का ठीक तरह से प्रबंध होने के लिये 
१२ नवंबर १७८१ को हेस्टिग्स ने एक परवाना जारी किया ।* जिसमें यह कह गया था 
कि बनारस में बहुत दिनों से अदाकृत और पुलिस का ठीक प्रबंध न होने से गवनेर जनरल 
ने एक चीफ़ मेजिस्ट्रेट नियुक्त करने का इरादा किया हैं और उन्हें इस बात के पूरे 
अधिकार दिये जिससे वे लोगों की रक्षा कर सकें (देखिए परिशिष्ट द्वितीय) । 


राजा चेत सिंह बिजयगढ़ पहुँच कर वहाँ से अपनी दौलत ऊँटों और हाथियों पर 
लाद के रोवाँ की तरफ़ भागे और कपने घर की तमाम औरतों को विजयगढ़ ही में छोड़ 
गये । रीवाँ से चेतसिंह पन्ना भागे। रास्ते में उनकी बहुत सी दौलत लुट गयी और 
जिस इलाक़े में वे भागे वहाँ वालों को रिश्वत मी देती पड़ी । इधर पोपहम की फ़ौज 
ने बिजयगढ़ की ओर कूच किया। चेत सिंह की माता पन्ना ने वारेन हेस्टिग्स को एक 
पत्र लिखकर इस शर्त पर कि उनके ऊपर कोई हाथ न लगावे किला खाली कर देने का 
वादा किया । पोपहम ने अपनी राय के साथ यह पत्र वारेन हेस्टिग्स के पास भेज दिया । 
बारेन हेस्टिग्स के जवाब से रानी के संबंध में उसका पूरा भनसूबा जझ्ञाहिर हो जाता है 
“तुम्हारा कल के तारीख का पत्र मेंने अभी पाया। मेरी कल की चिट्ठी से रानी के 
विषय में मेरे अभिप्राय का तुम्हें पता चछा होगा । मेरी राय में उनकी बेइज्जती की 
बात को छोड़ कर, उनकी और कोई शर्त मंजूर नहीं होनी चाहिए। हमें जो खबर 
मिली है अगर वह सच हैँ तो तुम रानी के साथ कोई छाते न करो, न उनकी किसी 
बात पर राजी हो। इससे किला आप से आप तुम्हारे हाथ आ जायेगा। अगर बिना 
तलाशी लिये, तुमने रानी को छोड़ दिया तो मेरा विचार है कि वह तुम सब को ठग कर 
बहुत माल ले जायगी । लेकिन इस संबंध में मुझे कुछ कहने की ज्ञरूरत नहीं हैं । जो 
तुम उचित समझो करो। लेकिन मुझे बड़ा अफसोस होगा अगर तुम्हारे सब 
अफ़सर और तिलंगे अपने हक़ों में किसी प्रकार ठग लिये जायें*****-*** पर रादी द्वारा कोई 
परगना वा कोई जमीन किसी ज़मींदार के साथ बंदोबस्त करने अथवा उनके गुज्धारा 
के लिये किसी तरह के प्रबंध की क्ष्तों को मानने में हम असम हे ।” 


इस ख़त किताबत के बाद यह शर्ते मंजूर हुई कि राती असबाब और दोलत समेत 
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किला छोड़ देंगी और उनकी और उनके नौकरों की तलाशी न ली जायगी। लेकिन 
उनके क़िले के बाहर निकलते पर, पोपहम और उनके आदमियों ने रानी के जवाहरात 
छीन लिये और उनकी बेइज्ज़ती की। बिजयगढ़ के किले में से तेइस लाख सत्ताइस 
हजार आठ सौ रुपये मिले, और फ़ौज ने यह लूट आपस में बाँट ली। वारेन हेस्टिस्स नें 
उनसे यह रुपया छौटाने को छाख कोशिश की पर उनकी एक न चली । 


बिजयगढ़ के किले से भागने के बाद चेत सिंह का फिर बनारस के इतिहास से कोई 
सीधा संबंध नहीं रह जाता । चेत सिंह ने महादजी सिंधिया की मदद से बनारस पर 
अधिकार जमाने की बहुत कोशिश की पर उसमें वे सफल न हो सके । इनकी मृत्यु 
१८१० में हो गयी । 


चेत सिंह के अन्तिम दिनों का इतिहास जानने के पहले हमें १८वी सदी के अन्त 
की कुछ राजनीतिक चालों को जान लेना आवश्यक है । हेस्टिग्स पेशवा से सुलह चाहते 
थे और इस सम्बन्ध में सिघिया के साथ कम्पनी की सुलह का समाचार सुनकर उन्हें बड़ी 
प्रसन्नता हुई। नरवर में इस सन्धि पत्र पर कर्नल म्थोर ने १७८१ में हस्ताक्षर किया । 
सिंधिया ने इस सुलह के बाद पेशवा के साथ अंग्रेजों की सुलह जल्दी ही करा देने का वादा 
किया। सुलह जल्दी करने के लिए हेस्टिग्स ने डेविड एंडरसन को सिंधिया के पास 
५ नवम्बर १७८१ को बनारस भेजा। इटावा में एंडरसन और कनेल म्योर की भेंट हुई 
और सब बात समझ लेने के बाद वे सिंधिया की तरफ चले | 


इसी बीच चेत सिंह ने सिंधिया के पास अपने एक विश्वासी दृत को भेज कर उनके 
सामने एक बड़ी फ़ौज के साथ अंग्रेजों से लड़ने का प्रस्ताव रक्खा और खुद भी सिंधिया से 
दतिया के पास नवम्बर १७८१ में जा मिले। सिंधिया को चेत सिंह की दौलत का पता 
था और इसीलिए उन्होंने उनकी बड़ी आयभगत की। कल म्योर के ५ और ६ दिसंबर 
१७८१ के पन्नों से चेत सिंह के बारे में निम्नलिखित बातों का पता चलता है। चेत सिंह ने 
महादजी सिंधिया से शिवाजी और अम्बाजी को बनारस पर धावा बोलने की आज्ञा 
चाही । जब सिंधिया ने यह बात मान ली तब राजा ने उनकी सेना की बाकी तनख्वाह 
और भविष्य में राजा के साथ देने वाछी सेना की तनख्वाह देने का वादा किया । म्पोर 
को इस बात का भी पता चला कि सिंधिया की नागा फ़ौजें चेतसिह के साथ हो ली थीं । 
६ दिसम्बर के सिंधिया के एक पत्र से म्योर को पता चला कि वे राज। चेतसिंह की 
सिफ़ारिश करना चाहते थे ।" 


४ नवम्बर १७८१ को हेस्टिग्स ने सिंधिया के पास एंडरसन के जानें की ख़बर 
भेज दी लेकिन सिंधिया ने पुना की आज्ञा के बिना उनसे मिलने को इनकार कर दिया । 
इसी बीच उन्होंने भ्योर को एक पत्र लिखा जिसमें सिंधिया से चेतर्सिह के मिलने की बात 
थी और इस बात की प्रार्थना थी कि हेस्टिग्स राजा की भलाई का खयाल रक्‍्खेंगे। कनेल 
स्थोर ने इस पत्र के उत्तर में ६ दिसम्बर १७८१ को एक पत्र भेजा जिसमें कम्पनी के झत्रू 
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चेंतर्सिह को भाश्रय देनें का उलाहना थां। हेस्टिग्स ने भी ऐसा ही एक पत्र सिंधिया के 
पास लिखा । 

ऐसा पता चलता है कि सिंधिया द्वारा चेत सिंह को आश्रय देने 'वैली घटना में 
हेश्टिग्स ने सिंधिया का शत्रुभाव नहीं माना । अपने १२ दिसम्बर १७८६१ के एक पत्र में 
उसने एंडरसन को इस बात की सूचना दी कि अंग्रेजों के साथ सिंधिया की टालमटोरू 
इसलिए थी कि उनकी पूना के प्रति वफ़ादारी थी और उन्हें चेतसिहू की दौलत का छारूच 
था। इसमें एंडरसन को यह भी सलाह दी गयी थी कि अगर पूरी कैफ़ियत देने के बाद भी 
सिंधिया न मानें तो एंडरसन वापस चले आयें । ॥ 

कुछ दिनों बाद सिंधिया ने २३ जनवरी १७८२ को एंडरसन से भेंट करना स्वीकार 
क्र लिया । इस भेंट में महादजी ने चेत्सिह की प्रार्थनाओं को न मानने का वादा किया | 
एंडरसन को हेस्टिग्स ने यह भी आदेश दिया कि वह चेतसिद्द के पड़ाव से हट जाने पर 
सिधिया से मिलने की छर्त पर अधिक जोर न दे । 

एंडरसन और महादजी की भेंद का नतीजा अच्छा तिकला । सिंधिया की मदद 
से अंग्रेजों ने पेशवा के साथ दिसम्बर १७८२ में सालबी की संधि की। लेकिन चेत सिंह 
के मामले में महादजी कुछ न कर सके और इसलिये उन्होंने दूसरे तरीक़ो से ही राजा का 
परितोष करने का निश्चय किया । 

एंडरसन ने ८ मई १७८३ के अपने एक पत्र में हेस्टिग्स को लिखा कि सिंधिया की 
प्राथेना पर भी उसने हेस्टिग्स को चेत सिंह की सिफ़ारिश में लिखने से इनकार कर दिया। 
बहुत ख़त-किताबत के बाद भाऊ बक्शी एंडरसन से मिले और राजा के बारे में एंडरसन 
के मत से सहमत होकर राजा की दूसरी तरह से मदद करने का निदचय किया । 


अपने २० मई १७८३ के एक पत्र में एंडरसन लिखता हैं कि सिंधिया ने चेत सिंह 
को दस लाख सालाना आमदनी की एक जागीर जिसमें भिड़ और कछवागढ़ भी 
शामिल थे देने का निश्चय कर लिया था। (१० जून के एक दूसरे पत्र में एंडरसन ने 
फिर ख़बर दी कि नवाब वज्ञीर की रियासत के पास होने से चेतसिंह ने भिंड लेना 
कबूल नही किया और उसकी जगह सिंघ नदी के पास बिजयगढ़ लेना चाहा। इसी बीच 
में सिंधिया ने जागीर घटाकर पाँच लाख की कर दी और असल में तो उस जागीर की 
आमदनी दो या तीन राख से अधिक नहीं थी । 

हेस्टिग्स के अवसर ग्रहण करने पर चेतसिंह को पुनः बनारस की गद्दी प्राप्त करने 
की आशा हुई । अपने २३ मार्च १७८५ के एक पत्र में एंडरसन लिखते हूँ कि भिर्जा 
रहीम बेग और दीवान माधोराव ने हिम्मत बहादुर से सलाह करके सिंधिया को इस बात 
का पता छगाने पर राज्जी कर लिया कि हेस्टिग्स के बाद के गवर्नर जनरल के शासन काल 
में बेतसिंहू के लिये कोई आशा थी अथवा नहीं। लेकिन यह बात कुछ आगे नहीं 
बढ़ पायी । 

चारों तरफ़ से नाउम्मीद होकर चेतल्विह ने एंडरसन से स्लीधी बातचीत चलानी 
चाही पर एंडरसन ने इससे इनकार कर दिमा। अपने २५ जुलाई, १७८५ के एक पत्र 
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में एंडरसन लिखता है कि चेतसिह का सब घन समाप्त हो जाने पर किस तरह सिंधिया 
उनसे बेरुखी का बरताव करने लगे थे और कैसे उन्हें झूठी आशाओं में फाँस रक्‍्खा गया 
था। इसके बाद चेतसिंह का नाम इतिहास से ल॒प्त हो जाता है । 


लाला सेवकराम कलफत्ते में नाना फडनवीस के वकीरू थे। इनका हेस्टिग्स के 
साथ बराबर बनारस आना होता रहा और अपनी इन यात्राओं का वर्णन ये बराबर नासा 
के पास भेजते रहे। चेतसिंह वालो घटना के संबंध में उनके दो पत्र महत्व के हैं। इन 
पत्रों से तत्कालीन घटनाओं पर तो कोई विशेष प्रकाश नहीं पड़ता पर इतना अवश्य पत्ता 
चलता है कि दूसरों की दृष्टि में इस घटना का क्‍या महत्त्व था और हेस्टिग्स उस समय 
कितने परीशान थे। पहला पत्र तो बनारस की घटना का सरसरी तौर से वर्णन देता 
है।* पत्र का मज़मून निम्नलिखित हैं :-- 


“बनारस श्रावण बदी १० को पहुँचकर उसने चेत सिंह के साथ बेइमानी बरती पर 
ईदवरेच्छा से तत्काल दुर्देशाग्रस्त होकर रात्रि के समय उसे सात कोस चुनार के किले में 
भागना पड़ा । उसके साथ भोंसले के वकील बेनीराम पंत और ब्रिसंभर पंत थे। 
*९५००१९%० चेत सिंह ने तीन सौ गोरी फ़ौज और एक तिलल्‍ूंगी पलटन को मार काट कर बड़े 
साहब को बहुत सताया और मुल्क में बग्रावत फेल गयी । परंतु नवाब वज्ञीर जिसकी 
करनी सारे देश में विदित है पाँच हजार सवार और सात पलटन लेकर आया और बड़े 
साहेब की जान बचायी । चेत सिंह घबराकर पचास हाथी और दो सौ ऊेंटों पर रुपये 
और मृहर छाद कर भागा। उसके साथ में पाँच हजार प्यादे और सवार थे। उसने 
एक वकील नाना साहब और दो वकील महादजी शिंदे और अहल्याबाई के पास भेजे 
********पौष कृष्ण १३ को खबर मिली कि चेत सिंह महादजी के पास पहुँच गये हें । 
सिंधिया ने तीन कोस आगे अपने दीवान को भेजकर उनकी आवभगत की और उनकी 
कुशल पूछकर पोशाक और जवाहरातत भेंट कर लइकर के ठहरने का प्रबंध किया और 
उनको ढाढ़स दिया । बड़े साहब ने अपने एलची ' इंद्रसेन (एंडरसन) को लिखा कि वह 
शिंदे से भेंट करे और उसने इटावा से कूच करके ७ मुहरम को छिदे से मुलाकात की | 
बड़े साहब ने बेनीराम को एक छाख रुपये इनाम और पचीस हज्ञार सालाना की जागीर 
दी और उनके भाई बिसंभर पंत को पचास हज़ार खर्च देकर नागपुर भोंसले के पास 
इसलिए भेजा कि उनके माफ़त आपके साथ सलाह कर सके ”। 


लाला सेवकराम के दूसरे पत्र से जो ७ जनवरी १७८२ को बनारस से लिखा गया, 

वारेन हेस्टिस्स की बनारस से रवानगी का पता चलता है। संभवत: जब बनारस में 

गड़बड़ी फैली हुई थी, तब लाला सेवकराम पटने लंबे पड़ गये थे और ठीक उस मौके पर 

पुनः हाजिर हो गये जब वारेन हेस्टिग्स बनारस से रवाना होते वाले थे। इस पत्र में 
हेस्टिग्स की रवानगी का बहुत सुंदर वर्णन है। पत्र का मजमून निम्नलिखित है :--* 


$ इतिहास संग्रह, अप्रैल १९०९, पृ० ११-७२ 
३ इतिहास संग्रह, उल्लिखित, पू० ७३-७४ 
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“पटने ढाई महीने ठहरने के बाद किराये की नाव पर में. बनारस कलाथा। 
बहा मणिकर्णिका पर स्‍्लान करके विदवेश्वर और अन्नपूर्णा की अराषना की 
और ब्राह्मणों को दक्षिणा बाँटी । चंद्र ३ मोहरंम को बड़े साहब से भेंठकी। बड़े 
रंज्ीदा थे। मुझसे पूछा-क्या कहना है ? इतने दिनों कहाँ थे। मैंने उत्तर दिया-- 
यहाँ दंगे फ़ताद की वजह से पटना था और लौटते ही आपके पास आया हैं। कुछ न 
कहकर पान अतर देकर बिदा किया । उसी रोज मेने देखा कि बीवी और बड़े साहब 
का माल असबाब नाव पर चढ़ रहा हैँ। मुंशी वर्गरह ने कहा कि दो चार दिनों में 
कलकत्ते जाने वाले हैं। चन्द्र ११ मुहरंभ को नवाब वज्धीर ने दो चाँदी की सजी पलंगे, 
चाँदी की अम्बारियों सहित दो हाथी, एक पालकी और पाँच घोड़े बड़े साहब के पास भेजे 
जिन्हें राजा गोविन्द राम वकील ने हाजिर किया। बड़े साहब और बीवी रात दिन नाव 
पर रहते थे और दूसरे तीसरे बाग़ (माघवदास सामिया) में आकर दरबार करते थे। 
बिजयगढ़ हस्तगत हुआ वहाँ से तीस छाख नकद, बीस लाख का कपड़ा और गल्‍ला तथा 
बारूद और गोले हाथ लगे। राजा की माँ और उनकी औरतों को पाँच लाख देकर 
काशी के राजमहल में रक्‍्खा'''ा चन्द्र १३ मुहरम को बेनी राम ने नाव पर बड़े 
साहब से भेंट की। एक पोशाक, मोती का कंठा, सरपेंच और जिगा ख़िल्‍्लत में देकर 
उनसे बातचीत की । लोगों का विश्वास है कि मुधाजी भोंसले ने बेनीराम को हटा दिया 
हैं। अन्त में सेवक राम बिनती करते हें कि कश्मीरी मल का ३००० कज्ज़ें हो गया है” । 


चेत सिंह के मामले को लेकर इतिहासकारों और इंगलुण्ड के राजनीत्तिज्ञों में काफ़ी 
बहस रही । एक पक्ष वारेन हेस्टिग्स के चेत सिंह के प्रति किये गये व्यवहार का समथेन 
करता था और दूसरा पक्ष इसका विरोध । समर्थक पक्ष का कहता था कि बनारस पर 
चेत सिंह का कोई हक़ न था और अंग्रेज उनकी मदद न करते तो अवध के नवाब उनकी 
सब मिलकियत जब्त कर लेते और राजा का किया घरा कुछ न बन पड़ता। वारेन 
हेस्टिग्स भी खुद कम्पनी का क़ब्जा बसारस पर कर सफते थे क्योंकि बनारस का प्रबंध 
अवध के नवाब ने अंग्रेजों के हाथ कर दिया था। फिर भी हेस्टिग्स ने चेत सिंह को 
इसलिए गद्दी पर बंठाया कि वे उनके आड़े बेड़े में काम आ सकें। पर ऐसा ते करके 
चेत सिंह अपनी मनमानी करते रहे और अपने व्यवहारों से अपने मददगार वबारेन हेस्टिग्स 
को काफ़ी तकलीफ़ पहुँचाई । 

चेत सिंहु से लड़ाई के समय माली मदद माँगने के सम्बन्ध में इस पक्ष का कहना 
है कि हिन्दोस्तान की तो यह प्रथा थी कि लड़ाई के समय करद जान माल से केन्द्र की 
सहायता पहुँचावें। वारेन हेस्टिग्स ने रुपये माँगकर कोई अनुचित नहीं किया । चेत सिंह 
के साथ कबूलियत में ऐसी रकम का उल्लेख न होना विरोध पक्ष की राय में कोई विशेष 
बात नहीं है, क्योंकि क़बूलियत के पढ्टे में यह भी नहीं लिश्षा था कि मालगुज़ारी के सिवा 
उनसे कोई रकम वसूल नहीं की जा सकती थी । 


समर्थक पक्ष का यह भी कहना है कि चेत सिंह कम्पनी को आसानी से हर साल 
पाँच छाख रुपये और समय पर एक हज्जार सवार दे सकते थे। बाद में वे आसानी से 
हेस्टिंग्स द्वारा किये गये पचास लाख रुपये जुर्माने को भी अदा कर सकते थे क्योंकि उनके 
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खज़ाने में तीन करोड़ से अधिक रकम थी और कम्पनी को मालगुज़ारी देने के बाद भी 
उनको १४-१५ लाख की बचत थी । 

कुछ लेखकों का कहना है कि औसान सिंह को कैद से छुड़ाकर और उन्हें चेत सिंह 
से जागीर दिलवाना हेस्टिस्स का अन्याय था। लेकिन समर्थक पक्ष का कहना हैं कि 
हेस्टिग्स को इस तरह का हुक्म जारी करने का पूरा अधिकार था क्योंकि पट्टा क़बूलियत 
में यह साफ़-साफ़ लिखा था कि चेत सिंह अपनी रियाया पर जुल्म न करेंगे । अगर हेस्टिग्स 
की निगाहों में उन्होंने औसान सिंह पर जुल्म किया तो इसका प्रतिकार करने का उन्हें पूर्ण 
अधिकार था । 

हेस्टिग्स के समर्थक यह मानते हें कि जब ब्रेत सिंह ने उनके पाँव पर अपनी पणड़ी 
रख दी तो उसे ठुकराना अनुचित था तथा राजा को उनके मकान में क्रेद करने की बात 
गलत थी। लेकिन इन बातों का भी वे इस बुनियाद पर समर्थन करते हूँ कि चेतर्सिह 
ने कम्पनी के साथ बेईमानी बरती थी और अगर इस बेईमानी के फलस्वरूप हेस्टिग्स ने 
उनके साथ कड़ाई का व्यवहार किया तो कोई अनुचित नहीं था । 

हेस्टिग्स के समर्थक यह मानते हें कि चेत सिंह वाले मामले में सब दोष चेत सिंह 
और ओऔसान सिंह का था, हेस्टिग्स इसमें निर्दोष थे। इस घटना की जड़ वे औसान सिंह 
का मुशिदाबाद जाना मानते हें। औसान सिंह के मुशिदाबाद जाते ही चेतसिंह को यह 
डर पैदा हुआ कि औसान सिंह, जिन पर वारेन हेस्टिग्स की कृपा थी, कही राजा की उनसे 
अुगली न करें। उस समय गवनंर जेनरल की काउसिल में भी वेमनस्थ चल रहा था 
और इस बात की संभावना थी कि अगर हेस्टिग्स अपने पद से हटे तो क्लेवरिंग गवर्नेर- 
जनरल होंगे । 


इस भविष्य को सोचकर ही चेत सिंह ने झंभूगाथ को बनारस से क्लेबरिंग के पास 
भेजा । लेकिन जैसे ही हेस्टिग्सको औसान सिंह से यह ख़बर मिली वे राजा पर निहायत 
ताराज़ हुए और उसी दिन से हेस्टिग्स का चेत सिंह के प्रति अविश्वास बढ़ने लगा। 
इस अविश्वास को तूल देने वालों की कमी न थी! हेस्टिग्स और मार्कहम के साथ 
ओऔसान सिंह और दोनों मौलवी थे और चेत सिंह के साथ बहुत से बदमाश और खुशामदी । 
चेत सिंह और हेस्टिग्स का पारस्परिक अविश्वास बढ़ता ही गया और उसी के फलस्वरूप 
राजा को बनारस छोड़ कर भाग जाना पड़ा । 


अगर ध्यानपूर्वक देखा जाय तो चेत सिंह वाले मामले में हेस्टिग्स की सरासर 
जबरदस्ती थी । इसमें शक नहीं कि चेत सिंह को गद्टी पर बेठाने का बहुत कुछ श्रेय 
हेस्टिग्स को था पर इसके माने तो यह नहीं हो सकते कि गद्दी पर बैठाने के बाद क़बूलियत 
पट्टे को ताख पर रखकर हेस्टिग्स चेत सिंह के साथ मनमाता व्यवहार करें। चेतर्सिह 
कोई बहादुर आदमी नहीं थे । बात बात पर वे गवर्नर जनरल की खुशामद करने को 
तैयार थे फिर भी हेस्टिग्स ने उनके साथ अपमानजनक व्यवहार किया। यहाँ तक कि 
रेज्ििडेंट के मुँह लगे भी उनकी बेहज्ज्ञती करने में नहीं चूकते थे। लेकिन १८वीं सदी 
में बुज़दिल होना पाप था और उसी का दंड चेत सिंह को भोगना पड़ा । बनारस को 


१७०७ से १७७८१ ईस्वी तक का बनारस २९३ 


बग्रावत के बाद अगर वे ठीक तरह से अपनी सेना का संचासत कर सकते, तो शायद 
हेस्टिग्स को अपनी जान खोनी पड़ती और इसका नतीजा भारतवर्ष के इतिहास पर क्‍या 
होता, कहा नहीं जा सकता । पर चेत सिंह तो भागते ही रहे । बिजम््रढ़ के क़िले 
अपनी स्त्रियों को छोड़ कर भागना तो अत्यन्त कायरता थी । 


केंब्रिज हिस्ट्री के लेखकों ने भी चेतसिह के मामले में वारेन हेस्टिग्स की नीति 
ग़लत मानी है। उनकी राय में राजा से जबरदस्ती रुपये वसूलने में सख्ती बरती गयी । 
१७७९ में चेत सिंह ने प्रार्थना की कि कर केवल उसी साल के छिये रहे, तब उनकी 
ढिठाई का बदला उनसे किश्तों की जगह एक मृइ्त रक़म मांग कर तिकाला गया । जब 
चैत सिंह ने रक़म अदा करने के लिये ६-७ महीनों की मुहलत चाही, तब उनसे कहा 
गया कि रक़म फ़ौरन अदा ने करने पर यह मान लिया जायगा कि उन्होंने रक़म देना 
ही नामंजूर कर दिया। जब चेत सिंह ने पट्टा क़बूलियत की दुह्ाई दी तो उनके राज में 
सेना को बढ़ने का आदेश दिया गया, सो भी उन्हीं के खर्च पर । 


१७८० में जब चेत सिंह पाँच लाख की रक़म की अंतिम किश्त अदा कर चुके तो 
उन्हें दो हजार सवार भेजने का आदेश हुआ गोकि जब १७७५ में वे बनारस के राजा हुए 
तो उन्हें केवल २००० सवार रखने का आदेश हुआ और सो भी उनका रखना न रखना 
उन पर मुनहसर था। रो-पीट कर चेत सिंह ने ५०० सवार और ५०० सिपाही कंपनी की 
सेवा में भेजने का निश्यय किया, पर इस संबंध में उनके पत्र का कोई उत्तर नहीं मिला । 


राजा ने बक्सर में हेस्टिग्स के पैरों पर अपनी पगड़ी तक रख दी पर हेस्टिग्स ने 
उसका भी खयाल न करके और उसे ठुकराकर उसकी बेहज्ज़ती की। चेत सिंह कोई 
मामूली ज़मींदार तो थे नही और इस बात को हेस्टिग्स ने स्वयं स्वीकार किया है, फिर 
भी उनकी बेइज्ड्ती एक मामूली आदमी की तरह की गयी । 


यह बात निश्चित सी है कि राजा के दिभाग में बग्रावव की बाल तब तक नहीं 
घुसी थी जब तक उनके अपमान से क्षुब्ध होकर उनकी सेना ने बगावत नहीं कर दिया। 
हेस्टिग्स का व्यवहार चेत सिंह के प्रति प्रतिहिसा मुक्त था। १७८० में पाँच लाख की 
तीसरी माँग के बाद चेत सिंह ने अपने एक निजी दूत को कलकत्ता भेजकर हेस्टिग्स को दो 
लाख की नजर दी । पहले तो हेस्टिग्स व इस रकम को ठुकरा दिया पर बाद में सिंधिया 
के विरुद्ध सेना भेजने की तैयारी में रुपये की ज़रूरत से बिना कौंसिल के जाने रुपये ले 
लिये और पूछने पर यह बतला दिया कि वे उनकी निजी ज्ञायदाद से आया था। लेकिन 
यह समझता मुश्किल हैँ कि कैसे एक विचारयुक्त और साधारण सहानुभूति वारा आदमी 
एक दूसरे आदमी से दो लाख की रक़म लेकर, फ़ौरन ही उससे पाँच लाख की दूसरी 
रक़म माँगे और प्रार्यी को सेना भी देने को मज़ब्र करे और उसके ऐसा न करने पर 
उसके ऊपर पच्चास छाख का जुर्माना ठोंक दे । हेस्टिग्स के इस व्यवहार से साफ़ पता 
चलता है कि चेत सिंह द्वारा क्लेवरिंग के पास दूत भेजने की बात वे नहीं भूले भे और 
राजा से उसी का बदला निकाल रहे थे । 


१ केम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इंडिया, भा० ५, पु० २९५ से 


र९ड कान्ती का इतिहास 


राजनीतिक आधपारों पर भी चेंत सिंह वाले मामले में हेस्टिग्स का व्यवहार ठीक 
नहीं जेंचता । उसे रुपये की सख्त ज़रूरत थी, वह भी उसे नहीं मिला इतना ही नहीं 
उसने मुफ़्त में ही अपनी जान भी ख़तरे में डाली । मअँंकड़ में आकर राजा को क़ैद करने 
से ही उसने बनारस के छोगों में बगावत फैलायी । राजा अपना घन दौलत लेकर भाग 
खड़े हुए और जो कुछ बाक़ी बचा उसे सेना ने बिजयगढ़ में लूट लिया, उलटे कम्पनी को 
इस लड़ाई के खर्चे का पूरा भार उठाना पड़ा। बाद में हेस्टिग्स छोखी बधारते थे कि 
उन्होंने २२ लाख लगान वाली जरमींदारी खोकर ४० लाख लगान वाली जमींदारी प्राप्त 
की लेकिन यह सब तो भविष्य की बात थी और वास्तव में तो दुर्भिक्ष पड़ जाने से तो 
कुछ दिनों तक बहुत कम मालगुज़ारी वसूल हो सकी। इस बात के सबूत हें कि कर की 
भधिकता और दूसरी लूटों से बहुत दिनों के बाद बनारस की अवस्था सुधर सकी । 


जो भी हो एक बात माननी ही पड़ेगी कि हेस्टिग्स ने बनारस के लेने के बाद वहाँ 
की न्याय व्यवस्था को बहुत कुछ सुधारने की कोशिश की। (१८वीं सदी के उत्तर भारत 
में अराजकता का पूरा ज्ञीर था और उसकी वजह से न्याय व्यवस्था कायम रखता आसान 
काम तथा। कम से कम बलवन्त सिंह और चेत सिंह के समय तो अपराधों की संख्या 
बहुत अधिक बढ़ गयी थी और गुंडों और पंडों की बदमाशियों के भारे नाकों में दम था । 
राजा के रिक्तेदार और बनारस के वे महाजन जो राजा को अंग्रेजों की मालंगुज़ारी अदा 
करते समय रुपये उधार देते थे प्रजा के साथ मनमाता व्यवहार करते थे और उन्हें किसी 
प्रकार के राजदंड का डरन था। अपनी पवित्रता की आड़ में ब्राह्मण भी भयंकर से 
भयंकर अपराध करते थे, क्योंकि उन्हें इस बात का विश्वास था कि उन्हें दंड नहीं 
मिलेगा ।" 

इन बुराइयों से छुटकारा पाने के लिए वारेम हेस्टिग्स ने पुलिस और फ़ौजदारी 
और दीवानी मुूक़दमों के लिए अलग-अलग विभाग खोले और उन सब विभागों को अली 
इश्नाहीम खाँ के मातहत कर दिया । अली इब्नाहीम खाँ ईमानदार आदमी थे और हेस्टिग्स 
के साथियों ने इस नये प्रबन्ध को बहुत सराहा और उन्हें लिखा, “आपकी यात्रियों की 
रक्षा और आराम की तरफ दृष्टि, आपके द्वारा उन करों का उठा दिया जाना जिनसे 
रिश्वती सरकार के समय प्रजा पीड़ित थी--इन दोनों से आपकी ख्याति बढ़ती है । 
राजनीतिक दृष्टिकोण से भी आपका प्रबन्ध उचित ही हैं और उसका अच्छा नतीजा 
मिल सकता है। गंगासे कन्याकुमारी तक सारा हिन्दोस्तान पुलिस सम्बन्धी नियमों 
में रस केगा और उसे बनारस की पाठशालाओं में व्यवस्थित और शान्तिमय वातावरण 
देखकर आतन्द होगा । बड़े-बड़े अगुआ मरटठे जिनसे हम लड़ रहे हैँ, वे भी बनारस को 
घामिक पवित्रता का घर मानते हँँ। इन कारणों से हम आपसे प्रार्थना करेंगे कि आपने 
जो क़ानून बनारस में चलाये हें वे भिन्न-भिन्न भारतीय भाषाओं में छाप दिये जायें। थोड़े 
ही दिलों में ये चारों ओर भारत में फैल जायेंगे और लौटते हुए यात्रियों के बयान से हिंदुओं 
को मालूम हो जायेगा कि हमारी शासन व्यवस्था कितनी सरल है” ।९_ ७ ७ 


१ फॉरेस्ट, उल्लिखित, भाग १, पु० २२९-२३० ३ बही, पृ० २३०-३३ 


पाँचवाँ अध्याय ० 


मराठे ओर बनारस ( १७३४-१७८५४ ) 


सृहाराष्ट्र ब्राह्मणों के लिए काशी अकबर के राज्यकाल से ही परम पत्रित्र तीर बन 

गयी । महाराष्ट्र पंडित काशी में यात्रा के लिए ही नहीं आते थे, बहुत से तो वहाँ 
सदा के लिए बस गये और अपने पांडित्य से बनारस का नाम ऊँचा करते रहे। जान 
पड़ता है, पेशवाई आरम्भ होने पर भहाराष्ट्र और बनारस का सम्बन्ध और दृढ़ हुआ और 
बहुत बड़ी संख्या में महाराष्ट्र ब्राह्मण काशी यात्रा के लिए आने छगे और पेशवा भी बनारस 
के सुधार में काफ़ी रुपये खरचने लगे । बहुत से महाराष्ट्र ब्राह्मण तो पूना की बृत्ति से अपना 
गुज़ारा करते और पेशवाओं के कल्याण के लिए पूजापाठ करते रहते थे। इन ब्राह्मणों 
के रहने के लिए पेशवाओं ने बहुत सी ब्रह्मपुरियाँ बनवायीं और उनकी स्नान पूजा की 
व्यवस्था के लिए बहुत से घाट भी बनवाये। धीरे-धीरे जब उत्तर भारत से पेशवाजों 
का सम्बन्ध बढ़ा तब उनकी यह इच्छा प्रबल होती गयी कि किसी तरह त्रिस्थलो यात्री 
काशी प्रयाग और गया उनके अधिकार में आ जायें। इसके लिये उन्होंने बहुत प्रयत्न 
भी किया पर अनेक राजनीतिक उलरूझनों के कारण ये तीनों शहर उनके कब्जे में न जा सके । 
इतना ही नहीं इन तीर्थों की ले लेने की उत्कट इच्छा से मराठों को आगे चल कर बहुत 
नुकसान भी पहुँचा क्योंकि झहेले और अवध के नवाब, इन दोनों में पुइतेनी बेर भाव होने 
पर भी इस बात पर दोनो एक मत थे कि किसी प्रकार मराठे गंगा के दक्षिण में ही रहें, 
क्योंकि इसमें उन दोनों के राज्यों की रक्षा थी। शायद शुजाउद्दौछा पानीपत की लड़ाई 
में अब्दाली का हरगिद्ध साथ न देते, अगर उन्हें इस बात का डर न होता कि मराठों की 
उनके राज्य पर भाँख है। अंग्रेजों के हाथ में बिहार और बनारस आने पर तो मराठढों 
को त्रिस्थली से सदा के लिए हाथ घो देना पड़ा । 


बाजीराव प्रथम (१७२०-१७४०) के समय में ही पूना और बनारस में दुढ़ संबंध 
स्थापित हो चुका था। पेशवा दफ्तर में सदाशिव नाइक जोशी के, जो शायद बाजीराव 
प्रथम के बनारस में कारभारी थे, १७३४-३५ ईस्वी के कई पत्र हें जिनसे पूतरा और बनारस 
के संबंध पर काफ़ी प्रकाश पड़ता है। लेकिन इन प्रों में केबछ घाटों, ब्रह्मपुरियों 
इत्यादि के बनाने के ही उल्लेख हैं, उनसे यह नहीं पता चलता कि बाजीराव प्रथम की 
बनारस पर निगाह थी । 


सदाशिव नाइक जोशी का ८-८-१७३५ का एक पत्र बाजीराव प्रथम और चिमना 
जी आपा के नाम है ।* इस पत्र में सदाशिव नाइक ने कई प्र॒इनों का समाधान किया 
है और घाट इत्यादि बनवाने में अपनी कठिनाइयों का भी उल्लेख किया हैं। शायद 
पेशवा ने बरह्मपुरी बनवाने के लिये नाइक को लिखा था पर उसके लिये बड़ी जगह नहीं मिलती 


१ पेद्यवा दफ्तर, ३०, १३१ 


२९६ काझी का इतिहास 


थी। बनारस के फ़ौजवार रुस्तम अली उस समय जरासंघ घाट पर मीर घाट के नाम से पुद्ता 
बनवा रहे थे। उसके लिये सब इमारती सामान खरीद लिया जाता था और इससे 
दूसरे लोग कोई इमारती काम अपने हाथ में नहीं ले सकते थे। सदाशिव नाइक के 
कथनानुसार उस समय बनारस का किराया दुगुना हो गया था और इसका कारण बनारस में 
नागरों क। आकर बस जाना था। सुदाशिव ने पेशवां की और से वृद्धकाल के पास एक बाग 
लिया था जिसमें चहारदीवारी लि गयी थी और पुरा बाग थोड़े ही दिनों में बन कर तैयार 
होने वाला था। यह बाण इतना बड़ा था कि उसमें एक हज़ार ब्राह्मण एक पंकित में 
बैठकर भोजन कर सकते थे । पेदवा ने काशी में घाट बाँधने की आज्ञा भेज्जी थी । 
सदाशिव नाइक ने अपनी राय से पंचगंगा, मणिकणिका और दक्षाव्वमेध पर घाट बाँधना 
निश्चित किया था और उसमें दकाइवमेध और सणिकर्णिका के घाट तो बन भी चुके थे । 
पंचगंगा का घाट भी श्रीपत राव नाम के किसी सज्जन ने बनवा विया था। ब्रह्मनारूू 
घाट न बंध सका इस की भी चर्चा सदाशिव करते हें । 


अपने दूसरे पत्र के आरंभ में) सदाशिव पहले पत्र की तरह ही घाटों के उल्लेख 
करते हैं। इस पत्र से यह भी पता चलता हैं कि मंदाकिनी (मंदागिन) के तीर वाले 
बगीचे का रक़बा तीन बीघा था और इसमें यात्रियों के रहने की व्यवस्था थी। इस 
पत्र से यह भी पता चलता हैँ कि नारायण दीक्षित बनारस पहुँच गये थे और उनके रहने 
के लिए सदाशिव नाइक ने घर का प्रबंध कर दिया था! 


अपने तीसरे पत्र में भी सदाशिव नाइक बनारस के घाट इत्यादि की चर्चा करते 
हूँ ।* पत्र से यह भी पता चलता हैं कि नाइक जी किसी बखेड़े में फेंस गये थे और केशव राब 
और नारायण राव ने अभयपत्र भेजकर उनकी रक्षा की थी। ग्यारह बह्मपुरियों के बारे 
में भी वे लिखते हें कि नागेश मंदिर और यज्ञेश्वर घाट तक की ज़मीन तो उनके कब्जे 
में थी और बाक़ी जगह मिल जाने पर ग्यारहों ब्रह्मपुरियाँ और म& भी बन जाने को थे । 
लेकिन उन्होंने इन सब इमारतों का खचे एक लाख कता था। इस पत्र से यह भी पता चलता 
है कि १७३० में मणिकणिका घाट बना। इस घाट के बनने में रुपया तो बाजीराव का 
लगा और महाराष्ट्र के यात्री ऐसा मानते भी थे, पर गंगापुत्र और अवरंद (?) ऐसा 
मानने को तेयार नहीं थे। सदाहिव इस बखेड़े को दूर करने के लिये बादशाह के पास 
से एक पत्र चाहते थे। वे बादशाह से काशी के अमीन के नाम एक पत्र भो चाहते थे 
जिससे बिना अड़चन के जल्दी से काम हो सके । इस पत्र में सदाशिव बनारस के फ़ौजदार 
इस्‍्तम' अली की भलमनसाहत की भी प्रशंसा करते है । 


अपने चौथे पत्र) में भी जिस पर कोई तारीख नहीं हैँ सदाक्षिव नाइक बनारस 
में उपद्रव का जिऋ करते हूँ। बहुत संभव है कि इसका संकेत सआदत अछी और मीर 
रुस्तम अली की अनवन हो । इसके बाद वे कामकाज की बात लिखते है। नागेश और 


ह * पेशवा दफ्तर, ३०, २८० 
२ पेशवा दफ्तर, १७, ३६ 
3 पेशवा दफ्तर, १८, ३६ 
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यज्लेशवर घाट के बीच की एक तिहाई जमीन तो नाइक के हाथ में आ गयी थी और उन्हें 
उम्मीद थी कि काम लग जाने पर बाक़ी जमीन भी उनके हाथ छूग ज़ायगी। वहाँ 
सन्यासियों के बगल में भी इसके लिये मठ और ग्यारह ब्रह्मपुरियाँ बनाने “का उनका 
इरादा था। मणिकर्णिका के बगल में भी इसके लिये ज्ञमीन मिल सकती.-थी पर वहाँ 
बह्मपुरियाँ और घाट बनाना इसलिये वृथा था क्योंकि मणिकणिका को छोड़ कर कोई 
वहाँ स्तान नहीं करता था । इस पत्र से यह भी पता चलता है कि सिद्धेश्वर के दाहिने 
ओर वाले घाट पर उस समय तक घाट नहीं बना था। वहाँ केवल एक मठ था। 
पत्र से यह भी विदित होता है कि मणिकर्णिका से ब्रह्मनाल बाली सड़क उस समय नहीं 
थी और उस स्थान पर १७२५ के करीब पचास साठ गज लंबी ब्रह्मनाली थी । 
इसको पाटने अथवा बाँवने में लाख रुपये का ख्े था और नाइक जी की राय इतना 
रुपया लगाने की नहीं थी। 

१७३४ ईस्वी में तारायण दीक्षित पाटणकर का बनारस जाना भी एक विशेष 
घटना हुई। इनके साथ इनके छोटे पुत्र बालकृष्ण दीक्षित भी आये। नारायण भट्ट अपनी 
साधुता और चरित्र के लिए सारे महाराष्ट्र में वि्यात थे और पेशवा बालाजी विश्वनाथ 
इन्हें अपना गुरु मानते थे। जैसे ही उतकी काशी यात्रा का समाचार फंला, हडार बारह 
सौ आदमी उनके साथ हो लिए। यात्रा में उनके आराम का सारा प्रबंध औरगाबाद के 
सुबेदार के दीवान बीसा मोरा ने कर दिया। प्रयाग और गया होकर नारायण दीक्षित 
बनारस पहुँचे । वहाँ बीसा मोरा द्वारा भेजे गये पचास - हज्ञार रुपये उनको मिले, लेकिन 
नारायण दीक्षित ने रुपये औरंगाबाद लौटा दिये और बाद में बहुत अनुनय विनय के बाद 
उसे दान में व्यय करने के लिए स्वीकार किया । अपने २७-१०-१७३४ के पत्र - 
में तारायण दीक्षित" ने पंत प्रधान को अपने काशी पहुँचने का समाचार दिया । पत्र से 
पता चलता हैं कि बाजीराव की यह इच्छा नहीं थी कि नारायण दीक्षित बनारस जायें, 
पर नारायण दीक्षित ने चित्त की प्रेरणा से ही ऐसा किया । 


बाजीराव की माता राधाबाई ने १७३५ में काश्षी यात्रा की और बहुत दान पुण्य 
भी किया । वहाँ उन्होंने उमानाथ पाठक को अपना तीर्थ पुरोहित बनाया तथा बाजोराव 
और चिमाजी आपा और उनके वंशधरों को इन्हीं के पूजन का आदेश दिया ।* राधाबाई 
की काशीयात्रा का कुछ विवरण हमें नारायण दीक्षित के २६-१२-१७३५ के बाजीराव 
और चिमाजी आपा के नाम के एक पत्र में मिलता हैं। “माता जी राधाबाई कातिक 
सुदी १२ की यहाँ आयीं। त्रयोदशी से तीर्थविधि शुरू हो गयी । कार्य समाप्त करके 
उनकी सवारी गया गयी । यहाँ के दान धर्म के बारे में लिखना ठीक नहीं, और लोगों से 
इसका पता आपको चल जायगा। हमसे इस बारे में वह कुछ नहीं पूछती थीं। पाँच 
पच्रीस विद्वानों को उत्तम दान मिला और इससे लछोकोत्तर कीति हो गयी, लेकिन महाराष्ट्र 
ब्राह्मणों में से किसी को एक छदाम भी वे मिलो । चितपावन ब्राह्मणों में से पाँच सात 


९ वेशवा दफ्तर, ३०,११० 
* पेशवा दफ्तर, ९,२५ 
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को दस रुपये और दूसरों को एक दो रुपये मिले। दस पाँच आदमियों को कुछ नहीं 
मिला । इतना होने पर भी बाई के दानधर्मका हम आसरा हछगाएँ, तो हमें काशी 
छोड़कर देश लौट जाना पड़ेगा ।” जान पड़ता है, नारायण दीक्षित महाराष्ट्र के ब्राह्मणों 
के हाथ कुछ रकम न लगने से काफ़ी रुष्ट हुए। शायद फुसछाकर गहरा माल गंगापूत्र ले 
भरे और दूसरे मुँह ताकते रह गये । 
नारायण भट्ट ने काशी के अपने जीवन में बहुत से धर्म कार्य किये। ब्रह्मेश्वर के 
मन्दिर के पास मल्लाहों की एक छोटी बस्ती थी पर कोई घाट न था। यहाँ नारायण 
भट्ट ने महाराष्ट्र ब्राह्मणों के लिए घर बनाने के लिए ज़मीन ली और दो घाट ब्रह्माघाट 
और दुर्गाघाट और अपने लिए एक बड़ा मकान बनवाया । आज दिन तक जिस महलल्‍्ले 
में उनका मकान था उसे नारायण दीक्षित की गली कह कर पुकारते हें। मल्लाहों से 
क्षमीन खरीद कर उन्होंने मुफ़्त में जमीन और रुपये देकर ब्राह्मणों के घर बनवाये। 
बोडस, चितले, पाटणकर, और वसच्ले कुछों के मकान उसी समय के हे। इस महल्‍्ले को 
दीक्षितपुरा अथवा ब्रह्माघाट कहते हूँ और बाद में यहीं प्रतिनिधि सांगलीकर, रामदुगेकर 
और नाना फंडनवीस ने इमारतें बनवायीं ।* 
ऊर्पर हम कह आये हैँ कि बाजीराव प्रथम का विचार शायद बनारस को मराठा 
साम्राज्य में सम्मिलित करने का नहीं था, पर बालाजी बाजीराव (१७४०-१७६१) की 
तो यह पूरी इच्छा भी कि बनारस किसी तरह उनके हाथ लग जाय। इस विचार के 
संबंध में हम आगे चल कर कुछ और कहेंगे । यहाँ तो हम बालाजी बाजीराव द्वारा 
बनारस पर इच्छित चढ़ाई का हाल देंगे और यह दिखलायेंगे कि किस तरह नारायण दीक्षित 
के समझाने से पेशवा अपनी इच्छा से बिरत हुए। १७४२ में बालाजी बाजीराव ने 
मिर्जापुर में अपनी सवारी रोक कर बनारस ले छेने की इच्छा की । जब अवध के नबाब 
सफ़दर जंग को यह पता लगा तो उन्होंने बनारस के पंडितों को इकट्ठा करके बालाजी 
बाजीराव के बनारस आने के पहले ही उन्हें मार डालने की धमकी दी। बेचारे ब्राह्मण 
क्या करते, नारायण दीक्षित की अधीनता में वे पेशवा के पास पहुँचे और उसे लौट जाने 
के लिए मना लिया । इस घटना की ऐतिहासिकता का प्रमाण रावबहादुर पार्सनीस को 
पेशवा की देनिकी से भी मिला है। उससे यह पता छगता है कि पहली जून १७४२ की 
पेशवा ने मिर्जापुर में पड़ाव डाला था लेकिन उसके आगे वे नहीं बढ़े ।* इस घटना पर 
प्रकाश डालने वाला का्याँवकर दीक्षित के दफ्तर में २७ जून १७४२ का एक पत्र हैं 
जिसका मज़मून निम्नलिखित हूँ :-- 
“मल्हारराव का विचार ज्ञानवापी मस्जिद को गिराकर पुनः विश्वेश्वर मन्दिर बनाने 
का हुआ। पर पंचनद्वाविड़ ब्राह्मण इसलिए चिंतित हुए कि यह मस्जिद अगर बादशाह के 
हुक्म के बिना गिरायी गयी, तो बादशाह छुंद्ध होकर ब्राह्मणों को मार डालेगा। इस प्रान्त 


* वामन बालकृष्ण दीक्षित, नारायण दीक्षित पाटणकर, पृ० २८-३०, बंबई १९२५ 
* इतिहास संग्रह, जून १९१०, पृ० ४४ 
+ राजवाड़े, उल्लिखित, भाग रे, पु० ३५४ 
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में यवन प्रबल हें। सबके चित्त में यह बात ठीक नहीं जेंचती । दूसरी जगह मन्दिर बनाना 
अच्छा है। ब्राह्मण सोचते हैँ कि घोर दुर्दशा होगी। मना करने वाल] कोई नहीं हैँ 
और मना करने से देवस्थापना को रोकने का दोष होगा । जो विश्वेश्वर -.को भावेगा 
वही होगा, चिन्ता करने से क्या लाभ। अगर मस्जिद गिरने लगेगी तो सब ब्राह्मण 


5 


मिल कर विनती पत्र भेजेंगे, ऐसा विचार है ।" 


ऊपर के पत्र से यह स्पष्ट हो जाता है कि काशी के ब्राह्मण ज्ञानवापी मस्जिद 
गिराफर पुनः विश्वेश्तर के मन्दिर की स्थापना के सम्बन्ध में दुविधा में थे। एक ओर 
तो धर्म का प्रश्न था और दूसरी ओर जान का। बेचारे ब्राह्मणों ने जान को धमंसे 
अधिक मूल्यवान समझा और अपना मनसूबा दिल ही में लिए हुए बालाजी बाजीराव वापस 
लौट गये । 


नारायण दीक्षित की मृत्यु १४-१०-१७४८ को काशी में हुईं। उनको अनेक 
सत्‌क्ृतियों में आज भी तीन सत्कृतियाँ उनकी परोपकार वृत्ति की साक्षी हें“--(१) सूमोदिय 
से सूर्यास्त तक सब व्यवहार के लिए दीक्षित जी ने ब्रह्माघाट, दुर्गाधाट और त्रिलोचन घाट 
बनवाये। (२) हरिष्चन्द्र धाट को भरवाया और मणिकर्णिका घाट पर इमशान भूमि 
की योजना की । यहाँ पर डोमों का पहले से हक़ होने से वे लोगों को बहुत सताते थे । 
दोक्षित जी ने सबके सुभीते के लिए डोमों का कर सबके लिए साढ़े छह आना निश्चित 
कर दिया । (३) गंगा पर स्नानाथियों और कपड़े घोने वालों की भीड़ से स्तान-संध्या 
में ब्राह्मणों को बहुत तक़लीफ़ होती थी । इसे दूर करने के लिए उन्होंने ब्रह्माघाट, दुर्गाघाट 
और त्रिलोचन घाट पर दूर-दूर तक सीढ़ियाँ बनवा दीं, उन पर तख्ते रूगवा दिये और 
तख्तों पर छाया के लिए छतरियाँ लगवा दी गयीं। दूसरे घाट वालों को भी ऐसा करने 
के लिए प्रोत्साहित किया गया ।१ नारायण दीक्षित ने एक गोशाला भी बनवायी । इस 
गोशाला के एक भाग में अब श्री राम और दूसरे भाग में सरस्वती के मन्दिर हें। इन 
मन्दिरों को सांवलिया राम ने बनवाया। उन्होंने यह नियम भी चलाया कि मधुकरी 
माँगने के लिए संन्यासी घर-घर न जाये, बल्कि एक स्थान पर खड़े रहें और जिन्हें मधुकरी 
देना हो आकर दे दें । 


तारायण दीक्षित ब्राह्मण भोजन भी खूब डटकर कराते थे। बालाजी बाजीराव 
के नाम उनके एक पत्र* से इसका बखूबी पता चलता हूँ। ब्राह्मण मोजन इतने होते थे 
कि बरतन चार महीनों से अधिक टिक नहीं सकते थे। यह दुर्देशा देखकर क्ृष्णराव 
महादेव ने पचास बरतन देना मंजूर कर लिया था। उन्होंने बरतनों को कव्याण से पुने 
तक तो पहुँचा देने का भार लिया था, पर उसके आगे काशी तक उन बरतनों को पहुँचा 
देने का भार नारायण दीक्षित ने बालाजी बाजीराव पर लाद दिया। - दीक्षित जी ने 
भोजन के साथ दक्षिणा का भी नियम बाँध दिया था । सादे भोजन के साथ दक्षिणा जाध 


* बामन बालकृष्ण दीक्षित, उल्लिखित, पृ० ४८-४९ 
९ पेशवा दफ्तर, १८, १७८ 
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आना, पूरण पोली के साथ एक आना, पकवान के साथ दो आने और आगे पाँच पक्‍वान्न 
तक प्रत्येक पकवान के दो आने के हिसाब से दक्षिणा बाँध दीं गयी ।* 


नारायण दीक्षित की कथा से हमें पता चल गया होगा कि १८वीं सदी की काशी 
में महाराष्ट्र ब्राह्मण किस तरह से चैन की बंसी बजाते थे और किस तरह पेशवों से येन केन 
प्रकारेण दान दक्षिणा वसूल करते थे। लेकिन इन भोजन भट्ठों में चरित्र नहीं था, न 
त्याग की कोई भावना ही थी। बालाजी बाजीराव ने १७४२ में बनारस दखल करने 
का प्रयत्न किया पर काशी के ब्राह्मणों की कमजोरी के आगे उनकी एक न चली और उन्हें 
वापस चला जाना पड़ा। पर बालाजी बाजीराव ने अन्त तक त्रिस्थली पर अपना अधि- 
कार करने का विचार नहीं छोड़ा और वे बराबर उत्तर भारत में अपने सरदारों को इस 
संबंध में प्रयत्न करने के लिए लिखते रहे । मल्हार राव होलकर ने अपने १५-८-१७५४ 
के एक पत्र में* पेशवा को इस बात का विह्वास दिलाया कि बनारस और प्रयाग को 
दखल करने की आज्ञा का उन्हें स्मरण था और उन्होंने गंगाघर यशवंत को इस संबंध में 
सन्धि करने को मेजा था। पत्र का मज़मूत निम्नलिखित है :-- 


ह87९25 ४१६४० आपने हरी के हाथ जो पत्र रवाना किया वह २३ माह मिनहूस को 
मिला और उससे बड़ा सन्तोष हुआ । प्रयाग और काझी के विषय में वारम्बार लिखता 
हूँ पर कोई उत्तर नहीं आता। ग्राजिउद्दीन खाँ की वज़ीरी हो गयी है और वे दिल्ली 
पहुँच गये हैं। दोनों कार्य अवश्य कर दें एवं उसकी सूचना दें ऐसा मेंने उन्हें लिखा है । 
यहाँ से स्वामी का खिदमतगार हरि गंगाघर पंत के पास मथुरा गया था । वहाँ ग्राज़िउद्दोन 
खाँ व ठाकुर सूरजमल आदि थे। प्रयाग के विषय में सर्बंदा राजश्री गंगाधर यशवंत के 
पास पत्र जाते हें। दिल्‍ली का बन्दोबस्त हो जाने पर दोनों काम पूरे हो जायेंगे ।” 


वासुदेव दीक्षित के रघुनाथ पंत दादा के नाम १७५४ के एक पत्र? से भी ऐसा 
भास होता है कि जेसे ग्राज़िउद्दीन ने बनारस का बन्दोबस्त पेश्वा के साथ कर दिया 
हो। वासुदेव दीक्षित ने इस बारे में कई पत्र बलवन्त सिंह को भी लिखे पर इसका कोई 
नतीजा नहीं निकला । 


सिंधिया के दीवान रामाजी अनन्त के नाम २३ फरवरी १७५९ को बालाजी 
बाजीराव ने एक पत्र लिखा! इस पत्र में और बातों के सिवा काशी और प्रयाग हस्तगत 
करने की भी बात हैं। पेशवा लिखते है, “शुजाउद्दोला से भी दो तीन बातें तथ करनी 
हैं। उनसे बनारस, अयोध्या और इलाहाबाद ले लो। दादा को (१७५७ में) उन्होंने 
बनारस और अयोध्या देने का बादा किया था, इलाहाबाद की बात अभी चल रही हूँ । 
अगर इस बात पर भी आसानी से समझौता हो सके तो कर लो” ।४ 





* वामन बालक्ृष्ण दीक्षित, वही पृ० ५० 
* पेशवा दफ्तर, २७, ११४ 

3 पेशवा दफ्तर, २७, २०९ 

४ ऐतिहासिक पत्रे, यादी वगैरे, १६६ 


समराठे और अनाश्स (१७३६४-१७८५) । ३०१ 


दत्ता जी और जनकोजी सिंधिया के नाम अपने २१ मार्च १७५९ के एक पत्र में 
भी बालाजी बाजीराव इस ओर इशारा करते हूँ, “इमादुलमुल्क का दिल सच्चा नहीं हूँ । 
मंसूर अली खाँ के बेटे (शुजाउद्दोला) ने बच्धारत मिलने पर ५० लाख “देके का वादा 
किया है। अगर में तुम्हें इस अदला-बदली की आज्ञा दूं तो तुम लाहोर से लछौटने पर 
इसे सम्पन्न करना । इसके पहले जब दादा दिल्ली के पास थे तो मंसूर अली खाँ के बेटे 
ने अपने मन में हमें बनारस दे देने का वादा किया था। अगर उसे हम वसज्जीर बना दें 
तो उसे बनारस और इलाहाबाद के साथ-साथ पचास छाख रुपया देना होगा । अगर वह 
बनारस इलाहाबाद न देना चाहे और पचास लाख देने में दो तीन वर्ष का समय चाहे तो 
उसे वज्जीर मत बनाना । ५० ल।ख और कम से कम इलाहाबाद वह दे दे तो उसे वज़ीर 
बना देना । 


“अगर तुम बादशाह और वज़ीर के साथ बरसात के बाद बंगारू जा सको तो इसका 
बड़ा प्रभाव पड़ेगा और बहुत से रुहेले ज़्मींदार हमारी तरफ़ हो लेंगे। यहाँ से बुंदेलखंड 
होते हुए दादा इलाहाबाद की तरफ जायेंगे। तुम दोआब से कूच कर देना, और इस 
तरह हमारी बढ़ी ताक़त से तुम्हें अचानक इलाहाबाद ले लेने में सुविधा होगी। इसके 
बाद अगर दोनों ओर से घिर कर शुजाउद्दोला बनारस और इलाहाबाद तथा नज़र की 
एक बड़ी रकम देने का वादा करे तो तुम बादशाह और वज़ीर की उसे बरूशी नियुक्त 
करने पर राज्जी कर लेना। काम करने का यह दूसरा जरीया है। काम करने का तीसरा 
ज़रीया यह हैँ कि अगर वज्जीर दिल्ली से बिहार जाने को राजी न हों, तब तुम शूजा से 
मिल जाना और उससे बनारस और इलाहाबाद ले लेना, पर नक़द रुपये मत माँगना । 
आधा बंगाल और बिहार देने का उससे वादा कर लेना और उसे अपने साथ लेकर 
बंगाल दखरहू कर लेना और वहाँ से गहरी रक़म बसूल करना” ।* 


काशी और प्रयाग दखल करने के सम्बन्ध में राजा केशवराज ने भी ३०-६-१७५९ 
को एक पत्र बालाजी बाजीराव को लिखा जिससे पता लगता हूँ कि दिल्ली के वज्भीर 
किस तरह काशी और इलाहाबाद की सनद मराठों के नाम लिखने में आनाकानी कर रहे 
थे और भीतर-भीतर शुजाउद्दौला का साथ दे रहे थे। पत्र का मज़मून निम्नलिखित है :-- 


40000 2703 हिंदोस्तान से बहुत सी अरज़ियाँ आयी हे कि प्रयाग, काशी और गया, 
इन तीर्थों के स्वाधिकार होने पर तीर्थंस्थली की यात्रा निरुपद्रव हो जावेगी । इन तीथों में 
यवन संचार के संबंध में सेबक की अर्जी के बारे में आज्ञा हुई थी कि राजश्रो जनकोजी 
और दत्ताजी शिदे सारे काम के लिए उस प्रांत में हें और उन्हीं को सूचना भेजी जानी 
चाहिए। सरदार सदेव उन्ही के पास पत्र और सूचनाएँ भेजते हैं। यह मानकर प्रयाग 
और काशी का पेण्ाम वज्ञीर से किया और उन्होंने उनकी सनदें हम लोगों को लिख देने 
को कहा । पर वजीर, शुजाउद्दौछा नाज़िम अवध, जिनके अधिकार में काशी और प्रयाग 


् 


हैं, के पक्ष में हैं, इसीलिए वे सनद देने में आनाकानी करते हें। आप प्रबल हूँ। 


3 बही, १६७ 
२ पेशवा दफ्तर, २७,२४० 
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सनद की कोई आवद्यकता नहीं हें। देश कब्जा करना हो तो कर छें। शुजाउद्दौला नें 
यह आश्वासन दिया हैँ कि वह अपनी बात रक्‍्खेगा और सरदार भेजने से वह समझ 
लेगा। जाप निश्चिन्त रहिए। उसे हमारे सिपाहियों और तोपखाने की बहुत ज़रूरत 
है। उसके प्रान्त में जाने के लिए हमें गंगा पार उतरना पड़ेगा । बरसात के पहले वहाँ 
जाना मुश्किल है । रोहिला कहते हैं कि हमारा प्रान्त गंगा के पार है और हम रास्ता 
दे देंगे लेकिन अहमद खाँ बंगश का हलाका गंगा के पार नहीं, वस्तुत: इस पार है। वह 
कहता है कि वह हमें गंगा! उतर जाने देगा । वह हमारा मित्र है (” 


इस पत्र से यह पता चलता है कि मराठों का विश्वास था कि रुहेले और शुजाउद्दौला 
उनके मित्र थे और बनारस और इलाहाबाद दखल करने में उन्हें कोई आपत्ति नहीं थी । 
पर बात उल्टी थी। शुजाउद्दोौला और रुहेले हगिज्ञ यह नहीं चाहते थे कि उनके प्रांतों 
में मराठों का किसी तरह का प्रभाव बढ़े । शुजाउद्दोला का अहमद शाह अब्दाली का 
मराठों के विरुद्ध साथ देना इस बात की पुष्टि करता है । 


जो भी जो यह तो निश्चय है कि १७६१ में पानीपत की लड़ाई में मराठों की 
हार के बाद बनारस और इलाहाबाद दखल करने की उनकी इच्छा सदा के लिए ल॒प्त हो 
गयी और अंग्रेजों द्वारा बिहार और बनारस पर अधिकार कर लेने पर यह सवाल ही नहीं 
उठता था । फिर भी यह बात नहीं कि मराठों ने पूरी तरह से बनारस और प्रयाग पर 
दखल जमाने की आशा छोड़ दी थी। वे उस सम्बन्ध में चेत सिंह से मिलकर बराबर 
साजिश करते रहे, नाना फंडनवीस की भी यह उत्कट इच्छा थी कि बनारस उनके दखल 
में आ जावे । पर अंग्रेजों ने उनकी एक न चलने दी । 


माधवराव बल्‍ल।छ (१७६१-१७७२) के समय धोंडो खंडेराव के दो पत्रों से 
बनारस की तत्कालीन अवस्था पर काफ़ी प्रकाश पड़ता हूँ। इन पत्रों से यह भी पता 
चलता हूँ कि अंग्रेजों द्वारा बतारस दखल हो जाने पर भी मराठों को इस बात की उम्मीद 
थी कि उस समय को राजनीतिक परिस्थिति में, लोगों को मिला कर, वे बनारस पर 
अपना अधिकार जमा सकते थे। इन पत्रों से यह भी पता लगता है कि उस समय बनारस 
की यात्रा में नाना तरह के क्लेश उठाने पड़ते थे और ज़कात भरनी पड़ती थी । 


धोंडो राव ने एक पत्र माधवराव के नाम २३-०१-१७६६ को लिखा।" पत्र का 
मज़मून निम्नलिखित है--- 


“गत वर्ष बादशाह और फ़िरंगियों ने सबसे दंड में रुपये वसूछठ किये । उसी समय 
सेवक से ओर सब ब्राह्मणों से जबईंस्ती रुपया वसूल किया गया। यह समाचार तफ़्सील- 
वार लिख कर सेवक ने भेज दियाथा। अभी यहाँ फ़िरंगी है। फ़िरंगियों के साथ 
नवाब शुजाउद्दौला हें और राजा बलवन्त सिंह देश पर राज्य कर रहे है और रुपये वसूल 
करके फ़िरंगियों को दे देते हे । फाशी यात्रा में आने वालों से ज्ुकात और बहुत से कर 
बसूल किये जाते हे और उन्हें बहुत तकलीफ़ दी जाती है। इस आपत्ति का वर्णन पत्र 


* पेशवा दफ्तर,,२९, ११० 
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में नहीं किया जा सकता हूँ। सरकार के कारिन्दों को इसका पूरा पता हूँ। कृपा कर 
पत्र द्वारा ऐसा इंतज़ास कर दें कि यात्रा में आने जाने में मुझे उपद्रवों का सामना न करना. 
पड़े। जिस कार्य के लिए मुझे सरकार ने भेजा हूँ, उसे करने दें। गोष्छीं विषयक कोई 
उपद्रव न होने दें । जो रुपया दंड में वसुल किया गया है उसे लौटा दें। इस प्रकार के 
सिफ़ारशी पत्र बादशाह को, फ़िरंगियों को, शुजाउद्दोला को और राजा बलवन्त सिंह को 
भेजने में स्वामी समर्थ हें। आपकी सवारी बरार में आयी हैँ यह सुनकर लोग यहाँ था 
रहे हैं और राज कारण से वे छोग सेवक से मिल रहे हें। शुजाउद्दोला और उनके दीवान 
ने स्वामी के नाम जो थैला दिया था वह गोविन्द दादाजी, भोजराज शंकर और आत्माराम 
रंगनाथ नाम के कारकुनों के हाथ स्वामी के पास भेज दिया है। फ़िरंगियों के संबंध में 
सब राजे रजवाड़े सेवक के ऊपर रुजू हे। जो आप लिखेंगे उनसे कह दिया जायगा। 
फ़िरंगी कलकत्ता के पूब॑ में हें। तुहफ़ा और बीस-तीस हजार पलटन के साथ फ़रासीसी 
जहाज दाखिल हो गये हें। इसी विषय की यहाँ चर्चा हो रही हैं। फ़रासीसी जबदंस्त 
लड़ाक्‌ हैँ। फ़िरंगियों ने काफ़ी मुल्क ले छिया है और दो सूबों को मार कर मटियामेट 
कर दिया है इसीलिए उनको , बहुत ग॑ हो गया है । ऐसे समय आपकी सवारी -आयी 
तो बिचार हुआ कि शायद किसी एक दल का साथ देकर बंगाल आप सहज ही में ले लेंगे, 
अथवा नवाब का साथ देकर बादशाह से बन्दोवस्त कर छेंगे । बादशाह का कुछ भी जोर 
नहीं हैं। आपको दिल्‍ली का तख्त मिलेगा ऐसा योग दिखता है। परन्तु अभी बंगाल 
सर कर के दिल्‍ली जाना चाहिए । बंगाल में सब जगह गड़बड़ी फैली हैँ । चारों ओर 
से सरकार की फ़ौज आ जाने से बंगाल सहज ही हाथ लग जायगा । भभी कुछ फ़ौज 
कटक्क प्रान्त में भोंसले के अधिकार में हे और शिवभट भी वहीं हे। उनके पास से 
सरकारी बीस हजार फ़ौज आ जाय तो ख़ास सरकार की सवारी काशी की तरफ आवे । 
अन्तर्वेंदी से होलकर और शिन्दे के आने पर सहज ही बंगाल हाथ लग जायगा ।” 


उपर्युक्त पत्र में घोंडो खंडेराव ने लम्बी उड़ान ली हैं। अंग्रेजों द्वारा सबको 
हारते देखकर भी वे पेश्ववा से हराग्रे जाने का सपना देख रहे थे। पर उपर्युक्त पत्र के 
करीब दो बरस के बाद एक दूसरे पत्र में वे माघवराव से प्रार्थना करते है कि अंग्रेजों से 
मिलकर जिस्थली का बादशाह से प्रबंध करा लेना ठीक होग।। पत्र १-११-१७६७ का 
है और उसका मज़मून निम्नलिखित है :-- ह 


“जो राजकीय समाचार सेवक को पता लगा वह लिखकर भेज दिया, इस संत्रंध 
में स्वामी की जो मरजी होगी वही ठीक है। काशी, प्रयाग और गया, सहज ही स्वामी 
के हाथ लग सकते हैं। जिस समय आपका और अंग्रेजों का स्नेह होगा उसी समय सहज 
ही पूर्वी छाहौर का हरिद्वार परगना बादशाह से माँगने पर मिल जायगा और वे आपको 
त्रिस्थली भी दे देगें। अंग्रेज भी इसे मंजूर कर लेंगे इसमें शक नहीं। मुल्य गोष्ठ राजा 
बलवन्त सिंह आपके बड़े एक निष्ठ हें। यह सब समाचार घनराज दीक्षित और नोछो-.- 
- गोपाल कहेंगे । शुजाउहौडा का कोई ज्ञोर नहीं रह गया है। वह ताम सात्र का नवाब 
है जो फिरंगी कहेंगे वही करेगा । उसकी राजा बलूबन्त सिंह से बहुत दिनों की जड़ाई 


इण्ड काशी का इतिहास 


है। बादशाह अन्तर्वेद से लौट कर बंठा देंगे, उस समय सहज ही में अन्तर्वेद आपके हाथ 
में आ जायगा और अंग्रेज किला आपको दे देंगे। इस संबंध में नीलो पन्‍्त नें अंग्रेजों 
से पूरी बात की हँँ। त्रिस्थली के बारे में लिखा पढ़ी दिल्ली में होगी, ऐसा अंग्रेजों 
ने करार किया है। जिस समय आप और अंग्रेज दिल्ली जायेंगे उसी समय त्रिस्थली 
आपकी हो जायगी। इसमें कुछ भी सन्‍्देह नहीं हें। परन्तु स्वामी को फ़ौज और 
तोपखाना लेकर फ़ौरन आना चाहिए। हुज्ञरात (घोड़सवार) अच्छे आने चाहिएँ। 
हुज॒रातों के बिना काम नहीं होता ऐसा सब मानते हैं। आपका भी ऐसा अनुभव 
है। ४ ०४००० ००० सारांश यह हैँ कि काशी के बड़े बड़े तपस्वी यह कहते हें कि अपनी फ़तह 
होने के लिए आप काशी में अनुष्ठान करवावें” ।* 


पर धोंडो खंडेराव की उपर्युक्त कल्पना भी केवल काग़जी ही थी। बनारस को 
अंग्रेज अपने हाथ से निकल जाने के लिए बिलकुल तेयार न थे । 


चेतसिंह के प्रकरण में हम दिखला चुके हैँ कि किस तरह मराठे काशी लेने में 
उनकी मदद चाहते थे पर उसने कुछ किया कराया नहीं, और चेत सिंह के बाद तो नाना 
फडनवीस केवल अंग्रेजों से बनारस के बारे में प्राथंवा ही कर सकते थे। नाना फडतवीस 
को इस बात का पूरा पता चल गया था । कि बनारस उनके हाथ आते से रहा। मराठे 
अपने वकीलों द्वारा हमेशा इस बात की कोशिश करते रहे कि मुसलमानों को भुआवज़ा 
देकर ज्ञानवापी की मस्जिद पर पुनः विदवताथ का मन्दिर बन जाय पर इसमें भी उन्हें 
सफलता न मिली। नाना फडनवीस के समय महाराष्ट्र और बनारस के संबंध में हम 
आगे चल कर कुछ कहेंगे । 


कुछ मराठी पत्रों से पता चलता हूँ कि चेत सिंह के राज्य काल में यात्रियों की. 
तकलीफ़ बहुत बढ़ गयी थी। एक तरफ़ तो उनसे तरह तरह के कर वसूल किये जाते 
थे और दूसरी ओर गंगापुत्र और पंडे उनको नोचते खसोटते थे। रघुनाथ राव (१७७३- 
१७९६) की माता येसूबाई ते अपने पुत्र के नाम एक पत्र में गया और काशी के मार्ये के 
कंष्टों का वर्णत किया हैँ ।* कामदार खाँ नामक किसी अमले ने उनसे चौकी पर प्रति 
मनृष्य सवा नो रुपये वसूल किये और जब साढ़े तीन हजार बाक़ी रह गया तो येसू बाई 
के साथी विश्वनाथ भट बेद्य को कैद कर लिया। बाद में जब रुपया भेजा गया तो 
गढ़ी के सिपाहियों ने उसे लूट लिया और आदमियों को मारा। फिर से जब कामदार 
खाँ को दपये दिये गये तो वंद्य छूट कर आये। इसके बाद राजा सुमेरशाह ने हर 
आदमी से अठन्नी वसूल की । मार्ग में दाऊनगर वर्गरह जो भी चौकियाँ पड़ीं वहाँ 
गंगा उतरने का प्रत्येक आदमी से एुक रुपया कर लिया गया। काशी के फ़ौजदार 
ननन्‍्दराम ने तो चार महीने व्यवहार किये हुए कपड़ों पर भी नये कपड़े की ज़कात ली । 
पेशवा का पत्र दिखलाने पर भी उसका कोई असर लोगों पर नहीं पड़ता था । 





१ पेशवा दफ्तर, २१, १९२ 
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काशी, गया और प्रयाग के गंगापुत्रों और पंडों की जोर जबरदस्ती की बात महीपत 
राव कृष्ण चांदवडकर ने अपने अपने पत्रों में की है। पहला पत्र जिस पर २०-७-१७७२ 
तारीख है माधवराव के नाम है* जिसमें उनसे बनारस में दान दक्षिणा देने केबारे में और 
भाईराम वेद्य की दवा भेजने के सम्बन्ध में पूछा गया हैं । माधवराव उस समय बीमार 
थे और बिचारे चांदवाडकर चाहते थे कि जिस तरह से हो वे अच्छे हो जायें। गंगरापुत्रों 
के झगड़े झंझट के बारे में भी इस पत्र में इशारा है। पत्र का मज़मून निम्नलिखित हूँ :-- 


“सपया तो सीमित है पर ब्राह्मण अनगिनत हैं, गंगापुत्र काफ़ी तकलीफ दे रहे हैं 
लेकिन ब्राह्मण अपने मोर्चे पर डटे हें। राजा चेत सिंह और उनके दीवान भाईराम ने 
मामला ते कर देना चाहा पर गंगापुत्र तीर्थ पर सदा के लिए अपना अधिकार चाहते हैँ 
और दान दक्षिणा में अपना साझा। इसके लिए वे कट मरने के लिए भी तैयार हैं। 
राधाबाई की अस्थि पर वे खूब लड़े"******-***० 


“भाईराम विद्वात और ब्राह्मण भक्त होने के साथ ही कुछाल वैद्य भी हैं'**'*****वे 
आपकी आज्ञा मिलने पर दवा भेजने को तंमार हैं ।” है 


अपने एक दूसरे पत्र में मी महीपतराव कृष्ण चांदवाडकर ग्रंगापृत्रों प्रथागवालों और 
गया वालों के नाम कलपे हैँ (१ “पूना के चारों ओर खबर फैल गयी हूँ कि श्रीमंत 
(रघुनाथराव ?) कैछासवासी राव साहब की अस्थि लेकर जा रहे हैं। यह सुनकर 
गयावाल, काप्षीकर, गंगापुत्र और प्रयागवाल आकर आशीर्वाद देने लगे और कहने लगे 
कि श्री विश्वेश्वर की कृपा से हमारा भाग्य खुल गया है। दक्षिणा वर्गरह की भच्छी 
व्यवस्था करवा दीजिए जिससे कोई टंटा न पड़े । ऐसा कहने सुनने पर हमसे उनसे मुठभेड़ 
हो गयी और कुछ के सिर फूटे ।/ ७ ७ 
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छठा अध्याय 
महीपनारायण सिंह 


च्वेत्िह के भागते ही वारेन हेस्टिग्स ने औसान सिंह को बनारस का प्रबंधक नियुक्त किया 

पर जान पड़ता हूँ वारेत हेस्टिग्स उनसे जल्दी ही नाराज़ हो गये और १७ नवम्बर 
१७८ १ के अपने एक पत्र में) उन्होंने औसान सिंह को फ़ौरत बनारस और रामनगर छोड़ 
कर संदपुर चले जाने का हुक्म दिय। । उसी दिनरे उन्होंने दुर्गविजय सिंह को औसान सिंह 
की इस बात की शिकायत लिखी कि वे हेस्टिग्स के बनारस संबंधी इरादों में बाधक थे । 
दुर्गंविजय सिंह को हेस्टिग्स ने इस बात का भी हुक्म दिया कि वे औसान सिह द्वारा नियुक्त 
कारिदों को बरखास्त करके अपने आदमियों को वहाँ लगा दें। १७८२ के आरम्भ में 
दुर्गंविजय सिंह ने ऐसा ही किया पर इससे बड़ी गड़बड़ी मची। राजा महीप नारायण 
सिंह अपने १४ अप्रैल १७८२ के पत्र में गवर्नर जेनरल को लिखते हैँ कि जगतदेव सिंह ने 
अपने हाली-मोहालियों को हर जगह अमीन मुक़रंर कर दिये। वे अब अपनी वसूल रक़म 
को चालू साल की जमा बतछाना चाहते थे, गो कि रैयत ने इसमें गत वर्ष की बक़ाये की 
रक़्म जमा की । बनारस में ऐसा कायद। नहीं था । बक़ाया रक़म को बक़ाया दिखलाना 
चाहिए था। राजा ने इस बात की भी प्रार्थना की कि अछी इब्राहीम ख्राँ को बाबू 
दुर्गंविजय सिंह द्वारा जमा की हुई रकम के हिसाब को जाँचने का हुक्म दिया जाय और 
राजा के मुत्सहियों से बकाये की रक़म का अहवाल पूछा जाय । 


अपने १८ अप्रैल, १७८२ के एक पत्र में दुर्ग विजय सिंह ने कुछ घटनाओं से परीशान 
होकर उन्हें रोकने के लिए गवर्नर जनरल के ज्रीये मा्कहम की मदद चाही ।॥ घटना 
इस प्रकार थी । दाऊद नगर के बसन्तराय ने १९ दिसम्बर १७८१ में गोपालपुर के कुछ 
खेत के लिए एक क़बूलियत लिखा और पीताम्बर बाबू उनकी जमानत पड़े। बनारस के 
सरिश्ता को क़बूलियत देकर बसन्तराय गोपालपुर चले गये । बाद में उन्होंने एक भर्जी 
दी कि लाल बोधसिंह उनके कामों में दखल देते थे और उनके बन्दोबस्त में हेरफेर करते 
थे और यह पता लगने पर कि बसन्‍्तराय उनकी शिकायत करने वाले थे, उन्होंने उन्हें 
कैद कर लिया। यह समाचार पाकर दुर्गंविजय सिंह ने शेख अब्दुल्ला को गोपालपुर 
भेजकर बसनन्‍्तराय और बोधसिंह को बनारस भेजने को कहा। शेख ने वहाँ जाकर 
बसन्‍्तराय को छूड़ा दिया। इस पर बोधसिंह ने अपने वकील गुरदयाल को दुर्गविजय सिंह 
के पास भेजा । इस आदमी ने कहा कि उसका मुवक्क़िल पीताम्बर बाबू के जमानतनामे 
के अनुसार ग्रोपालपुर के ठीके में भागीदार था। इस पर दुर्गंविजय सिंह ने कहा कि 
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उनकी पचास हज़ार की जमानत जबानी थी और इसलिए बन्दोबस्त में कोई हेर-फेर नहीं 
हो सकता । इसके बाद बसन्तराय और लाला खुद बनारस आये और बसन्‍्त से चैत की 
किश्त माँगी गयी। वह गोपालदास के यहाँ से तीन हज़ार को हुंडी लाया पर इससे पूरे 
पाँच हज़ार जमा करने को कहा गया। वह रुपये का प्रबंध करने गया, पर रास्ते में ही 
बोधर्सिह के आदमियों ने उसे गिरफ्तार करके बोधरसिह के डेरे में कैद कर दिया। इसके 
बाद बसन्‍्तराय के वकील शिवपाल ने इस घटना की दुर्गविजय सिंह को ख़बर दी और 
उन्होंने छाला के वकील गुरदयाल से बसन्तराय को फ़ौरन हाज्विर करने को कहा । इस 
पर वकील ने फिर मालज़ामिनी की बात चलायी, तब दुर्गविजय सिंह ने जमानतनामा 
खारिज करके उसे लौटा दिया। वकील ने उसे लाला मक्खन लाल के पास रख दिया और 
बसन्‍्त को दूसरे दिन हाजिर करने का वादा किया लेकिन उसने ऐसा किया नहीं । बोध सिंह 
बुलाने पर भी नहीं आया । इसके बाद शोभा पांडे बोध सिंह के पास उन्हें समझा-बुझ्लाकर 
बसन्‍्त को छुड़ाने गये। पर छोड़ना तो दूर रहा बोध सिंह ने कड़ा रख अपनाया । 
दुर्गविजय सिंह को जब यह पना लगा तो उन्होंने बुनियाद सिंह मुत्सदी और बरुशू सिंह को 
बसन्त सिंह को छुड़ाने भेजा ये दोनों बहाँ पहुँचे ही थे कि बन्दूक दगने की आवाज आयी 
जिससे दो सरकारी आदमी जख्मी हुए और एक तीसरा बाहरी आदमी मारा गया । इस 
पर भी दुर्गविजय सिंह के आदमियों ने हिदायत के अनुसार बदला लेने से अपने 
को रोका । 


उस समय दुर्गंविजय सिंह लगान वसूली के संबंध में पिशाच मोचन पर ठहरे हुए 
थे। जैसे ही उन्होंने इस गड़बड़ की खबर सुनी उन्होंने माकृहम साहब को ख़बर देनी चाही 
लेकिन उसी बीच में मार्कहम के पास से खबर आयी कि दुर्गंविजय सिंह के आदमियों ने 
नगर के एक आदमी को मार डाला था और उनका हुक्म था कि मुज़रिम और उसके 
साथ-साथ बुनियाद सिंह और शोभा पाण्डे उनके पास भेज दिये जायें। उनकी आज्ञा 
मान ली गयी । दोनों ज़रूमी आदमी भी भेजे गये और एक पत्र में दुगेविजय सिंह ने 
घटना की सब केफ़ियत लिखी । जब बुनियाद, शोभा पांडे और बछूशू मार्कहम के पास 
पहुँचे तो उन्होंने इन्हें गारद में कर दिया और दुर्गंविजय सिंह को इन पर अदालत में 
मुक़दमा चलाने को कहा और यह भी लिखा कि दुर्गंविजय सिंह को क़ानूनन नगर में अपने 
आदमियों को भेजने का कोई अधिकार नथा। जवाब में दुर्गविजय सिंह ने लिखा कि 
कम्पती की मालगुद्जारी वसूल करने के लिए उन्हें सब जगह काम करना पड़ता था। 
कम्पनी की मालगृजारी के एक ठीकेदार के बनारस में गिरफ्तार होने से उन्हें बुनियाद 
और बछुशू को उसे छुड़ाने के लिए भेजना पड़ा और उन्हें इस बात की सख्त मुमानियत 
कर दी गयी किवे किसी तरह को ज़बर्देस्ती न करें। बोध सिंह ने ही एक आदमी 
को मारा और दो आदमियों को घायल किया और इसलिए इसकी जाँच होनी चाहिए । 
दूसरे दिन तीनों आदमी फ़ौजदारी अदालत के सामने हाजिर किये यये। इस पर दुर्गंविजय 
सिह स्वयं माकेहम से मिले और उन्होंने कहा कि फ़ौजदारी अदालत में उनके आदमियों 
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पर मुकदमा चलने और सरे आम यह एलान होने से कि बनारस उनके अधिकार में नहीं 
था, उनकी बड़ी बेइज्ज़ती होगी। हेस्टिग्स ने भी उन्हें भरोसा दिया था कि बनारस से 
मालगुज़ारी वसुल करने का काम हो सकता था। इसलिए मार्कहम स्वयं दुर्गंविजय सिंह 
के संबंध के मुकदमे सुनें । 


दुर्गंविजय सिंह के उपयुक्त पत्र का उत्तर वारेन हेस्टिग्स ने अपने २७ अप्रैल १७८२ , 
के पत्र में दिया । उन्होंने दुर्गविजय सिंह को लिखा कि फ़ौजदारी का मुकदमा होने से इसका 
अली इब्राहीम की फौजदारी अदालत में जाना आवश्यक था और फिर ऐसे वाकये न हों इसलिए 
कसुर वालों को सजा मिलनी भी ज़रूरी थी । बनारस के पुलिस प्रबंध के बारे में भी इस पत्र 
में हेस्टिग्स ने कुछ बातें लिखीं जिसके अनुसार कोई खूनी अथवा डकंत अगर बनारस में गुनाह 
करके राजा के इलाक़े में भाग जावे तो बनारस के जज उसे गिरफ्तार करने के लिए स्वयं 
अपने आदमी न भेजकर दुर्गेधिजय सिंह से उस आदमी को गिरफ्तार करने को कहें । 
इसी तरह अगर राजा के इलाक़े से कोई गूनहगार बनारस झहूर भागे तो दुर्गक्जिय सिंह 
को उसे गिरफ्तार करने के लिये बनारस के जज के पास लिखना आवश्यक था। जज 
का यह कत्तेव्य था कि वह उसे गिरफ्तार करके उनके पास भेज दे । 


इसमें शक नहीं कि दुर्गंविजय सिंह की नायबी में बनारस में गुंडई काफ़ी बढ़ गई 
थी । हेस्टिंग ने अपने २५ अप्रैल १७८२ के एक पत्र में इसकी शिकायत की ।१ पत्र से 
पता चलता है कि डाकुओं के एक गिरोह ने बनारस में डाका मार कर बाईस नागरिकों को 
जान से मार डाला और एक दुकान से २००० रु० लूट कर वे मुफ़्स्सिल में भाग गये। 
वारेन हेस्टिग्स ने फ़ौरन इन डाकुओं को पकड़ने और अली इब्राहीम की अदालत में हाजिर 
करने का आदेश दिया । अपने १५ अगस्त १७८२ के पत्र में* दुरगेविजय सिंह ने लिखा 
कि बनारस में अली इब्राहीम की हुकूमत होने से युनहगारों को बनारस जाकर पकड़ने में 
असमर्थ थे । फिर भी उन्होंने ज्षमीदारों से डाकुओं को खोजने को कहा और उनसे ताजे 
मुचलके भी लिये। डाकुओं को पकड़ने के लिये १०० रु० नकद और १०० बीघे जमीन 
का इनाम भी रक्‍्खा पर नतीजा कुछ न निकला । 


लेकिन दुर्गंविजय सिंह पर इन हिंदायतों का कुछ कसर न पड़ा और बनारस में 
दुरगंविजय सिंह के आदमियों का और जुल्म बढ़ता ही गया । अपने १५ जून १७८२ के 
पत्र में हेस्टिग्स ने दुर्गविजय सिंह का इस ओर ध्यान दिलाया ।१ इस पत्र में उन्होंने 
माकहम द्वारा दुर्गेविजय सिंह के आमिलों के अत्याचार का उल्लेख किया और कहा कि 
अभी तक मार्कहम की शिकायतों की इसलिये नोंध नही ली कि उन्होंने समझा कि नया-नया 
काम होने से यह सब कुछ हुआ होगा और वे मार्कहम की सलाह से अपने को सुधार लेंगे, 
पर शिकायतें बढ़ती ही गयीं। इन सब बदमाशियों में से वहुत सी की जड़ में जमानिर्याँ, 
भदोही, चौहारी, केराकत और सोराँव परगनों के शासक जालिम सिंह थे। तीन सारूू 
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पहले यही जालिम सिंह चेत सिंह का एक लाख रुपया लेकर भागे थे। दूसरी गड़बड़ियों 
में राजा शंकर मऊ में गड़बड़ मचा रहे थे, भगवत राव संदाबाद में और बुनियाद सिंह 
कुंडा में । हेस्टिग्स ने दुर्गेविजय सिंह को इन आदमियों को गिरफ्तार करके बनारस 
लाकर रेज़िडेंट द्वारा नियुक्त भले आदमियों के सामने इनकी चाल-च्॒लन की गहरी जाँच 
का आदेश दिया, और इनके अपराध साबित होने पर घोर दंड देने का भी आदेश दिया। 
जब तक मुक्रदमे की कारंबाई द्ेस्टिग्स स्वयं पढ़ न लें तब तक मुज़रिमों को बंद रखने का भी 
हुक्म हुआ। इस पत्र में हेस्टिग्स ने दृगंविजय सिंह को मन लगाकर मेहनत के साथ राज 
प्रबन्ध चलाने की भी सलाह दी क्योंकि मालगुज़ारी की किह्तें न अदा होने पर, प्रजा पर 
अत्याचार होने पर और राज की जायदाद में कमी आने पर दुर्गंविजय सिंह ही इस सबके 
ज़िम्मेदार समझे जायंगे। 


उपर्युक्त गड़बड़ियों से और शायद दुर्गविजय सिंह की बेईमानीं से कंपनी की 
मालगुज़ारी किश्तों में वादा खिलाफ़ी होने लगी । मार्कहम ने जाँच की तो पता चला 
कि दुर्गविजय सिंह ने मालगुज़ारी वसूल करके स्वयं हड़प ली थी । वारेन हेस्टिग्स को जब यह 
पता चला तो उन्होंने माकहम को दुर्गविजय सिंह की गिरंप्तारी का आदेश दिया और 
उनके अनुसार दुर्गविजय सिंह और उनके साथी गिरफ्तार कर लिये गये । बाद में जाँच 
से पता लगा कि कंपनी का राजा के जिम्मे छह लाख निकलता था जिसमें चार लाख तो 
रैयत से वसूल ही नही हुए थे। बाक़ी दो लाख में पचास हज़ार कंपनी को मिले थे और 
बाक़ी दुर्गविजय सिंह ने खरच डाले थे। इस घटना के बाद राजा भमहीपनारायण सिंह ने 
बारेन हेस्टिग्स को १५ दिसंबर १७८२ को एक पत्र लिखा" जिसमें उन्होंने इस बात की 
शिकायत की कि दुश्मनों के बहकाने पर मार्कहम ने बकाया लगान की वसूली नहीं होने 
दी और दुगेविजय सिंह को नाक़ाबिल करार दिया। दुर्गेविजय सिंह ने तो कई बार 
कहा कि थोड़ी सझती से बक़ाया लगान वसूल हो सकती थी और चलते साल के लिये 
नया बंदोबस्त हो सकता था पर उसकी बात नहीं मानी गयी और उसी की वजह से लगान 
बक़ाया पड़ गयी । मार्कहम साहब ने दुर्गंविजय सिंह पर रकम ग़बन करने का दोष 
लगाया इस पर उन्होंने अपने ऊपर लगे आरोप की जाँच-पड़ताल की प्रार्थगा की। लेकिन 
मार्कहम ने कोई जाँच-पड़ताल न करके चालू सार के लिए अपने मुत्सद्वी और ख़ज़ांची 
नियुक्त कर लिये । १० नवंबर, १७८२ को उन्होंने एक अंग्रेज अफ़सर के मातहत तिलंगों 
की दो कंपनी रामनगर भेजी और उन्होंने दुर्गंविजय सिंह को गिरफ्तार करके मुत्सहियों 
और खज्जांचियों को हटा दिया और कागज़-पत्र मार्कहम के पास भेज दिये गये । महीप- 
नारायण सिंह से यह कहा गया कि गवनेर जनरल दुर्गविजय सिंह की जगह बाबू जगतदेव 
सिंह की नियुक्ति करना चाहते थे जिससे चालू साल के काम में बाधा न पड़े । इस संबंध 
में वृद्धा रानी (गुलाब कुँवर) से भी राय लेने की बात कही गयी। पर बवुद्धा रानी की 
राय थी कि महीपनारायण स्वयं अपना कारबार देख सकते थे और जगतदेव के नायब 
नियुक्त होने की कोई ज्ञरूरत नहीं थी, लेकिन इसके पहले आवश्यकता इस बात की थी 


१ क्रेलेंडर"*****६, पत्र ६४१ 
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कि दुर्गेविजय सिंह के गुनाहों की जाँच-पड़ताल की जावे और अगर वे क़सूरवार साबित न 
न हों तो उन्हें छोड़ दिया जाय । मार्कहम ने इसके बाद उन्हें गवर्नर जेनरल को लिखने 
को कहा । इस पत्र में महीपनारायण सिंह ने इस बात की प्रार्थना की कि दुर्गविजय' सिंह 
के अपराधों की जाँच के लिये एक अमीन नियुक्त हो, मार्कहम वसूली में दखल न दें और 
ठीकेदारों की सहायता न करें। पर इस लिखा-पढ़ी का कोई नतीजा नहीं निकला और 
दुर्गंविजय सिंह की जेल ही में मृत्यु हो गयी । 


दुरगंविजय सिंह के बाद जगतदेव सिंह नायब नियुक्त किये गये पर अकेले उनका 
कोई अधिकार न था। वे रेजिडेंट की आज्ञानुसार ही राज-काज का काम चलते थे। 
जगतदेव सिंह के कुछ रोज्ध काम करने के बाद माककेहम छूट्टी पर चले गये और उनकी 
जगह बेन फ़ाउक बनारस के रेजिडेंट हुए । उनके समय में भी जगतदेव सिंह साबिक़ दस्तूर 
कंपनी की मालगुज़्ारी की किश्तें अदा करते रहे, पर रैयत पर भयंकर अत्याचार होने लगें 
और किसी को यह खयाल नही रहा कि फ़ाउक से और जगतदेव सिंह से भी नहीं बनती 
थी। जगतदेव सिंह ने अपने एक पत्र" में हेस्टिस्स से शिकायत की कि कंपनी की चालीस 
लाख रुपये मालगृज़ारी अदा करने पर भी फ़ाउक उनसे खुश नहीं थे और आमिलों को 
मालगुज़ारी न देने के लिए उसकाया करते थे और उनका साथ देने वालों में राजा, दुर्गविजय 
गौर औसान सिंह थे । 


सन्‌ १७८४ में बनारस में क्‍या पूरे युक्त प्रान्त में भयंकर अकाल पड़ा और प्रजा 
खाने के बिना मरने छलगी। एक मराठी पत्र में इस अकाल की भयंकरता का अच्छा 
वर्णन है पत्र का मज़मूत निम्नलिखित हैँ :-- 


“इस प्रान्त में आर्द्री से इलेषा तक काफ़ी पानी पड़ा। इससे ज्वार-बाजरे की 
फ़सल बोई गयी । पाती मघा नक्षत्र से बन्द हो गया । बाजडा उजड़ गया और आगे 
रबी की भी फसल नहीं बोयी जा सकी । मुल्क आधा छूट गया। लोग कंगाल हो गये 
और अकाल पड़ गया । लडकर (ग्वालियर) में मेंहगी बढ़ गयी ! अन्न का भाव आज तेरह 
सेर के करीब हैं। यही गत्ति अन्तर्वेद, दिल्‍ली, लाहौर और काइमीर तक हैं। लोग 
दक्षिण की ओर भाग रहे हैं। हज़ारों लाखों भिखारी लश्कर आये हें और वहाँ से मालवा 
जा रहे हैं। अन्न मिलता नहीं इससे मनृष्य भूखे मर रहे हे और बीमारी फैल रही है । 
लखनऊ और काशी की भी यही दक्शा हें। लखनऊ में कंगाल भर गये हैं और उनकी 
बस्ती में मिर्जा अमानत प्रत्येक मनृष्य को दो पैसे रोज देते हे” । * 


इसी अकाल के जमाने में हेस्टिग्स आसफ़ुद्दौला की मुलाकात के लिए फरवरी 
१७८४ में कलकत्ते से लखनऊ के लिए रवाना हुए। रास्ते में वे पाँच दिनों तक बनारस 
ठहरे और लखनऊ जाकर वहाँ से २ अप्रैल को उन्होंने बनारस के बारे में एक लम्बा पत्र 

$ क्ेलेंडर, ६, पत्र ९५६ 
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व्हीलर और अपनी कौंसिल को भेजा । इस पत्र से १७८४ में बनारस की भयंकर दुर्देशा 
का पूरा पता चलता हूँ। पत्रयों है ।* 


“लखनऊ जाते समय रास्ते में बक्सर से बनारस तक प्रजा अपने ह:खों का वर्णन 
करते हुए हमारे पीछे-पीछे आयी और इससे मुझे बड़ा क्लेश हुआ । इसीलिए सेना को 
छोड़कर में उनके बारे में अधिक जानने के लिए बनारस गया और वहाँ पाँच रोज़ रह कर 
वहाँ का हाल आपको लिखता हूँ । इसलिए मुझे और भी दुःख एवं अफ़सोस हुआ कि में उनके 
दुःख में किसी तरह कमी नहीं कर सकता था। प्रबंध से सबको राज्ञी रखना मुश्किक 
हैँ यह सोचकर मेने समझा था कि कोई कोई ही नाराज़ होगा पर लोग यहाँ तक दुःखी होंगे 
इसकी मुझे उम्मीद न थी। बहुत दिनों से सूखा पड़ने से प्रजा को घोर कष्ट हुआ पर 
उससे भी अधिक कष्ट हमारा विद्वास है उन्हें ज्ञरमींदारी के कुप्रबन्ध से उठाना पड़ा । 
बहुत सी दरख्वास्तें मुझे मिलीं उनसे पता चला कि आमिल और ठीकेदार, जाली 
पैमाइश करके उससे कहीं ज्यादा वसूलते थे जिनसे खेत की उपज की आधी लगान लेते 
की बात थी। जिन असामियों के साथ रुपये में लगान नियत हूँ उनसे रुपये न लेकर 
खेत की उपज से भी अधिक रकम वसूल करते हैं। रेयतों पर इस ज़बद॑स्ती से भ्रविष्य 
में खेती बारी पर बहुत बुरा असर पड़ेगा । 


“असल में इस प्रदेश में रियाया की मेहनत पर महसूल लगता है क्योंकि यहाँ 
: कोई खेत नहीं है जिसे रैयत कुँआ खोदकर अथवा नाला या नदी के पानी से बड़ी मेहनत 
के साथ न सींचते हों ॥ लोग अपने गुज़ारे के लिए ही इतनी मेहनत से अन्न पैदा करते 
हैँ । अगर उन्हें इस बात का पता होता कि जमींदार उनकी सब पैदावार मुक़रिरी छगान 
में वसूल कर लेंगे तब वे क्‍यों इतनी मेहतत से खेती करते। इसलिए अगर यह प्रबंध 
बदला न गया ओर कुछ रोज़ पानी न बरसा तो कोई खेती न करेगा । इससे मालगुजारी 
न अदा होगी और छोग भूत्ों मरेंगे। किसी को क्या इतनी गरज़ है कि दूसरे के लिए 
इतनी मेहनत करे । यह सब नायब के बदइन्तज़ामी में हुआ है, इसमें आमिलों की कुछ 
कुमूर नहीं है। नायब ने मुझसे कबुल किया हें कि उसका यह सब करने का मतलब 
किसी सूरत से मालगुश्ारी इकट्ठा करना था। इसलिए उन जगहों की मालगुज़ारी की 
कमी जहाँ या तो अच्छी फसल नहीं हुईं या जमीन परती रह गई, उसने उन जगहों से 
पूरी की जहाँ लोगों ने अपनी मेहनत से अच्छा अनाज पैदा किया। नायब ने मुझसे ही 
नहीं एंडरसन से भी यही बात कही । हम दोनों की राय है कि ऐसा करने से भविष्य में 
गहरी हानि की सम्भावना है । 

“व्यापारिक वस्तुओं का अपना मनमाना दाम लगा कर ज्यादा महसूल वसूल 
करने से, एक ही माल पर दोहरा महसूछ यानी व्यापारी और खरीददार दोनों से महुसूल 
वसुल करने से, व्यापारियों पर अत्याचार और उनसे झगड़ा होता है और व्यापारी सदा 
अप्रसन्न रहते हे । ऐसे दो एक मामले मेरे सामने ही हुए। इसमें आश्चर्य नहीं कि 
बाहरी व्यापारी बनारस में नहीं आना चाहते और हर साल यहाँ का व्यापार घट रहा है । 


$ फारेस्ट, वही ३०५-०६ 
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“इसके सिवा भी हमें बहुत सी खराबियों का पता लगा है जिसका में अभी बयान 
नहीं करना चाहता | इनमें से बहुत सी खराबियाँ तो रेज्िडेंट की मदद से दूर हो जायेंगी 
लेकिन उनमें से एक का उल्लेख जो जाँच पर मुझे सही मालूम हुआ, में यहाँ करूँगा । यह 
एक ऐसी बात हैँ जिससे हम सबकी बदनामी होती है । 


“जब कि में बक्सर में था तो मेने रेज़िडेंट से नायव को यह समझा देने को कहा 
था और में खूब जानता हूँ कि उन्होंने ऐसा ही किया कि जिधर से हमारी सवारी जाय 
उस तरफ के तमाम गाँवों में वह अपने विश्वासपात्र आदमी रख दें जो वहाँ की प्रजा को 
अच्छी तरह समझा सके और अगर जरूरत हो तो उनकी रक्षा के लिए चौकी पहरा भी 
लगाने का भरोसा दें जिससे लोग अपना घर द्वार छोड़कर ने भागें। मेंने भी नायब को 
खुद यह सब समझा दिया था और मेरा क्या तात्पर्य था यह भी उसे मालम था। यह 
सब समझा कर अपने कूच करने के पहले ही मैने यह सब प्रबंध करने को उसे आगे रवाना 
कर दिया, लेकिन मुझे इसका अफ़सोस है कि जब हमने कूच किया, तब हमने रास्ते में 
दोनों तरफ के गाँव उजाड़ पाया और वहाँ हमें कोई आदमी नहीं दिखलाई दिया । 


“बक्सर की इस सीमा से उस सीमा तक बराबर में उजाड़ गाँव देखता चला 
भाया, जो घोर दुःख का विषय हैं। लेकिन मुझे इसका पता नहीं चला कि यह सब 
उस फ़ौज के (जो हमारे पहले गयी थी) आदमियों की रसद के लिए हुआ अथवा मेरी 
ही लश्कर ने यह सब किया। अथवा गाँव वालों की रक्षा के लिए किसी के न रहने से 
वे सब डर के मारे स्वयं अपनी घर गृहस्थी छोड़कर भाग गये । हमारे देश के आदमियों 
का भी इसमें कोई दोष नहीं हैं । जब जमुनिया परगने के दर्रारा नाम के एक बड़े गाँव 
में हमारा डेरा पड़ा था तब बहुत से आदमी मेरे पास आये और नालिश की कि पहले का 
आमिल उन्हीं के गाँव का रहने वाला था और सब गाँव वाले उसे मानते थे। जब कोई 
फ़ोज इधर से जाती थी तब वह स्वयं वहाँ रह कर प्रजा की रक्षा करता था और देखता 
था कि उन पर किसी तरह का जोर झुल्म न होते पावे। वह आमिल तबदीरू कर दिया 
गया और नया आमिल फ़ौज की अवाई सुनकर पहले खुद ही भाग जाता हूँ इसीलिए रेयत 
की हिफ़ाज़त के लिए किसी के न रहने से वे छोग भी अपने घर छोड़ कर भाग जाते हैं । 
पीछे से खाली मकान देख कर जिसकी खुशी में आया वह सब छूट पाट लेता है । 


“इस बात से हमें पता चला कि वास्तव में अत्याचार इसी तरह हुए हे । 
सेनापति तो सब तरह से सेना को लूट पाट से रोकना चाहते हें पर जब उनसे लूट रोकने 
तथा फ़रियाद करने वाला और गवाही देने वाला ही कोई नहीं रह जाता तब यह सब 
उपद्रव रोकना बहुत मुशिकिल हो जाता है। यह सब बंद-इंतज्ञामी नायब की वजह से हुई 
हैं और उसे दूर करना में बहुत उचित समझता हूँ। अगर मुझसे हो सकता तो में उसी 
समय उसको जवाब देकर ऐसा प्रबंध करता कि जिससे प्रीछे कभी ऐसी बदइंतज्जामी न रह 
जाती। अगर नायब पर जवाबदेही का डर न रहेगा तो यह च्रीज कभी नहीं रुक सकती 
क्योंकि बाद में जो भी उसकी जगह आवेगा, वह भी ऐसा ही करेगा। ख़ास करके इस 
काम के छिये अधिक आदमी भी नहीं मिलते । 


महीषनारायण सिंह. ३१३ 


“पहले नायब दुर्गंविजय सिंह को मेने ही मुकरंर किया था। उनकी विद्याबुद्धि 
उतनी ही थी जितनी उस पद के उम्मीदवारों की होनी चाहिए। राजा के साथ उनका 
संबंध होने से मैंने नायबी के लिये उन्हें पसंद किया क्योंकि उसने बढ़कर हनके लड़के की 
भलाई और कौत कर सकता था छेकिन उन्होंने हमारा विश्वास खो दिया और रेजिडेंट को 
उनकी जगह दूसरे को रखते की सलाह देनी पड़ी । मेरे कहने के अनुसार बोर्ड ने इन्हीं 
जगरदेव सिंह को बहाल किया गोंकि इन्हेंन तो में जानता था न बोडे के सदस्य 
ही जब तक मार्कहम साहब काम पर थे उनके डर से नायब अपनी मनमानी नहीं 
कर सकताथा। मैनें सुना हे कि वह निर्देगी और छारूची भी हूँ। - बनारस शहर 
छोड़कर नायब अपनी खुशी के अनूसार चाहे जो करता हैं, कहीं कोई क़ानून नहीं हें । राजा 
को कोई अधिकार नहीं है और नायब कागज्ातों में उनका नाम भी नहीं लिखता । राजा 
के विषय में एक दूसरी चिटृठी लिश्वृंगा ।” 


सन्‌ १७८४ में बनारस के इतिहास में एक और घटना घदी और वह थी शाहआलम 
के बड़े पुत्र और दिल्‍ली की गद्दी के अधिकारी मिर्जा जवाँ बख्त जहांदार शाह का बनारस 
आना । जर्वाँ बर्त का जन्म १७४० के करीब हुआ था। १७६१ में उन्होंने पाभीपत 
के युद्ध में योग दिया । विजयी अब्दाली जब दिल्‍ली की ओर बढ़ा उसी समय आलमगरीर 
दूसरे का उसके वज्जीर ने खून कर डाला। ऐसे समय अगर अब्दाली चाहता तो दिल्ली 
की गद्दी पर खुद बेठ सकता था लेकिन उसने बिहार में भगोड़े की तरह चक्कर मारते हुए 
शाह आलम को गद्दी पर बठने को कहा ओर उनके बिहार से आने तक के समय के लिये 
जवाँ बछ्त से सल्तनत का कामकाज संभालने को कहा ।* जवाँ बख्त दस बरस तक इस 
तरह कागजात संभालते रहे और अपने पिता के लौटने पर पुनः अपने स्थान पर चले गये । 


अफ्रासियाब खाँ के पतन के बाद मिर्जा मुहम्मद शफ़ी शाह आलम के वज्ीर हुए पर 
अमीरों के प्रति उनके रूखे व्यवहार से रुष्ट होकर जवाँ बख्त नाराज़ अमीरों की गुट के अगुआ 
बन बैठे । अपने विरुद्ध षड़्यंत्र का पता पाकर मिर्जा शफ़ी अपनी जान बचाकर भागे और 
ऐसा जान पड़ा कि जवाँ बख्त वज़ीर होकर राजकाज की बिगड़ी हालत को सुधारेंगे । 
लेकिन शफ़ी और अफ्रासियाब के हाथ मिला लेने के कारण यह इच्छा पूरी नहीं हो सकी । 
शफ़ी पुनः बज्ञीर बत बेठे और जवाँ बख्त के बुरे दित आ गये। बाद में अफ्रासियाब ने 
शफ़ी को मरबा डाला और उसके बाद वह जवाँ बख्त के साथ बहुत कड़ाई से पश 
आने लगा । 


इसी बीच दिल्‍ली में खबर मिली कि हेस्टिग्स लखनऊ आये हुए थे। उनसे सहायता 
पाने के छिये १४ अप्रैल १७८४ को जवाँ बछ्त भेस बदल कर रूखनऊ चल दिए। जेसे ही 
उनके लखनऊ भागने की खबर दिल्ली में मिली, शाह आलम ने अथवा यों कहिए कि 
अफ्रासियाब ने उनकी ओट में हेस्टिग्स और आसफ़उद्दोल्ला को उन्हें फ़ौरन ही वापस भेज 
देनें को कहा । जवाँ बछ्त के नाम अपने २३ अप्रैल १७८४ के एक पत्र: सें हेस्टिग्स, 

* एफ० ए० एस० अब्दुल ग़वी, प्रिंस जवाँ बछ्त जहाँदार शाह, इंडि० हिं० रे० 

क० (४ (१९३१) 
३ केलेंडर'*-***६, पत्र १०५० 
ह० 


३१४ काशी का इतिहास , 


शाह आलम के इस रुक़्के का उल्लेख करते हैं, जिसमें उन्हें जर्वा बख्त को दिल्‍ली भेज देने 
का आदेश था और अगर वे महादजी सिंधिया के पास हों तो अपने प्रभाव से वहाँ से भी 
उन्हें दिल्‍ली भिजवाने की प्रार्थना थी । पत्र में शाह आरूम की आज्ञा के अनुसार ग्रवनेर 
जेनरल ने जरबाँ बख्त की अभ्यर्थना करने में भी अपनी असमर्थता दिखलायी। हेस्टिग्स ने 
अपने २४ अप्रैल के पत्र से" शाह आलम को लिखा कि उन्हें इस बात का पता लगा था 
कि गंगा पार करके शाहजादा लखनऊ आ रहे थे । उन्होंने जवाँ बख्त को यह लिखा दिया 
था कि वे लखनऊ नवाब से मिलने आये थे और बादशाह की आज्ञानूसार वे उनकी 
अभ्यर्थना करने में असमर्थ हैे। १ मई १७८४ के अपने एक पत्र में* वारेन हेस्टिग्स ने 
शाह आलम को लिखा कि जवाँ बख्त के विश्वास दिलाने पर कि उनकी मनशा बादशाह के 
विरुद्ध जाने की कदापि नहीं थी । हेस्टिग्स ने नवाब की सलाह से जरवाँ बख्त के स्वागत का प्रबंध 
किया और स्वयं नवाब के साथ आगे बढ़कर उनका स्वागत किया । लखनऊ में जवाँ बख्त 
ने हेस्टिस से फ़ोजी सहायता की बात चलायी, पर कलकत्तें को यह बात मंजूर नहीं थी । 
अपने २२ मई के एक पत्र में3 हेस्टिग्स ने शाह आलम से जवाँ बखत की सिफ़ारिश की और 
कुछ दातों पर उनके दिल्ली जाने की बात कही । हेस्टिग्स की कोशिज्ों से जवाँ बख्त के 
लौटने पर उन्हें रोहतक और सिधाना की जागीरें देने का वादा किया। बनारस से 
जवाँ बर्त फर्रखाबाद होकर दिल्ली की ओर चले और हेस्टिग्स द्वीलर की मृत्यु का समाचार 
पाकर कलकत्ता वापस चले गये । 

हेस्टिग्स के बनारस से लिखे एक पत्र से पता चलता हुँ* कि जवाँ बख्त के मामले 
को तय करने की कई सूरतें उनके सामने थीं जैसे (१) उन्हें शाह आलम के पास वापस 
भेज देना, (२) उन्हें बतारस छोड़ देना, (३) उन्हें अपने साथ कलकत्ते लेते जाना । लेकिन 
पहली' दो बातें वे नही करना चाहते थे और जबाँ बख्त को बनारस में छोड़ने का अर्थ था 
वहाँ गड़बड़ मचवाना । अंत में उन्होंने जवाँ बछ्त को दिल्‍ली लौट आने की सलाह दी 
और वे २८ अक्टूबर को बनारस से दिल्ली जाने के लिये तेयार भी हो गये ।४ 

बनारस में झाहज्ादे की अवाई और वारेन हेस्टिग्स के साथ उनकी बातचीत का 
सुन्दर वर्णन नाना फड़नवीस के वकील लछाहा सेवकराम ने अपने ११ नवंबर १७८४ के 
एकपत्र में किया हूँ ।९ पत्र का मजमून इस प्रकार है :-- 

“बड़ साहब जिस मंसुबे से लखनऊ गये उसके अनुसार उन्हें नवाब वज़ीर से करोड़ 
डेढ़ करोड़ रुपये मिलि। परंतु दिल्‍ली जाकर बादशाह से मिलने का इरादा महादजी के 
रोड़े अटकाने से पूरा न हो सका । हर तरह से मिर्जा जवाँ बख्त और रोहिल्लों, नवाब 


९ क्रेलेंडर''**“*६, पत्र १०५१ 

२ केलेंडर कह ७७ ४ ६, पत्र १०६६ 

3 क्ेलेंडर''***' ६, पत्र ११०७ 

४ उलाइग, वारेन हेस्टिग्स, पृ० २००-०१ 
# बलाइग, वही, पु० २११ ३ 

६ इतिहास संग्रह, भग्रैल, १९०९, ७५, ७७ 


अहीपवारायण सिह श्श्५ 


वज्जीर तथा और छोटे बड़ों ने शाहज्ञादा से उनकी सुलह करा दी। चन्द्र ७, जिलकाद 
को बड़े साहव ने शाहज्ञादे से एक घड़ी बात चीत की और नवाब के भाई सआदत अली खाँ 
से उनकी भेंट कराई । उन्होंने शाहज्ञादे को ५१ मुहरें नज़र में दीं। ब्बड़े साहब ने 
पोशाक, सरपेंच, जिया, मोती का कंठा, हाथी, घोड़ा और तलवार भेंट दी । औरों ने 
भी पोझाकें और घोड़े भेंट किये । उसी दिन बड़े साहब ने शाहज़ादे की सवारी निकलवायी 
और ख़बास की जगह नवाब को बेठाया, ज्ञानवापी, जहाँ आलमगीर ने विष्वेश्वर का 
मंदिर तीड़कर मस्जिद बनवायी थी, वहाँ ले जाकर नमाज पढ़वायी । दूसरे दिन विजया- 
दह्ममी का मेला दिखलाने के लिये बड़े साहब शाहज्ञादा, नवाब सआदत अली खाँ, इब्राहीम 
अली खां, अकबर अली खाँ, अपने मामा और अन्य दस बारह अंग्रेजों के साथ बराबर हाथी 
पर बंठ चित्रकूट के मंदान में गये । वहाँ श्री रामचन्द्र की लोला होती थी ।” 

उस समय जान पड़ता है, वारेन हेस्टिग्स को रुपये की बड़ी आवश्यकता थी। 
पत्र छा लेखक कहता है, “किसी गप्पी ने कह दिया कि चेत सिंह के दीवान की हवेली में 
दो करोड़ रुपये गड़े हें। बड़े साहब ने सात दिन तक चौकी बेठाकर हवेली खुदवायी 
पर कुछ हाथ न लगा । शहर के व्यापारियों में घबराहट हैं। सरकार को बहुत देना 
है। सारे मुल्क में काशी तक दो कंपों में करीब पन्द्रह बीस हजार तिलुंगी फ्ौज हूँ, उसे 
आठ महीने से तनख्वाह नहीं मिली है ।” 


हेस्टिग्स द्वारा गड़ा धन खोदवाने की बात सेवकराम की निरी कल्पना नहीं थी, 
इसका पता हेस्टिग्स के ७ अक्टूबर १७८४ के अली इब्राहीम खाँ के नाम एक पत्र से 
लगता हैं ।* इस पत्र में कहा गया है कि किसी गुलाम मुर्तेज्ञा ने गवर्नर जेंनरल से यह 
कह दिया कि चेत सिंह का बहुत सा माल असबाब हूंढी भगत के मकान में गड़ा था । 
इस पर हेस्टिग्स ने अली इब्नाहीम को इस बात की सचाई का पता लगाने को कहा । बाद, 
में उन्हें अली इब्राहीम के सूरत हाल और दूसरे लोगों से पता चला कि बात झूठी थी । 
हेस्टिग्स ने गुनहगार को अदालत के सुपुर्दे करमे की आज्ञा दी और इस बात का सबूत 
मिलने पर कि गूलाम मुततंज्ञा ने यह बात ढूंढ़ी भगत से दृष्मनी निकालने के लिये फंलायी 
थी उसे गहरी सजा देने की आज्ञा दी । न्‍ 

इसके बाद पुनः: सेवकराम बनारस का समाचार लिखते हैँ, “चन्द्र २२, को 
अफ्रासियाब ख़ाँ का पत्र बड़े साहब के पास आया जिसमें उन्होंने शिकायत की थी कि 
शाहज़ादा को बुलाकर फ़साद कराने की जिम्मेदारी बड़े साहब पर थी और अगर पत्र पाते 
ही उन्होंने शाहज्ञादे को न भेजा तो आपस में बिगाड़ होगा । बड़े साहब उसी दिन 
शाहज़ादे को चुनार का किला दिखाने ले गये और वहाँ छोटे बड़े कामों का एक दिन में 
बन्दोबस्त करके दूसरे दिन वापस आ गये, आते ही भाऊ ब॒कक्‍्शी को बुलाकर शाहजादा 
और एण्डरसन के साथ सलाह मणछविरा किया । यह निदचय पाया कि कनेरल पॉली साहब 
पाँच तिलंगी पलटन और तोपखाने के साथ शाहज़ादे को नवाब वजीर के पास पहुँचा दें । 
पॉली साहब ने लखनऊ के अधिकारियों को लिखा कि शाहज़ादे के खर्च का बन्दोबस्त 
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करके उनकी कानपुर कम्प के अधिकारी कनेल रन के पास भेज दें। भाऊ की अनुमति 
से सिंधिया को लिख दिया कि शाहज़्ादे को भेजा जा रहा है। अगर वे बादशाह को 
अकबराबाद का सूबा शाहज़ादे को देने को राजी कर सकें, तो पच्चीस लाख अंग्रेज उन्हें 
देंगे। चन्द्र २, माहे जिलहिज्ज को कलकत्ते में छ्वीलर साहब की मृत्यू का समाचार 
पाकर बड़े साहब बहुत घबराये। चन्द्र ६, ज़िलहिज्ज को वे शाहज्ञादा और भाऊ बब्शी 
से मिले तथा बड़े साहब, भाऊ, शाहज्ञादा और एण्डरसन ने एक पहर तक आपस में 
सलाह मशविरा करके शाहज्ञादे को जाने को कहा। शाहब्ञादे को रोज़ाना खर्च एक 
हज़ार मिलता था, उसके मद में उन्हें कश्मीरीमछ से पचास हजार दिलवाया गया। भाऊ 
ने तीन पहर रह कर हिसाब किताब और सरकारी मामलों की सफ़ाई चाही पर कुछ 
हुआ नहीं। भाऊ के हाथ यह समाचार भेजकर कि अंतर्वेदी का बन्दोबस्त आपके. हाथों 
होगा उन्होंने महादजी की दिलजमई की। भाऊ को आज्ञा देते समय पचास हज़ार 
रुपये दिये तथा और लोग बिदा किये गये। मुझे देखकर कहा-तुम्हारे धनी ने किस 
मतलब से तुम्हें मेरे पास रख छोड़ा है ? चार पाँच वर्षों से कोई कागज पत्र नहीं 
आया । तुम पूना जाओ। हमारे साथ कलकत्ता मत चलो । मेने जवाब दिया-आपने 
हिसाब किताब की बात नही की । यह सुनकर बिना पान दिये गुस्से से उठ गये और 
नाव वालों को बुलाकर छह दिनों में कलकत्ता पहुँचाने पर उन्हें हजार रुपये इनाम के 
मिलेंगे। रात में भाऊ को बुलाकर चार घड़ी बातचीत की और आधी रात में चार 
आदमियों को साथ लेकर कलकत्ता चल दिये। चन्द्र ६ को एण्डरसन डाक से गये । 
चन्द्र १०, को शाहज्ञादा ने ईद की नमाज़ पढ़कर अपने मामा अकबर अली खाँ को आगे 
रुखसत किया और खुद चन्द्र १४ को कूच कर सात कोस की मंजिल तय किया । काशी 
के राजा महीपनारायण, दीवान अजायब सिंह, अली इब्राहीम खाँ और स्कॉट साहब ने दो 
मंजिलों तक शाहज्ञादे का साथ दिया। भाऊ बक्शी बनारस रह गये । उनके हिसाब 
किताब का राज़ कुछ साहकारों और दरबारियों से पूछने पर खुला । एक करोड़ बड़ 
साहब ने अंतर्वेद और रुहेलखण्ड के मामले तय करने के लिये वादा किया। उसमें ४० 
लाख झपये तो दिये और बाकी रुपयों के लिये भाऊ को काशी बुलाया । बहाँ रुपयों का 
बन्दोबस्त न हो सका और इसलिये भाऊ से चार सौ रुपये रोज़ ठहरा कर उन्हें बनारस रोक 
रक्‍खा और खुद कलकत्ता जाकर रुपये भेजने का वादा किया। करोड़ रुपये में ६० लाख 
श्रीमान्‌ की सरकार का, ३० लाख महादजी का और १० लाख दरबार का होता हैं। कोई 
कहता है कि डेढ़ करोड़ पर मामला तय हुआ । महादजी आपको सविस्तर लिखेंगे ।” 
लेकिन जहाँदार शाह का मामला यही से तय नहीं होता । १९ नवंबर १७८४ 
के अपने एक पत्र में" उन्होंने हेस्टिग्स को लिखा कि उन्हें इस बात की ख़बर मिली कि 
अफ्रासियाब खाँ का खून हो गया इसलिए बादशाह की मदद के लिये अंग्रेजी फ़ौज की 
उन्होंने मदद चाही । उन्होंने यहु भी लिखा कि महादजी सिंधिया शाह आलम के पास 
थे। अपने १९ नवंबर के पत्र में वारेन हेस्टिग्स ते जवाँ बख्त को फरुखाबाद जाकर 
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तब तक ठ5हरने की सलाह दी जब तक उनके दोस्तों को यह इतसीनान न हो जाय कि 
उनका दिल्‍ली जाना निरापद हैं। लेकिन जहाँदार शाह के २० नवंबर" के पत्र से पता 
चलता हैँ कि जवाँ बख्त ने फर्रवाबाद न जाकर रूखनऊ ठहरने का तब तर्क निश्चय कर 
लिया था जब तक दिल्ली का मामला साफ़ न हो जाय । लखनऊ में काफ़ी दिनों तक 
ठहरने के कारण जवाँ बख्त ओर आसफ़उद्दौला में मनमुटाव हो गया । २७ सितंबर १७८६ 
को जहाँदार शाह ने मि० ग्रांट को लिखा कि उन्होंने बनारस आने का पक्‍का इरादा कर 
लिया था और इसके वास्ते माधोदास के बाग़ की मरम्मत करके तैयार कर दिया जाय ।* 
१७ अक्टूबर १७८६३ को जहाँदार शाह ने कार्नवालिस को लिखा कि कलकत्ता न आने के 
बारे में उन्हें कॉनंवालिस का पत्र मिला । वे केवल अपना और मुग़रू साम्राज्य का हाल 
खुनाने के लिए कलकत्ते आने वाले थे। अब गवनर जेनरल की आज्ञानुसार वे बनारस में ही 
उनसे भेंट करेंगे। जहाँदार शाह के १ अक्टूबर, १७८६ के एक दूसरे पत्र से पता चलता हे 
कि उनके बनारस आने पर जेस्‍्स ग्रांट उनके स्वागत के लिये आये और उन्हें नज़र 
पेश की । इस पत्र में उन्होंने इस बात की भी प्रार्थना की कि बहुत ज़रूरी कामों के होते 
हुए भी कॉनेवालिस उनसे मुलाक़ात करेंगे ।४ 


करीब एक साल के बाद ४ सितंबर १७८७ को जहाँदार शाह ने पुनः कॉनंवालिस को 
एक पत्र लिखा" जिसमें पुनः उन्होंने अपना दुखड़ा रोया है। वे लिखते हैँ कि अमीरुद्दौला 
हैदर बेग खाँ के बुरे बरताव से उन्हें लखनऊ छोड़ना पड़ा । पहले तो महीपनारायण सिंह 
ने उनकी खातिर की लेकिन बाद में तो उन्होंने अपने नौकरों का उनके यहाँ आना जाना 
भी बन्द कर दिया और कंपनी से मिलती उनकी पेंशन भी बंद करा दिया। ग्रांट के 
विरुद्ध राजा की शिकायतें भी झूठी थीं। यह सुनने पर कि ग्रांट ने अपने पद से इस्तीफ़ा 
दे दिया है, राजा ने कछूब अली खाँ, मेहदी अली खाँ, राय चंपतराय और उमराव सिंह 
को जहाँदार शाह के सामने से पकड़ मंगवाया और उन्हें सख्त सज़ा दी । 


सितंबर १७८७ में कानंवालिस बनारस पहुँचे । नाना फडनवीस के वकील लाला 
सेवक राम के एक पत्र से* पता चलता हे कि बक्सर में राजा महीप नारायण सिह, 
शाहज्ञादा की तरफ से नवाब अकबर अली खाँ, नवाब इब्नाहीम अली खाँ और शहर के 
दूसरे मातबर आदमियों ने उनका स्वागत किया। काश्ञी पहुँच कर वे सिकरील छावनी 
में ठहरे । बनारस पहुँचने के दूसरे दिन कॉनवालिस ने कनल रॉस, मि० कॉकरेल, मि० 
चेरी, तथा मि० इंकन के साथ जहाँदार शाह से मुलाकात करके उनको नज़र दी। 
शाहज्ञादे ने अपनी खास पोशाक,, सरपेंच, जिगा, जवाहर और मोती कंठा, तलवार, हाथी, 
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घोड़ा और पालकी कानंवालिस को और ७-७ नगर की पोशाकें दूसरे अंग्रेजों को देकर उन्हें 
रुखसत किया । इस मुलाक़ात के दूसरे दिन शाहज्ञादा की सबारी कॉनवालिस के डेरे पर 
गयी जहाँ उनको पाँच नग जबाहरात और २५ विलायती सौगातें पेश की गयीं। नवाब 
अकबर अली खाँ ने भी शाहज्ञादे को भेंट दी। एक पहर तक कॉ्ंवालिस और शाहज़ादे 
में बातचीत हुई जिसका तात्पर्य था कि शाहड्भादे को अकबराबाद का क़िला मिल जाय 
क्योंकि इसी शर्ते पर हेस्टिग्स ने उन्हें बुछाया था। लेकिन कॉनेवालिस न॒ उन्हें यह साफ़ 
साफ़ बता दिया कि बिलायत के हुक्म के बिना वे ऐसा करने में असमर्थ थे। झाहजादे 
ने खचे की कमी बतलायी और नवाब वज्जोर से कोरा और जहानाबाद उनके ज़िम्मे 
बन्दोबस्त करवा देने को कहा। कॉनवालिस ने नवाब वज्जीर से ऐसी सिफ़ारिश कर देने को 
कहा | काशी पहुँचने के चौथे रोज़ सारे शहर के साहुकार और मातबर लोग कॉनेवालिस 
की सेवा में आये और उन्हें नजरें दीं। पाँचवे रोज थे नाव से इलाहाबाद चले गये । 


तीन सितम्बर, १७८७ के अपने एक पत्र में कॉनवालिस ने सुप्रीम काउंसिल के 
सेक्रेटरी मि० एडवर्ड हे को लिखा कि शाहज़ादा को उन्होंने भली भाँति समझा दिया कि 
उन्हें कम्पनी अथवा नवाब वज़ीर से रुपये अथवा सेना को सहायता की उम्मीद अपने 
पिता की राज्यसत्ता पुनः क़रायम करने में न करनी चाहिए। साथ ही साथ कॉनेवालिस 
ने शाहज्ञादे को इतना विश्वास दिला दिया कि अगर बदकिस्मती से उन्हें पुनः शरणागत 
होने की आवश्यकता पड़ी तो कम्पनी के राज्य में उनकी रक्षा की जायगी ।*१ 


इन्हीं दिनों जहाँदार शाह को पुनः अपने अधिकारों की स्थापना के लिए अवसर 
मिला और उस अवसर का लाभ उठाकर उन्होंने अपने पिता शाह आलम को गुलाम क़ादिर 
को पदच्युत करने की सलाह दी। इस सम्बन्ध में जहाँदार शाह कॉ्ेवालिस से, जो उस 
समय लखनऊ में थे, मिछे और उनसे मदद चाही, पर कॉनंवालिस ने मदद देने से साफ़ 
इनकार कर दिया । इस पर जहाँदार शाह दिल्‍ली पहुँचे पर यहां भी उनकी बदकिस्मती 
ने उनका पीछा न छोड़ा और उन्हें झूठी शिकायतों का शिकार होकर आगरे लौट आना 
पड़ा। यहाँ से उन्होंने पुनः कॉनेवालिस से आधथिक सहायता के लिये प्रार्थना की पर 
उसका कोई नतीजा न निकला । इस पर निराश होकर उन्होंने सदा के लिये राजनीति 
से अपना सम्बन्ध तोड़ लेने का निश्चय कर लिया । वे पुनः: लखनऊ लौट आये। वहाँ 
उनको तीन लाख की पेंशन मुकरर करके राजमहल में बस जाने को कहा गया। पर 
राजमहल के रास्ते में वे बनारस में बीमार पड़े और ३१ मई, १७८८ को उनका वहीं 
देहान्त हो गया ।* 


जहाँदार शाह के मामले पर बनारस के कागज़ातों से कुछ और प्रकाश पड़ता हुँ । 
१२ अप्रेल १७८८ को लखनऊ के रेज़िडेंट श्री ई० ओ० आइद्स ने कॉर्नेवालिस को इस 


* करेस्पोंडेन्स ऑफ चाल्से, फर्स्ट मार्क्विस कॉरनवालिस, भाग १, पृ० २८३ लंडन 
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बात क। समाचार दिया कि नवाब वज्जीर ने समझाने बुझामे पर भी जहाँदार शाह की 
पेंशिन घटा दी थी और वे जहाँदार से दोस्ती के लिए तैथार न थे। जब आइव्स ने 
मिर्याँग॑ज में कॉ्नेवालिस की अजंदाइत दी तो वे राजमहल में रहने को, तैयार नहीं हुए 
तथा बरसात मियाँगंज में ही ठहरने का इरादा प्रकट किया पर समझाले बुझाने पर 
चुनारगढ़ में रहने को तैयार हो गये । अपनी पेशकश घटने से भी वे नाराज़ थे । आइब्स 
ने उन्हें १५,००० रु० खर्च के लिए दिये । जहाँदार लखनऊ लौट गये जहाँ नवाब वज्जीर 
ने उन्हें नज़र पेश की ।१५ पर कॉर्नवालिस जहाँदार से प्रसन्न नहीं थे। अपने १३ अप्रैल, 
१७८८ के पत्र में उन्होंने आइव्स को लिखा कि वे जहाँदार को समझा दें कि जो पेशकश 
मिले उसी में अपना गुज़ारा करें अपनी पुरानी ज्ञान शौकत भूल जायें। कॉनेवालिस उन्हें 
बनारस में ठहराने के लिये तेगार नहीं थे। इधर बनारस के रेज्िडेंट के पास जहाँदार 
शाह ने समाचार भेजा कि उनके बनारस ठहरने का बन्दोबस्त किया जाय। रेज़िडेंट ने 
उन्हें लिख भेजा कि गवर्नर जेनरलू के आज्ञानुसार वे उनके ठहरने का प्रबन्ध शिवाला 
में करने में असमर्थ थे। अपने १४ अप्रैल के पत्र में आइब्स ने पुनः उनसे राजमहलू 
जाने का अनुरोध किया। अप्रैल १६, १७८८ के एक पत्र में आइव्स ने कॉर्नवालिस को 
सूचित किया कि जहाँदार के लखनऊ जाने से नवाब वज्धीर बहुत नाराज़ थे। स्वयं 
जहाँदार शाह भी बनारस जाने को उत्सुक थे। कॉनेवालिस ने अपने २२ अप्रैल १७८७ 
के पत्र में लिखा कि वे नहीं चाहते थे जहाँदार बनारस या कलकत्ता जायें। राजमहल 
के रास्ते में वे सासाराम में ठहर सकते थे । जहाँदार बनारस आये पर जल्दी ही उनकी 
मृत्यु हो गयी । 


जहाँदार शाह की मृत्यु के बाद बादशाही परिवार की वृत्ति २५,००० महीने से 
घटा कर १७,००० महीने कर दी गयी। इसमें से मिर्जा शिगुप्ता बेग को ४,०००, 
जहाँनाबादी बेगम को २,००० और कुततुग़ सुल्तान बेगस को ११,००० महीनवारी बाँध 
दी गयी। कुतलुग़ सुल्तान बेगम को मुजफ्फरबख्त को २,००० मद्दीना देने का आदेश 
हुआ पर इससे नाराज होकर वे दक्खिन भाग गये और फिर वापिस आकर फरूंखाबाद 
में बस गये जहाँ उन्हें ७५० रु० मासिक मिलते रहे । इसके बाद का जहाँदार शाह के 
वंश का इतिहास पारिवारिक कलह का हैं (बनारस अफेयसे, भाग २, पृ० ५२ से) और 
उसके घटते प्रभाव और पेंशन का हूँ । 


हम ऊपर कह आये हैं कि जगरदेव सिंह के बनारस की नायबी से हटा देने पर 
अजायब सिंह बनारस के नायव बनाये गये और थे बनारस के रेज़िडेंट के कहे मुताबिक 
बनारस राज का कारबार चलाने छगं। अजायब सिंह की मृत्यु १७८७ के अप्रैल में हो 
गयी। कॉनवालिस के नाम अजायब सिंह के पुत्र शिवप्रसब्न सिंह के १८ अप्रैल १७८७० के 
एक पत्र से पता चलता हैँ कि उनके पिता की मृत्यु के बाद राजा के आदमी उनसे नायबी 
की मुहर माँगने आये पर शिवप्रसन्न सिंह ने मुहर फ़ौरन न देकर १५ दिन बाद देते को 
कहा । पर ५ अप्रैल को स्वयं बतारस के रेजिड़ेंट, ग्रांट, बनारस की ठकसाल के दारोगा 
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नवाब शोर जंग के साथ आये और अपने आदमियों को मुहर और राज के कागज़ातों को 
छीन लेने की आज्ञा दी । राजा महीप नारायण के २ भई के पत्र से पता चलता है* कि 
ग्रांट ने शंकर पंडित को बनारस का नायब १६ अप्रैल को मुक़रंर करके यह हुक्म जारी कर 
दिया था कि बिना शंकर पंडित की मुहर के और ग्रांट के हुक्म बिना रियासत का कोई 
कारबार नहीं चला सकता था। राजा ने कॉनबालिस से इस पत्र में क्षिकायत की कि 
राज्य का प्रबंध वे स्वयं करते थे और दो बरस पहले से तो नायब की मुहर लगाने की 
प्रथा तक उठ गयी थी फिर ग्रांट ने ऐसा क्‍यों किया ।. ७ ७ 


) केल्रेंडर*****-७, पत्र १३१९ 


सातवां अध्याय 
डंकन और बनारस 


जोनेषन डंकन की रेजिडेंटी के सणण बनारस में अनेक सुधार हुए। अपनी कार्य 

कुशलता और सहानुभूति से डंकन बनारस में इतने प्रसिद्ध हो गये कि १८वीं सदी के 
अंत में इंकन के बड़े भाई कहावत से लोगों की यह मंशा प्रकट होती थी कि डंकन से बढ़कर 
कोई नहीं था। डंकन ने बनारस की रेज़िडेंटी ५ अक्टूबर १७८७ को सँभाली। डंकन 
ने जाते ही जो पहला काम किया वह बनारस को नायबी को खतम करके राजा महीप 
नारायण को राजकाज सुपुर्दे कर देना था । 


कॉर्नवालिस ने डंकन की नियुक्ति बहुत सोच समझ कर की थी क्योंकि उन्हें इस 
बात का पुरा पता था कि बनारस के रेज़िडेंटों की उनकी तनख्वाह के अछावा कितनी ऊपरी 
आमदनी थो । हेनरी डुंडास के नाम अपने १४-अगस्त १७८७ के एक पत्र में उन्होंने 
अपना विचार प्रकट किया कि बिनां किसी अधिकार के भी बनारस के रेज़िडेंट को अपनी 
मनमानी करने का पूरा अधिकार था। कहने को तो उसकी तनख्वाह एक हड्जार महीने 
की होती थी पर सब ले दे कर उसकी आमदनी चार छाख साल होती थी साथ ही साथ 
व्यापार पर उसका एकजाई अधिकार होता था और वह जिसे चाहे परवाना इत्यादि दे 
सकता था। इसीलिये ग्रांट को हटाकर कॉनवालिस ने ईमानदार और सच्चरित्र डंकन 
को उसकी जगह नियुक्त करने का निश्चय किया ।१ डंकन के प्रति कॉनेवालिस का 
भरोसा सच साबित होने की सूचना कॉर्नवालिस के कोर्ट ऑफ डाइरेक्टर्स के नाम १६ नवम्बर 
१७८७ के एक पत्र से मिलती है ।* डेकन ने राजा को थोड़ी सी परोक्षा करके यह 
देख लिया कि वे बिना किसी को सहायता के स्वयं जमीदारी का काम चला सकते थे । 
राज्याधिकार देने पर राजा महीप नारायण ने डंकन से इस बात का वादा भी किया कि 
अपनी प्रजा के कल्याण के लिये उनसे जो कुछ भी हो सकेगा करेंगे। इस संबंध में राहदारी 
और ऐसे ही कर जिससे व्यापार में बाधा पड़ती थी, आमदनी में काफ़ी कमी होने पर भी 
उठा देने तथा सच्चरित्र आदमियों को तीन लाख तक की जागीरें देने और न्याय व्यवस्था 
की ओर भी अधिक ध्यान देते का वादा किया | 


करीब नवम्बर १७८७ में बनारस में एक घटना और घटी और वह थी बनारस के 
महाजनों, ओहदेदारों और पंडितों द्वारा हेस्टिग्स को जिन पर विलायत में मुकदमा चल रहा 
था चार मानपत्रों का दिया जाना था (परिश्िष्ट तुतीय) । पहले मान पत्र में बनारस 
के राजा सहित २७७ रईवों तथा अधिकारियों इत्यादि के दस्तखत हैं। इसमें हेस्टिग्स की 
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है 
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बुद्धिमत्ता, कार्यकुशलता और शराफ़त की चर्चा की गयी है। चौथा मानपत्र नयी पदूटी 
के महाजनों का महाजनी अक्षरों में और हिंदी भाषा में था और इससे पता चलता 
है कि बनारस में महाजनों की निगाह में हेस्टिब्स की बड़ी इज्जत थी। दूसरा 
और तीसरा मानपत्र बनारस के पंडितों ने दिया।. हम बनारस के इतिहास में इन 
मानपत्रों का इसलिये और अधिक महत्व है, क्योंकि इनसे हमें बनारस के बहुत से 
पंडितों और व्यापारियों के नाम मिलते हैं तथा हमें उनका समय ठीक करने में एक 
निश्चित आधार भी मिल जाता है। बनारस के महाजन, सौदागर, व्यापारी जो वहाँ 
के रहने वाले थे अथवा आकर बस गये थे, उन्होंने अपने प्रमाण पत्र में* लिखा कि 
हेस्टिग्स साहब ने न तो किसी को गारत किया न रिश्वत ली, न किसी की इज्ज्ञत बिगाड़ी । 
ज़बदेंस्ती से उन्होंने किसी की जायदाद पर भी अधिकार नहीं जमाया, न अपने 
जुल्मों से उन्होंने देश को बरबाद हीं किया। उन्होंने सदा मेल मिलाप की कोशिश की 
और मीठे वचनों से लोगों को खुश रक्खा और शहर में न्याय का समुचित प्रबंध किया । 
दस्तखतों से पता चलता हैँ कि नगर सेठ चतुरभूजदास, साहु रामचन्द, फतहचंद साहु, 
मनोहरदास साहु, कश्मीरीमल इत्यादि बनारस के प्रसिद्ध साह॒कारों में थे । 


दूसरा प्रमाणपत्र बनारस के राजा, ओहदेदारों और हाली मोहालियों की तरफ से था।'* 
प्रमाणपत्र का सारांश यह हूँ कि बनारस के हिंदू मुसलमानों को यह खबर मिलने पर कि 
बिलायत वालों ने गवर्नर जनरल वारेन हेस्टिग्स पर यह्‌ आरोप लगाया हुँ कि उन्होंने यहाँ 
वालों पर अत्याचार किया, छोगों को गरिरप्तार किया और मुल्क को वोरान कर दिया 
बनारस वालों ने अपने धर्मों की सौगंध खाकर यह बतलाया कि वारेन हेस्टिग्स ने प्रजा की 
सदा रक्षा की और उन्हें नुक़सान से बचाया तथा उनके साथ न्याय किया। उनकी झूठी 
शिकायत करने वाले वे ही थे जिनका स्वार्थ उनसे सिद्ध नहीं हुआ । बदमाशों और गुंडों 
के साथ भी वे सख्ती से पेश आये जिसकी वजह से लोगों को शांति मिली । अंत में उन 
लोगों ने यह्‌ भी लिखा कि प्रमाणपत्र में उनके बयान बिना किसी और दबाव के लिये 
गये हें । 

ऊपर के दोनों प्रमाण पत्रों में केवल वारेन हेस्टिग्स की तारीफ़ ही तारीफ़ है, पर 
पंडितों के दो प्रमाण पत्रों में वारेन हेस्टिग्स द्वारा बनारस में किये गये कुछ सुधारों का भी 
उल्लेख है । पहले पत्र में महाराष्ट्र, गुजरात और ख़ास बनारस के १७८ पंडितों के 
हस्ताक्षर हें तथा दूसरे पत्र में ११२ आदमियों के हस्ताक्षर हैं, जिन्हें ग़लती से बंगाली पंडित 
कहा गया है, क्योंकि इनमें बंगाली कायस्थ, और मैंथिल पंडित भी थे । दोभनों प्रमाणपत्र 
संस्कृत में है । पर पंडितों का प्रमाणपत्र नागरी अक्षरों में है और बंगालियों का बंगला 
अक्षरों में । इन दोनों प्रमाणपत्रों में हस्ताक्षर करने वालों ने अपने को राजनीतिक प्रश्नों 
से बचाते हुए, वारेन हेस्टिग्स के खास सुधारों की ओर, जिनसे यात्रियों को फ़ायदा पहुँचा 


* केलेंडर ऑफ पशियन करेसपांडेंस, ३१ जुलाई १७८८, पु० ४३४ 

२ वही, जुलाई, १७८८, पृ० ४३२ 

3 ए० एस० सेन, टू संस्कृत मेमोरेंडा ऑफ १७८७, जनेल ऑफ दि गंगानाथ झा 
रिसर्च इंस्टिट्यूट, नवंबर १९४३, पु० ३२-४७ 
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जैसे गंगापुत्रों की छीना झपठटी की रोक थाम, बिना बाधा के धामिक कार्य करने की सुविधा, 
अली इब्राहीस झ्लाँ की बनारस में चीफ़ मजिस्ट्रेट के पद पर नियुक्ति तथा विश्वेदबर मंदिर 
का नौबतखाना बनाना, इत्यादि की और ध्यान दिलाया है । 


अब प्रइन यह उठता है कि कया ये प्रमाणपत्र लोगों ने अपनी मर्जी से लिखे अथवा 
उन पर ज़ोर दबाव डालकर वे लिखवाये गये। अछी इब्ाहीम खाँ ने ये चारों प्रमाणपत्र 
डंकन साहब के पास भेजकर उनसे प्रार्थना की कि वे उन्हें कंपनी के डाइरेक्टरों के पास 
भेज दें । लेकिन डंकन ने स्वतः कुछ करेने से इनकार कर दिया, क्‍योंकि प्रमाणपत्रों का 
संबंध कंपनी के किसी काम से नहीं था । इस पर ये पत्र हेस्टिग्स के अटरनी मि० टॉमसन 
के पास भेज दिये गये । मि० टॉमसन ने छॉर्ड कॉनेवालिस से प्रार्थना की कि अपनी मर्जी 
से लोगों को हेस्टिग्स के कामों के बारे में प्रमाणपत्र देने की आज्ञा दी जाय। इस पर 
कार्नवालिस ने हुक्स दिया कि कंपनी के अफ़सर केवल ऐसे प्रमाणपत्र जो इन्हें दिये जायें 
टॉमसन के पास भेज सकते थे, पर इस मामले में और किसी तरह की दस्तंदाजी करने की 
मनाही की गयी । इससे यह पता चलता है कि गवनेर जनरल की इस सामले में कोई 
दिलचस्पी नहीं थी और कंपनी के अफ़सर इल प्रभाणपत्रों के मामले में केवल पोस्ट ऑफिस 
का काम करते थे। डंकन का भी रुख़ इस मामले में तटस्थता का था । 


लेकिन अली इब्राहीम खाँ वारेन हेस्टिग्स के मित्र और कृपापात्र थे। इसलिये 
यह संभव हैँ कि प्रमाणपत्रों को इकट्ठा करने में उनका हाथ था। डंकन के नाम उनके 
पश्र से भी यह पता चलता है कि इस मामले से उन्हें दिलचस्पी थी । बनारस के हाकिम 
होने की वजह से वे रईसों, महाजनों तथा पंडितों पर अपना प्रसाद डाऊूकर प्रमाणपत्र 
लिखवा सकते थे और पत्रों की अलंकारिक भाषा और अली इब्राहीम की बढ़ा चढ़ाकर 
तारीफ़ शायद इस ओर इशारा भी करते हैं। लेकिन हस्ताक्षर करने वालों ने अपने प्रमाण 
पत्रों में राजनीतिक झगड़ों की कहीं बात नहीं आने दी है । उन्होंने तो केवल उन्हीं बातों 
की चर्चा की है जो उनके जान में सही थीं। इसलिये यह मान लेने की कोई संभावना 
नहीं है कि उन्होंने प्रमाण पन्नों पर जली इब्राहीम खाँ के दबाव से दस्तखत्त किये । 


पहुला पत्र १६ नवबंर १७८७ का है और उसमें काशी के और बाहरी दोनों पंडितों 
ने हस्ताक्षर किये थे, क्‍योंकि वे हेस्टिग्स की कृपा और शिष्टाचार से संतुष्ट थे । पत्र 
में इन कृपाओं का उल्लेख इस प्रकार किया गया है--(१) बड़े प्रयत्न से उन्होंने चातुब॑ं्ण 
के प्रसिद्ध तीथे वाराणसी को बसाथा और उसको समुद्ध बनाने का प्रयत्त किया। (२) 
अपने अधिकार में उन्होंने पंडितों को इज्जत और सुख से बसाया। (३) गंगापुत्रों की 
शुंडई के डर से पहले थोड़े से ही यात्री काशी आते थे लेकिन हेस्टिग्स ने उनकी गुंडई का 
प्रतिकार करके और दूसरी रुकावटों को दूर करके यात्रियों को आने की सुविधा कर दी, 
इससे सब प्रदेशों से काशी में यात्री आने गे । (४) उन्होंने न्‍्याय-प्रिय और कुशल झली 
इबाहीस ख्ना को बनारस का मजिस्ट्रेट बताया और पंडितों और मौलबियों को हिंदू मुस्लिम 
कानूनों को समझाने के लिए उनका सहायक नमियुवत्त किया । अली इब्राहीम ने घूस भी 
रोक दी और उनके शासन में प्रजा बलवंत सिंह और चेत सिंह के शासनकाल से' भी कहीं 


्र्ड काझ्ी का इतिहश्स 


अधिक प्रसन्‍न थी । (५) हेस्टिग्स ने बनारस दूसरी बार आने पर पंडितों की समा में 
अपने वचन और मानदान से लोगों को बहुत प्रसन्‍न किया । (६) उन्होंने विश्वेश्वर के 
मंदिर में नौबतसखाना बतवाया । (७) शासन के अच्छे सिद्धान्तों से वे कमी नहीं डिगे 
और उन्होंने अपने भरसक किसी की बुराई भी नहीं चाही । 


ऊपर वारेन हैस्टिग्स द्वारा नौबतखाना बनवाने का ज़िक्र हैँ। विश्वनाथ मंदिर 
के एक लेख से" पता चलता है कि विष्वेश्वर का यह नोबतखाना, नवाब अज़ीजुल मुल्क 
अली इब्बाहीस खाँ ने संवत्‌ १८४२ (सन्‌ १७८५ ) में नवाब इमादुहौला गवनंर जनरल 
अमीरुल मुमालिक वारेन हेस्टिग्स जलादत जंग की आज्ञा से बनवाया । 

हम पीछे कई बार यह कह आये हैँ कि मराठों की काशी पर दृष्टि थी पर पानीपत 
की १७६१ की लड़ाई के बाद उनकी यह इच्छा कभी भी पूरी न हो सकी । कॉर्नेवालिस 
के शासन काल में तो भाना फडनवीस ने यह अच्छी तरह समझ लिया कि बनारस अंग्रेजों 
के पंजे में प्री तरह भा चुका था और मराठों का उस पर अधिकार होना असंभव था। 
नाना फडनवीस स्वयं काशी यात्रा के बड़े इच्छुक रहते थे पर अंत तक उनकी यह इच्छा 
पूरी नहीं हुई । काशी पर उनकी इतनी श्रद्धा थी कि तीर्थ का एक नक्शा जिसमें सब 
मंदिर बने थे उनके पास था और वे इस नक्शे से रोज़ काशी दर्शन करते थे ।* नाना 
फडनवीस ने बनारस में एक पुल बनवाने की भी सोची और इसके लिये करमनासा नदी 
चुना । भास्कर पंत कांटे ने पुल के पायें बनवाने का काम अपने हाथों में छिया लेकिन 
बालू और पानी के जोर से वे ऐसा न कर सके गोकि इन बखेड़ों से छुट्टी पाने के लिये 
उन्होंने अनुष्ठान भी कराया । जब नाना फडनवीस को यह सब ख़बर मिली तो उन्होंने 
काम रुकवा दिया और कलकत्ते से बेकर नाम के एक इंजीनियर को बीस हज़ार देकर काम 
पूरा करवाया | फिर भी पुल बहुत दिनों तक शायद खड़ा नहीं रह सका और राजा 
पटनीमल ने नौबतपुर के पास १९वीं शताब्दी के आरम्भ में पुनः करमनासा पर पुरू 
बनवाया जो आज तक चालू हैं । 


कंपनी के डाइरेक्टरों के नाम अपने २ अगस्त १७८९ के एक पत्र में कॉर्नवालिस 
ने लिखा कि डंकन से सुप्रबंधसे बनारस की बस्ती बढ़ने लगी थी। बहुत से दक्षिणी 
मिर्जापुर में जम गये थे और वे बनारस में घर बनाने के लिये ज्ञमीन चाहते थे। नाना 
फंडनवीस ने भी कॉनेवालिस से बनारस में एक घर बनाने की आज्ञा चाही जिससे वे 
काशी समय समय पर आकर रह सकें । अपने दीवान महादजी पंडित की रिपोर्टे मिलने 
पर उन्होंने ऐसा करना निश्चित किया था ।* 


डंकन के समय में मराठों ने इस बात की भी पूरी कोशिश की कि ज्ञानवापी 
मस्जिद की जगह मुसलमानों को मुआवजा देकर विश्वनाथ का मंदिर पुनः बना दिया 

$ इंडि० हिं? रे० क० प्रो०, १२ (१९२९), १० ६७ 

२ इतिहास संग्रह, मई १९०९, पू० ७२ पाद टिप्पणी 

3 इतिहास संग्रह, फरवरी १९१०, पु० ३७ 

४ रॉस, करेसपोंडेन्स ऑफ कॉर्नवालिस, भाग १, पृ० ५४५ 
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जावे ।* महांदजी सिधिया ने भी इस संबंध में १७८९ में प्रयत्न किया, पर अंग्रेज 
. मुसलमानों से शत्रुता मोल नहीं लेना चाहते थे, इसलिये कुछ न हो सका । नाना फडनबीस 
ने टीपू और अंग्रेजों की लड़ाई के समय अंग्रेजों की इस शर्तें पर सहायता करने का वादा 
किया कि उसके बदले में वे विश्वनाथ का मंदिर पुनः अपने प्राचीन स्थान पर हिंडडुओं द्वारा 
बनने दें पर इसका भी कोई नतीजा नहीं निकला ।* 


शायद विश्वनाथ के प्राचीन मंदिर को पुनः न लौटाने के कारण बनारस 
के मराठों और अंग्रेजों में दुर्भाव पंदा हो गया। इसका पता जोनेथन इंकन के नाम 
कॉनेथालिस के १० अगस्त १७९२ के एक पत्र से लगता है (श्री गोविन्द लाल व्यास, 
बनारस के संग्रह में) । कॉर्नवालिस को डंकन के कई पत्रों से पता लगा कि सिंधिया के 
यबकीलों और दूसरे बनारस के महाराष्ट्रों का डंकन के प्रति व्यवहार अच्छा नहीं था। 
कॉनेवालिस ने इसे रोकने के लिये मेजर पामर द्वारा सिधिया और भाऊ बक्शी का ध्यान 
आंक्ृष्ट किया और इस बात की श्चिकायत की कि उनके आदमी किसी मुक़दम में अदालत 
का अपमान करने पर तुले हुए थे। कॉनंवालिस ने इस बात की भी आगाही कर दी 
कि बनारस में मराठे अगर भलमनसाहत से न रहे तो अफ़सरों की बेइज्जती करने,पर 
उन्हें सख्त क़ैद की सज़ा मिलेगी । कॉनंवालिस ने डंकन को भी इन लोगों के विरुद्ध कड़ी 
कार्रवाई करने का आदेश दिया । 


यह कहना ग़लत न होगा कि बनारस में कम्पनी द्वारा अधिकार लेने के पहले 
जमाबन्दी का कोई हिसाब नहीं था । ज़मींदार जितनी इच्छा हो, प्रजा से मालगुज़ारी 
वसूल करते थे। बलवन्त सिंह नवाब वज़जीर को इसमें से एक मुश्त रकम दे देते थे । 
बहुत से ज्ञमींदार, प्रजा को छूट पाट कर और अपने मालिक को धोखा देकर, जितनी 
रक़म मिलनी संभव थी वसूल करते थे। जब १७७५ में चेत सिंह ने अपनी जमोंदारी के 
कुछ अधिकार अंग्रेजों को दिये, तब भी मालगुज्ञारी इकट्ठा करने का काम अपने हाथों में 
रकखा। महीप नारायण सिंह के समय में भी यही क़ायदा चलता रहा । बनारस की 


मालगुज़ारी दूनी हो गयी पर साथ ही साथ छूट खसोट भी दूनी हो गयी । 


१७८७ के ३१ अगस्त को बनारस के रेज़िडेंट बनकर आने पर डंकन ने देखा कि 
मालगुज़ारी सम्बन्धी यह कुप्रबन्ध रोकना आवश्यक था । 


१७८८ में डंकन ने बनारस की आथिक अवनति देखकर उसके सुधार के लिये 
महाराज बनारस को एक पत्र लिखा। जिसमें आथिक व्यवस्था के निम्नलिखित सुधार 
सुझाये गये । (१) आमिलों के इच्छानुसार नये नये पट्टों की समाप्ति और एक नये तरह 
के पट्टे का चलन । (२) पढ्टे में बटाई के खेतों के नापने के गज़ की लम्बाई, उस पढ़े में 
फनकत के लिए लिखना आवश्यक था। (३) लगान में अन्न देने की निर्ख के सम्बन्ध में 
किसानों में अक्सर झगड़ा होता था इसे रोकने के लिए दो फ़सलों की पेदावार की औसत 


१ मराठी रियासत, भाग २, पृ० २५८-५९ 
* भावे, पेशवा कालीन महाराष्ट्र, पृ० ३९४ 
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पर रेडिडेंट की अनुमति से राजा एक निर्ख तय कर सकते थे। (४) बटाई का अन्दाजा 
कानूनगो खेत की पट्टे में लिखे गड की पैमाइश करके तथा पेदाबार की कनकूत करके 
कर सकते थे । (५) पट्टे में आमिल और रैयत के बीच में पैदावार के बटवारे का अनुपात 
निर्िचित करना आवश्यक था। (६) पट्टे में नकद छगान देने वाले का नाम लिखना 
आवश्यक था । (७) १७८७ के बाद से लगे हुए सब आबोआब १७९६ में निश्चित रूप 
से खतम होना । १७८७ में सब करों को मिला कर एक मुश्त लगात निश्चित रूप से 
क्रायम होना । (८) प्रजा को अत्याचार से बचाने के लिये पट्टे के मसबिदे को आमिलों 
जमींदारों और ठीकेदारों में घुमाना जरूरी था । इस सुधार के लिये ईमानदार अमीनों 
की नियुक्ति मि० नीव के मातहत में करना आवश्यक था। रेयतों को इस बात की भी 
आगाही दे दी जाय कि नये पट्टे चालू होते के पहले वे बकाया'मालगृज़ारी अदा कर दें। 
(९) क़ानूनगो लोगों के लिये जो खास आबोआब होते थे उन्हें बन्द कर दिया जाय, 
उनकी जगह उनके लिये कोई दूसरा प्रबन्ध कर दिया जाय। (१०) बंजर ज़मीन की 
लगान रैयतों के ज़रूरत के अनुसार तय की जाय । खेती बढ़ाने के लिये बंजर जमीन 
का भी बन्दोबस्त पट्टे के साथ कर दिया जाय । पढ्टे की रजिस्ट्री क़ानूनगो के हस्ताक्षर 
से हो। (११) अमीनों को यह अधिकार दिया जाय कि वह हर एक परगने के काज़ी 
और चौधरी के हुकक़ों के बारे में रिपोर्ट भेजें । उनके लिए यह भी जरूरी कर दिया 
जाय कि वे बराबर हशजरे भेजते रहें ।" 


इन सुझावों से राजा और रेज़िडेंट के बीच काफी खिंचाव पैदा हो गया। राजा 
इस बहाने से प्रस्तावों को मात कर पट्टा देने में आनाकानी करने लगे कि ऐसा करने से 
उस साल की वसूली, जिसका सब प्रबंध हो चुका था, न हो सकेगी । इस पर रेज़िडेंट 
राजा को आज्ञा दी कि वे अपनी वसूली का चिट्ठा भेजें । २ जून १७८८ को रेज़िडेंट 
ने राजा को लिखा कि नये सुधार प्रजा की भलाई के लिये थे और वे अपने परवाने पर 
पुनविचार करें। इसके पहले राजा के लिये यह आवश्यक था कि वे विरोध लिखित रूप में 
उनके पास भेजें ।। २९ जून १७८८ को राजा ने रेज़िडेंट को अपने उस साल की वसूली 
का चिट्ठा दिखाया, पर रेज़िडेंट को इस बात की दिलजमई थी कि उसकी जो राय थी 
वह ठीक थी और वह अपने प्रस्तावों को स्वतन्त्र रूप से लागू करने को तैयार था। जब 
बात यहाँ तक पहुँची तब राजा को स्थिति का ज्ञान हुआ और वे प्रस्तावों को स्वतः लागू 
करने के लिए तैयार हो गये । इस पर रेज़िडेंट ने राजा को ११८७ में नकदी खेतों की 
मालगुज़ारी की जानकारी इकट्ठा करने तथा जमीन नापने की गजों की हूम्बाई निश्चित 
करने को कहा । आमिलों को हिदायत की गयी कि वे नये सुधार का छोगों में प्रचार 
करें और अगर कोई उनकी आज्ञा न माने तो उसकी जवाबदेही को वे राजा के माफ़॑त 
रेज़िडेंट के पास भेज दें। रेज़िडेंट ने राजा को समक्षाया कि तये बन्दोबस्त का उद्देश्य 
यह था कि पट्टा में नकदी लूगान, पैमाइश का गज़, आबोआव और ज़ाबिताना करों का 
जिक्र हो और कोई खेत बिना जूते न रहे । 


$ शेक्सपियर, नोट्स फ्रॉम दि डंकन रेकर्ड्स, पु० १-५, एलाहाबाद १८७३ 
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कानूनगों छोगों को हुक्म दिया कि वे ११९६ हिजरी के लिये पद्टे जारी करें। 
चौधरियों, काज़ियों और अमीनों से यह कहा गया कि वे छगान कायम करने के लिये 
११८६ हिजरी के कागजात पेश करें। लगान क़ायम करने में यह बात निश्चुद्ध कर ली गयी 
कि गक्ष की नाप तीन दीन इलाही से अधिक हो और बीघा में बीस बिस्‍्वा से कुछ अधिक या 
कम हो । इस बात पर भी राजा ने एतराज़ किया केकिन डंकन ने अपने वकील को हुक्म 
दिया कि वे राजा से इस सवाल का सीधा जवाब लावें कि वे कंपनी की वसूली का काम 
हाथ में लेने को तैयार थे अथवा नहीं । उनके अस्वीकार करने पर रेज़िडेंट स्वयं इस काम 
को हाथ में लेने के लिये तैयार थे। झखमार कर १२ जुलाई १७८८ के दिन राजा ने 
रेजिडेंट के प्रस्तावों को मान कर अमीनों और आमिलों को हुक्म दिया कि वे नये क़ानून 
को तुरंत अमल में लावें। रेज़िडेंट ने उस साल अमीनों के खच का भार उठाना स्वीकार 
कर लिया। बंद्रोबस्त के शुरू होते ही रैयतों ने तरह-तरह के एतराज़ उठाए, जिनका रेज़ि- 
डरंट ने ठीक तरह से समाधान किया । 

कल्ब अली ने बनारस के कई परणगनों के ठीके छे रक्खे थे लेकिन उसे नयी लहूगान 
देने में बड़ी अड़चनें पड़ने लगीं। उसने तो यह ऊूगान केवल इसलिए मान लिया था «कि 
उसकी पटरी बनारस के महाजनों से नहीं बेठती थी । लेकिन इस डर से कि कहीं सब 
आमिल उनसे लगान घटाने को न कहें, राजा बनारस कल्ब अली की लूगान घटाने को 
तैयार न थे। इसी बीच में राजा बीमार हो गये और रेजिडेंट को पता लगा कि कल्ब 
अली दीवालिया बन चुका हैँ । डंकन ने उसे छूट देती चाही पर राजा ने इसे नहीं माना । 
इस पर अपनी दिलजमई के बाद रेज़िडेंट ने अली इब्राह्ीम खाँ को कल्ब अली से यह कहने 
को कहा कि या तो वह अपने सब ठीके छोड़ दे, अथवा उन सब पर पच्रीस हजार माल- 
गुजारी देना स्वीकार करे । कल्ब अली इस बात को मान गये लेकिन लगान देने में 
वे असमर्थ थे। इस पर भि० नींव सिपाहियों के साथ लगान वसूल करने भेजे गये और 
उन्होंने दो छाख वसूल किया । कलल्‍्ब अली के सत्रह हजार रुपये बनारस के महाजनों 
पर बाकी थे जिन्हें राजा ने मालगुज़ारी में दाखिल करने की आज्ञा चाही और रेज़िडेंट ने 
उसे स्वीकार भी कर लिया । इसका महाजनों को बड़ा बुरा गा और उन्होंने इस अपमान 
का बदला लेने की ठान ली। राजा के खज़ाने में मालगुजारी महाजनों के ज्वरिए 
पहुँचती थी । फिर क्या था उन्होंने किक्त के पुरजों पर तक दस्तखत करने से इनकार 
कर दिया, जब तक कि रेज़िडेंट उनमें से एक की कोठी में किइत की रकम जमा न कर दे | 
महाजनों को इसलिए नाराज़ करना कठिन था, क्‍योंकि उस समय लगान देते की प्रथा 
दाखिलों में थी, जिनका भुगतान कुछ दिनों में होता था। महाजनों का कर्ज होने से 
से जमींदारों को झवमार कर उनकी शर्तों को मानना पड़ता था। गड़बड़ी इसलिए 
और बढ़ गयी थी कि लोगों का राजा महीपनारायण पर विश्वास कम हो गया था पर 
डंकन ने इन सब कठिताइयों का बहादुरी के साथ मुकाबला किया और रैयत और अफ़सर 
दोनों के विरेध होते हुए भी उन्होंने अपने सुधारों को आगे बढ़ाया। इस नये बंदोबस्त 
» का प्रबन्ध पहले राजा पर ही छोड़ दिया और उसके खर्च के रहिए अमीनों का वेतन भी 
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देना स्वीकार कर दिया । कम उपजाऊ परमनों में तक़ावी बाँटने की भी व्यवस्था की 
तथा क़ानूनगों काज़ी और चौधरियों की मर्यादा भी बढ़ायी । 

अली इब्ाहीम लॉ के बारे में रेज़िडेंट का बहुत अच्छा विचार था। अली इम्राहीम 
शहरी अदालत के हाकिम थे लेकिन उस अदालत में माल के मुकदमे लेने का कोई अधिकार 
न था। अदालत की इस कमी को पूरी करने के लिये ११९६ फसली में माल की अदारुत 
स्थापित की गयी और उसमें दो जज नियुक्त किये गये। राजा की मुल्की अदाछत भी 
चलने दी गयी लेकिन इसके फ़ैसलों की अपील रेज़िडेंट के पास हो सकती थी । 


७ अक्टूबर १७८८ को डंकन ने इस बात का फैसला किया कि उस सार का 
बन्दोबस्त उसी के हुक्म से हो पर साथ ही साथ उसने राजा से यह भी वादा किया कि 
पुरी लगान का हिसाब तैयार हो जाने पर वह राजा के अधिकार लौटा देगा। राजा 
इससे सहमत हो गये । रेजिडेंट ने इक्चितिहार जारी करके तमाम सायरों की छगान 
नज़राना, कचहरी, खानगी, देवारी और बकायानिग़्ारी के कर लगान में शामिल कर दिये 
(वही पृ० ५६) । इस बन्दोबस्त से कम्पनी की आमदनी में कमी होने की सम्भावना थी 
इसलिये रेजिडेंट ने राजा को अपना खर्च घटाने को कहा । 


डंकन के समय बनारस जिले के ब्राह्मण बड़े उहृण्ड हो गये थे। इनकी उहण्डता 
रोकने के लिये डंकन ने फ़ौरन कारंवाई की । ये ब्राह्मण बहुधा अपने को घायल कर लेते 
थे, दूसरों के नाम पर आत्म-हत्या कर लेते या बूढ़ी ब्राह्मणियों से ज्वरदस्ती आत्महत्या 
करवाते थे। १७ जून १७८९ को एक इश्तिहार निकाल कर डंकन ने ब्राह्मणों की ये सब 
बातें रोक दीं तथा इस बात की धमकी दी कि अगर वे ऐसा करेंगे तो उनकी ज़मीन 
जायदाद जब्द कर ली जायगी । 


१७८८ में डंकन ने जब नये बंदोबस्त का काम अपने हाथ में ले लेने का निश्चय 
किया तब उन्होंने तरह तरह के बंदोबस्त को हटाकर ने रैयत के साथ एक तरह का पट्टा 
लिखवाने का निश्चय किया । हर जमावन्दी में पेदावार का एक खास हिस्सा मालगृज्ारी 
का दर्जु करता आवश्यक था, तथा नकद मालगुज़ारी चेत सिंह के राज के अंतिम वर्ष की 
मालगुज़ारी की दर से अधिक नहीं हो सकती थी। पड़ताल के लिए एक निद्चत गज 
रक्‍्खा गया । हर फ़सल पर गल्‍ले की दर नकद में परिणत करने के लिय्रे सरकारी तौर 
से ज़ाहिर कर दी जाती थी। बेंटाई के नियम के अनुसार पंदाबार की बाँट रोक दी गयी 
और उसकी जगह फ़सछ कटने के पहले कनकूत का नियम जारी कर दिया गया। 
१७७९ के बाद के सब तरह के कर समाप्त कर दिये गये, और उसके पहले के कर 
मालगुद्धारी में दाखिल कर दिए गये। यह भी निदचय किया गया कि बकाया छगान 
फ़ौरन चुकता कर दी जाय । बंजर जमीन के लिये छऊंगात कम कर दो गयी और यथा 
संभव थोड़ी सो बंजर ज़मीन का प्रबंध हर किसान के साथ कर देने का निश्चय किया 
गया। खेती बारी बढ़ाने के लिये ऐसा करना आवश्यक था। राजा महीपनारायण ने 

पहले तो इस बंदोबस्त पर आपत्ति की पर अंत में उन्हें इसे मानना ही पड़ा ।१ कॉनेवालिस 


१ बनारस गज्ञेटियर, भा० १, पृ० १३७-१३८ 


अंक और बनारस ३२९ 


ने अपने २ नवम्बर १७८९ के एक पत्र में कोर्ट ऑफ डाइरेक्ट्स को लिखा कि डंकन के. 
ज़रीये राजा महीपतारायण ने स्थायी बंदोबस्त के सिद्धान्तों को भान कर अपने तमाम 
इलाकों में दस बरस के लिये यह बंदोबस्त करना स्वीकार कर लिया । & 

इस नये बन्दोबस्त का काम फ़ौरन हाथ में छे लिया गया, पर अभाग्यवश बनारस 
राज का पैमाना न हो सका । हर एक महारू पर अलग अलूग ज़माबन्दी कूत़ों गयी । 
और इस तरह सब महालों की जमाबन्दी मिला कर परगने की जमाबन्दी तैयार हुई । 
इसमें मालगुज्जारी वसूल करने के लिये आमिलों और दूसरे कर्मचारियों का दस प्रतिशत 
बाद करके तथा महाजनों का लहना निकाल कर राजा का हिस्सा आधा निश्चित कर 
दिया गया। राजा द्वारा कंपनी को चालीस लाख मालगुज़ारी देना तय पाया । 

लेकिन इस बन्दोबस्त के चलते में काफ़ी परेशानी हुई क्योंकि राजा, आमिल और 
यहाँ तक कि रैेयतों को भी इसमें अनेक आपत्तियाँ दीख पड़ीं। इस बन्दोबस्त के चाल्‌ 
करने में ज़मीदार भी मिलने कठिन हो गये क्‍योंकि ऐसे ज्ञमींदार भी प्राय: समाप्त हो चुके 
थे जिनके साथ बन्दोबस्त करना संभव था। फिर भी इन सब कठिनाइयों के होते 
हुए भी बन्दोबस्त कर ही दिया गया। १७९३ में इस बात का एलान किया ग्र्या 
कि बन्दोबस्त असामियों के जीवन भर के लिए था पर १७९५ में यह बन्दोबस्त 
स्थायी कर दिया गया । इस बन्दोबस्त में बहुत सी अच्छाइयाँ होते हुए भी बहुत सी 
खराबियाँ भी थीं। (१) इस बन्‍्दोबस्त में न ज्मींदारियों की प॑माइश ही की गयी न 
इनकी हद ही बाँधी गयी । (२) मालगुजारी की दर स्थायी रूप से ठहरा देना भी कुछ 
अजीब सी बात थी । (३) सम्मिलित हिंदू परिवार के कुछ सदस्यों के नाम ही ज़मीन 
का बन्दोबस्त होने से बाक़ी के प्रति अन्याय हुआ । (४) मालगुज्जारी अदा न करने पर जो 
ज़मीनें नीलाम पर चढ़ती थीं, उन्हें सरकारी अमले खरीद छेते थे, गोकि क़ायदे के 
अनुसार उन्हें ऐसा करने की सरत मनाही थी । 


दिसम्बर १७८७ में कंपनी ने बनारस के व्यापार टक्साल और चुगी पर 
बालों की रिपोर्ट पर निम्नलिखित प्रस्ताव किये । इन प्रस्तावों के अनुसार बमारस और 
कम्पनी के दूसरे राज्यों के बीच व्यापार करने वालों की रक्षा का आध्वासन का तथा 
रोज़गार बढ़ाने के लिए परवाना देने की भी प्रथा का उल्लेखथा। राजा के 
अफ़सरों को कंपनी के अफ़सरों की तरह यह हिदायत दी गयी कि वे चुंगी के रजिस्टर 
रक्‍खें। बनारस के आयात और निर्यात कर की दर ढाई प्रतिशत निश्चित कर 
दी गयी । जमींदारी के कर और हुक्मउदूली के दण्ड ख़तम कर दिये गये। अंतर्देशीय 
कर समाप्त कर दिये गये । व्यापारिक मुक़दमों की सुनवाई के लिए रेजिडेंट के मातहत 
एक अदालत स्थापित कर दी गयी ।* 


बनारस की आधथिक अवस्था की जाँच के लिए १६ मई १७८७: में गवर्नर जनरल 
ने महीपनारायण सिंह को बालों की नियुक्ति की बात लिखी । 


१ करेसपांडेन्स ऑफ कॉननेंबालिस, भा० १, पृ० ४४३ 
है * करेसपांडेन्स ऑफ कॉनेवालिस, भाग २, पृ० १ से 
3 क्रेलेंडर***'**७, पत्र १३४८ 


३३० काशी का इतिहास 


बालों की रिपोर्ट से बनारस की आथिक और व्यापारिक स्थिति पर काफ़ी 
प्रकाश पड़ता है। १८वीं सदी के अन्त में जान पड़ता हैँ बनारस के व्यापारियों को 
तरह-तरह की अड्चनें उठानी पड़ती थीं। बनारस में कपड़े का काफ़ी व्यापार होता था 
और यहाँ के व्यापारी इसके लिए बाध्य थे कि वे निश्चितत समय पर काफ़ी कपड़ा कंपनी 
को दें। ऐसा करने से व्यापारियों ने इनकार कर दिया क्‍योंकि वे दूर-दूर से ॥क समय 
से माल लाने में असमर्थ थे। साथ ही साथ उन्हें अवध के नवाब के राज्य में काफ़ी गड़बड़ी 
का सामना करना पड़ता था। सबके ऊपर उन्हें उन प्रभावशाली अंग्रेज व्यापारियों का भी 
मुकाबला करना पड़ता था सरकार जिन्हें हर तरह की सहायता देती थी और वे जब चाहे 
तब बुनकरों से ज़बर्दस्ती काम करवा सकते थे। बार्लों नें इस बात की सलाह दी कि 
कंपनी द्वारा कपड़ा खुले आम बाज़ार भाव से खरीदा जाय। बयाना वेकर भी माल की 
तैयारी बढ़ाने का सुझाव रक्खा । 


ज्ञमींदारों और आमिलों द्वारा रास्ते में तरह-तरह के कर वसूल करने से व्यापारियों 
को अपना माल ले जाने में बड़ी अड़चन पड़ती थी। रास्तों पर माल ले जाने वालों को 
हुँडीवाल कहते थे जो माल पर रूगने वाले क़ानूनी और गैरकानूनी खरचे को अपने माल 
ले जाने के दर में शामिल कर लेते थे। उनका क़ायदा यह था कि माल लुट जाने पर तो 
माल मालिक को ही नुक़सानी उठानी पड़ती थी लेकिन ऐसा होता बहुत कम था।" 
बनारस का मुख्य व्यापार ऐसे माल पर निर्भर था जो वहाँ आकर तुरन्त बाहर भेज दिया 
जाता था । 

कंपनी का व्यापार तो अधिकतर बनारस होकर ही गुज़्रता था । १८वीं सदी 
के अन्त में मिर्जापुर भी व्यापार का एक बड़ा केन्द्र बन गया और वहाँ दक्खिन-पद्दिचम 
और नेपाल के व्यापारी विलायती और बंगाली माल खरीदने के लिए आने लगे थे । इस 
व्यापार का मूल्य सालाना करीब उनचास लाख रुपया होता था । 

१७८१ में नई चुंगी की दरे निश्चित कर दी गयीं लेकिन इससे बंगाल और दक्षिण 
के व्यापार पर बड़ा घकका पहुँचा। चेत सिंह के समय में हर बरधी पर चाहे उस पर 
कितना ही माल लदा हो समान रूप से चुंगी वसूछ की जाती थी। १७८१ में बंगाल 
के माल पर पाँच प्रतिशत चुंगी लगती थी लेकिन बनारस में माल की कीमत ज्यादा होने 
पर चुंगी की दर प्रति बरधी बीस या पचीस रुपये के बदले सौ रुपये पड़ जाती थी। 
इसके ऊपर व्यापारियों को बहुत से गेरक़ानूनी मदों में भी रुपये देने पड़ते थे। इस 
गहरी चुंगी के कारण कपड़े और रेशम के व्यापारियों को गहरा धक्का लगा। अधिकतर 
व्यापारियों ने या तो अपना व्यापार ही बन्द कर दिया अथवा अपने व्यापारिक मार्ग को 
वक्षिण बिहार की पहाड़ियों से फेर दिया । पर इस मार्ग में बड़ा खतरा था ।+ व्यापारियों 
की इन कठिनाइयों को देखकर रेशम की चुंगी घटाकर ढाई प्रतिशत कर दी गयी। 
१७८९ में चुंगी की यही दर रेशमी कपड़ों पर भी हो गयी । 


१ क्षरेसपांडेन्स ऑफ कानवालिस, पृ० १० 
* वही, पृ० १६ 


इंकन और बनारस ३३१ 


बंगाल और दक्षिण के बीच व्यापार करने वालों में मुख्य बतारस और 
मिर्जापुर के गूसाईं थे जो अपनी ईमानदारी के लिये सारे भारतवर्ष में विख्यात थे। 
बनारस के गुसाईं बंगारू में माल खरीद कर उसे अपनी ही जाति के व्यापाड़िमों को सुपुद 
कर देते थे और ये व्यापारी प्रति वर्ष इस माल को दक्षिण ले जाया करते थे । १७८१ 
में बनारस में चुंगीधघर की स्थापना होने पर तथा चुंगी की दर पाँच प्रतिशत नियुक्त 
होने पर इन व्यापारियों ने अपना व्यापार बन्द कर दिया । १७८४ में रवन्ना को बीजक 
मानकर चुंगी की दर कच्चे रेशम पर ढाई प्रतिशत कर दी गयी लेकिन इससे भी गुसाईं 
व्यापारियों की कठिनाई दूर नहीं हुई क्योंकि उन्हें मिर्जापुर में दुृहरी चुंगी देनी पड़ती 
थी । उनसे एक अजीब तरह का कर भी वसूला जाता था। नागपुर के साथ उनका 
व्यापार अधिकतर सोना चाँदी का था जो बनारस होकर मुशिदाबाद माल खरीदने के लिए 
भेजा जाता था। सोने चाँदी पर भी चुंगी लगती थी और इस चुंगी का ठीका छह सौ 
रुपये महीना होता था। इस चुंगी को सोना महाल कहते थे और इसके दठीकेदार 
महाजन से ही गोसाई हुण्डी ले सकते थे। इससे गोसाईं बहुत ही परेशान थे । गोसाइहयों 
ने बालों से अपने व्यापार की रक्षा के लिये निम्नलिखित प्रस्ताव किये--(१) सोना 
महाल उठा दिया जाय । (२) रेशमी माल पर चुंगी की दर घटाकर ढाई प्रतिशत 
कर दी जाय । (३) मिर्जापुर में दोहरी चुंगी लेने की प्रथा का अन्त कर दिया जाय । 
(४) मिर्जापुर से बंगाल तक के बेल गाड़ियों पर छह रुपये चार आने प्रति बेलगाड़ी कर 
वसुलने की प्रथा बन्द हो। (५) मिर्जापुर से बरार जाने के रास्ते में प्रति बैल छह आने 
का जो कर लगता था वह बन्द हो। (६) चुंगीघर में कच्चा रेशम तौलते समय भ्रति 
बल पेंतीस रच्छे रेशम वसूलने की प्रथा का अन्त हो, | (७) नाव की तलाशी लेने के 
लिये एक रुपया चार आने का जो कर लगता था उसका अन्त हो । (८) मिर्जापुर के 
कोतवाल को आदेश हो कि वे डाकुओं से व्यापारियों के माल की रक्षा करें। (९) कश्मीरी 
शालों पर कश्मीर के बीजक के अनुसार ही चुंगी लगे ।* 


उपर्युक्त करों के सिवा बनारस में और तरह तरह के करों की प्रथा थी, जेसे 
यात्रियों पर कर, त्योहारों पर कर, नये और मरम्मत किये हुए दरवाजों और खिड़कियों 


पर कर, विधवा विवाह पर कर इत्यादि। इन सब करों के घटाने में इंकन का बहुत 
बड़ा हाथ था। 


बनारस में सर्राफ़ों और महाजनों का इस काल में बहुत प्रभाव था। ये व्यापारियों 
को ही रुपया नहीं देते थे वरन्‌ कंपमी को भी कं देते थे। डइंकल के समय १७९५ में 
बनारस के सूद की दर तीन प्रतिशत से बारह प्रतिशत थी । हुंडी या उगाही पर सूद की 
दर चार प्रतिशत से ऊपर होती थी । दस्तावेज्ञ पर सूद की दर तेरह से अट्टारह प्रतिशत 
होती थी । लेकिन सर्राफ़ी सूद की दर चार आने और छह आने प्रति महीने होती थी । 
ये सर्रफ़ व्यापारियों और जौहरियों से आठ आने से एक रुपये प्रतिशत महीने सूद लेते थे ।र 





* वही, पृ० १८-१९ 
९ बही, भाग १, पृ० २६६-६७ 


३३२ काशी का इतिहास 


इसमें शक नहीं कि बनारस में चेत सिंह के समय चुंगी वसूल करने में बड़ी धांधली 
होती थी और चुंगी वसूल करने में राजा के आदमी मनमानी करते थे। वारेन 


हेस्टिग्स ने अपने १२ जून १७७९ के एक पत्र में) राजा का इस बात पर ध्यान दिलाया 
कि उनके आदसी चौकियों से गुजरने वाले माल पर सनमाने तौर से कर वसूल करते थे 
जिससे व्यापारियों को बड़ी तकलीफ़ उठानी पड़ती थी और व्यापार में कमी होती थी । 
गवर्नर जनरल ने इस बात को सलाह दी कि चुंगी का बनारस में एक सा निखें बाँध 
दिया जाय, अफ़सर इस नियम का तंदेही के साथ पालन करें और ऐसा न करने पर उन्हें 
दंड दिया जाय । पर इस आदेश का चेत सिंह के आदमियों ने ठीक तौर से पालन किया 
हो, इसका पता नहीं चलता क्योंकि चेत सिंह के बाद महीप नारायण सिंह जब गद्दी पर 
' बठे तो वबारेन हेस्टिग्स ने पुनः उनसे चुंगी के नियमों में सुधार करने की आज्ञा दी ।* 
२२ अक्टूबर १७८४ के एक फ्ररमान में इस आज्ञा का उल्लेख हैं। इसमें इस बात की 
शिकायत है कि २२ नवम्बर १७८१ को गवनर जेनरल नें महीपनारायण सिंह को 
गाजीपुर, बनारस और मिर्जापुर में चुंगी की चौकियाँ कायम करने की आज्ञा दी थी और 
दूसरी जगहों में चुंगी इकट्ठा करमे की सख्त मनाही की थी, लेकिन इस हुक्म को उन्होंने 
नहीं माना और दूसरी जगहों पर भी चुंगी लेते रहे। नये हुक्म के अनुसार उनका यह 
काम गैरकानूनी ठहराया गया । उन्हें यह भी हुक्म दिया गया कि बे ठीकेदारों की 
मारफ़त चुंगी इकट्ठा न करके तीनों चौकियों पर इस काम के लिये ख़ास आमिल और 
नायब नियुक्त करें। राजाया नायब का यह कतेव्य था कि वे व्यापारियों और 
सौदागरों से २२ नवम्बर १७८१ को जो चुंगी की दर निर्धारित कर दी गयी थी उसे 
वसूल करके फ़ौरन मृहर करके दस्तक व्यापारियों को दे दें। आमिलों को यह भी 
अधिकार दिया गया कि वे चुंगी की चोरी रोकने के लिये थाने बनायें । उन्हें यह भी आज्ञा 
थी कि वे जल अथवा स्थल मार्ग से एक दूसरी जगह लोगों को बिना दस्तक के जाने न 
दें। इस दस्तक पर अगली चौकी कै रवन्ने की मुहर होना भी ज़रूरी था । आमिलों को यह 
आदेश था कि वे बिना किसी रोक टोक के दस्तक लोगों को दें। इस पत्र में वारेन 
हेस्टिग्स ने यह भी कहा कि १७८१ में केसर, दालचीनी, जावित्री, लौग, जायफल, कच्चा 
रेशम, बनात, आयात किया हुआ लोहा, तांबा, फौलाद को छोड़कर जिन पर चुंगी 
की निर्ख ढाई प्रतिशत निश्चित की गयी, अन्य प्रकार के माल पर पाँच प्रतिशत चुंगी 
लगे। १७८१ में वस्तुओं के जो बाजार भाव निदिचत किये गये थे उनको क़ायम रखने 
की आज्ञा दी गयी लेकिन जायफल का भाव चार रुपये से तीत रुपये के बीच निर्धारित 
किय्रा गया । वस्तुओं की तालिका में जिन मालों का ज़िक्र नहीं था उनमें भाव बाजार 
दर से लगाने को कहा गया और उन पर १७८१ वाले हुक्म के अनुसार चुंगी लेने क्री 
आज्ञा दी गयी । राजा को यह , भी हुक्म दिया गया कि माल पर दुहरी चुंगीन ली 
जाय । बनारस की ज्मींदारी में एक साल से अधिक माल रहने पर व्यापारियों को नया 
दस्तक लेना जरूरी था। पर इसके लिये उन्हें नयी फ़ीस देने की ज़रूरत नहीं थी। एसे 


* केलेंडर**'***५, पत्र १५०६ 
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इंकल और बनारस ३३३ 


व्यापारियों को केवछ पुराना दस्तक छौटा देना पड़ता था और इस बात का सबूत देना 
पड़ता था कि माल उन्हीं का है। हेस्टिग्स ने यह भी हुक्‍्स दिया कि मिर्जापुर में दक्षिण 
और नागपुर से आने वाले माल पर जो पाँच रुपये सैकड़े चुंगी लगती थी ,ह बंद कर दी 
जाय तथा खाली नाव पर किसी प्रकार का कर न ऊरूगाया जाय। बनारस के रेज़िडेंट 
और अपमीन को यह आज्ञा दी गयी कि वे दोनों मिल कर तीनों चौकियों पर एक एक 
मुरिर रख दें। मुहरिरों का कतेव्य था कि वे खाता लिखें तथा अपनी चौकियों से 
निकले रवन्नों की एक तालिका रख लें तथा इन सब की नकल हर महीने रेजिडेंट और 
अमीन के पास भेज दें। उन्हें यह भी आज्ञा दी गयी कि वे चुगी के इन नियमों को 
अंगरेजी, फ़ारसी, और हिन्दी में अनुवाद करके अपनी चौकियों पर लोगों की जानकारी के 
लिये टाँग दें । चुंगी न देने वालों को चुंगी का दोहरा दण्ड देने का आदेश हुआ तथा 
कमेचारियों फो ठीक तरह से काम न करने पर कठोर दण्ड की आज्ञा दी गयी । 


ऐसा जान पड़ता है कि गवर्नर जनरल के इन आदेशों का कुछ विशेष असर नहीं 
हुआ । बनारस के अमीन चम्पतराय ने अपने २७ मार्च १७८५ के एक पत्र में* गवनेर 
जनरल से इस बात की शिकायत की कि चुंगी घर पर उसका पूरा अधिकार एवं प्रभाव 
नहीं था और न उसे ठीक समय पर वेतन ही मिलता था। उसने गवनर जनरल से 
प्राथंना की कि उसकी तनख्वाह समय पर मिले और अजायब सिंह और महीप नारायण सिंह 
उसे शांति के साथ काम करने में सहायता प्रदान करें। हेस्टिग्स ने चम्पतराथ की इस 
प्राथंना को स्वीकार कर लिया ।* लेकिन चम्पतराय के कष्ट का यही अन्त न हुआ । 
अपने १० मई १७८५ के पत्र में उसने गवनेर जनरल को लिखा कि उसका मुअत्तल नायक 
मोतीलाल उसकी चारों तरफ बदतामी कर रहा था और उसने महाराज बनारस को इस 
बात पर राज़ी कर लिया था कि वे चुंगी घर और अमीन के दकफ़्तर में अपने ही आदमी रक्खें । 

इधर महीप नारायण के नायब अजायब सिंह बनारस की चुगी को लेकर अलग ही 
रोना रो रहे थे। अपने १८ अप्रैल १७८५ के एक पत्र में३ उन्होंने गवर्नर जनरल से इस 
बात की शिकायत की कि मिर्जापुर के चौकी से उनके पास ख़बर आयी थी कि एक कनेलछ 
ने यह हुक्म दे दिया था कि कम्पनी को माल देने वालों से किसी तरह की चुूंगी न वसूली 
जाय । इस हुक्म से लाभ उठाकर कानपुर से चुनार तक गंगा नदी पर व्यापार करने 
वाले भी चुंगी नहीं लेते थे । उन्होंने इस बात की भी शिकायत की कि छावनी बाजार के 
अफ़सर ने उस बाजार के व्यापारियों से चौकियों पर चुंगी देने की मनाही कर दी थी। 
पत्थर, इंघन और लकड़ी के महालदार सदाशिव मिश्र ने भी व्यापारियों के लतीफपुर से 
बनारस लकड़ी लाने की मनाही कर दी थी | वह उनको अपना माल चुनार के पास उसके 
हाथ बेचने को बाध्य करता था और ऐसा न करने पर उनसे प्रति बेल दो आने चुंगी 
वसूल करने की धमकी देता था । इसका नतीजा यह हुआ कि बनारस में ईंधन, लकड़ी 

और पत्थर की आमदनी में बहुत कमी आ गयी। 
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देश४ड काझी का इतिहास 


उपर्युक्त उद्धरणों से यह साफ़-साफ़ पता लगता है कि अठारहवीं शताब्दी की 
अराजकता का लाभ उठाकर राजकर्मंचारी और उनके साथी व्यापारियों को लूटने में कोई 
कोर कसर नहीं उठा रखते थे। इसमें केवल महाराज बनारस का ही दोष नहीं था, लूट 
में रेज़िडेंट और अंग्रेजों का भी काफ़ी हाथ था वे अराजक प्रवृत्तियों को प्रश्नय देकर अपना 


उल्ल सीधा करते थे । 


हब्ल्यू० ए० बृक (गवर्नर जेनरल के एजेंट) के २ दिसम्बर १९१८ के एक पत्र 
से" बनारस के सराफ़ा के व्यवसाय पर अच्छा प्रकाश पड़ता है। ब्रुक का कहना है 
बनारस में व्यवसाय का पलड़ा कलकत्ते या लंदन के पक्ष में न होकर नगर के पक्ष में था 
जिसके फलस्वरूप वहाँ बराबर सोना-चाँदी की आवश्यकता बनी रहती थी। उनसे 
केवल सिक्‍के ही नहीं ढलते थे, सोने चाँदी की सिलें बाहर भी जाती थीं। साल के खास 
महीने में जब ज़िले की पैदावार बाज़ार में आती थी तो नकद रुपये की आवश्यकता 
बनारस तथा दूसरे जिलों में काफ़ी बढ़ जाती थी जिसकी वजह से टकसालों का काम भी 
बढ़ जाता था। माल का दाम बनारसी और फरंखाबादी रुपयों में न देकर कलकतिये 
रुपयों में देने पर दाम अधिक चुकाना पड़ता था। इतना ही नहीं जिन जगहों में बनारसी 
अथवा फरुंखाबादी रुपये का चलन था वहां तो लोग कलकतिया रुपये लेने से भी इनकार 
करते थे। बनारस में कलकतिया रुपया चला देने पर जिले की लगान अनुपात में कम 
हो जाने की सम्भावना थी। कलकत्ता माल चालान करने के लिए सोना-चाँदी की 
आवद्यकता थी और इसीलिए पश्चिमी प्रदेशों के विनिमय में घाटा पड़ता था। सरकार 
को कर्ज अधिकतर बनारसी अथवा फरंखाबादी रुपयों में मिलता था। कलकतिया रुपये 
चला देने पर यह संभावना थी कि बनारसी और कलकतिये रुपये की दर के अनुपात में 
कमी किये बिना लोग सरकार को एक रुपया भी कर्ज़ दें, यह सरकार के लिए सम्भव नही 
था। कलकतिया रुपया चला देने पर यह भी सम्भावना थी कि सरकार को कर्ज के 
लिए कलकत्ते का मुँह देखना पड़े । अगर वहाँ गिरानी से रुपये की कमी हुईं तो सूद 
की दर दूनी कर देने पर भी सरकार को कज़ें मिलने में कठिनाई की संभावना थी। 
बृक की राय में सर्राफ़ी कारबार एक स्थायी कारबार था। कागज़ी कारबार के अछावा 
सर्राफ़ सोना चाँदी मंगाकर व्यापारियों को मार खरीदने को देते थे और कलकत्ते में 
उनकी हुंडियाँ चुकता करवा कर फिर उसकी रक़म से सोना चाँदी खरीद लेते थे। 
एकाएक तैयारी रक़॒म की माँग बढ़ जाने पर भीतरी प्रदेशों में विनिमय की दर बहुत ऊँची 
हो जाती थी और सारा रुपया और सोना-चाँदी उस माँग को पूरा नहीं कर सकते थे । 
कलकतिया रुपया चलाने पर तो और गड़बड़ी होने की सम्भावना थो | बनारस की दर 
कलकत्ते के रुपये की दर से साढ़े चार प्रतिशत ऊँची थी जिसकी कलकतिया रुपये चलने 
पर और ऊँची उठने को सम्भावना थी। लोगों की यह घारणा थी कि छोटे शहरों और 
गाँवों में सर्राफ़ अपनी मनमानी करते थे पर ब्रुक के विचार में सर्रफ़ों की संख्या इतनी 
अधिक थी और उनमें इतनी प्रतियोगिता थी कि उनके लिए एका कर के मनमानी करना 
संभव नहीं था । वे विनियम की दर में बट्टा अवश्य लेते थे पर बह कोई बुरी बात नहीं 


$ बनारस अफेयर्स, भाग २, पृ० २३३ से 
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थी। ब्रुक ने यह भी बतलाया कि बनारस में डालर की दर॑कलकते से ऊँची होने का 
कारण यह था कि प्रदेशों में इसकी माँग थी डालर आसानी से सिक्कों के लिए गलाये 
जा सकते और उनके निर्यात में भी सहूलियत्त थी । 


मिट कमिटी के सिफारिशों के विरुद्ध अपना मत प्रकट करने के बाद बुक ने यह 
भी कहा कि फरुंखाबादी रुपया भी सूबे का सिक्‍का होने लायक नहीं था क्योंकि इसमें 
अनेक राजनीतिक और व्यापारिक कठिनाइयाँ थीं। पहली कठिनाई यह थी कि कम्पनी 
के कर्ज की कीमत साढ़े तीन प्रतिशत कम हो जाने पर बंगार, बिहार और उड़ीसा की 
मालगुज़ारी में सात प्रतिशत और बनारस की मालगुजारी में ढाई प्रतिशत बढ़ाना पड़ेगा 
जिससे कठिनाइयाँ बढ़ने की सम्भावना थी। ब्रुकै की राय में खास बात वो यह थी कि 
सारे मुल्क के सिक्‍के चाँदी के थे जो कलकत्ते से आती थी। इसका मतरूब यह हुआ कि 
कलकत्े में बाँदी सस्ती थी और जैसे-जैसे वह आगे बढ़ती जाती थी वैसे ही बंसे उसका दाम 
भी बढ़ता जाता था क्‍योंकि उसके आयात में खतरा था और सूद की दर अधिक होने से 
खर्चे अधिक आता था। कलकत्ते से बनारस रुपये भेजने पर भी खर्च में कमी सम्भव 
न थी। इसका मतलब यह हुआ कि कलकत्ते से आगे बढ़ने पर रुपये के दाम में बढ़ती हो 
जाय। गह सिद्धान्त दृष्टिकोण में रखने से ब्रुक का यह मत था कि युरोप के आधार पर 
भारतीय सिक्‍कों के चलन में परिवर्तन करने से नुकसान की अधिक गुंजायश थी । ७ ७ 
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तिहास इस बात का साक्षी हैं कि बनारस सदा से व्यापार का बहुत बड़ा केन्द्र रहा है। 
महाजनपद युग से लेकर मुग़ल युग तक बनारस ने बहुत से राजनीत्तिक और 
सांस्कृतिक उलट फेर देखे, पर उसके व्यापार में कभी कमी नहीं आयी । व्यापार के 
लिए आर्थिक संगठन की आवश्यकता पड़ेती हैँ और हम देख आये हें कि गुप्त युग में भी 
बनारस में महाजनों का निगम था। बहुत बाद में इस निगम ने बनारस में सर्राफ़े का 
रूप धारण किया जिसका अन्त बेंकों के स्थापित होने पर ही हुआ। सर्राफ़े के इन 
महाजनों की हुंडियाँ मुग़ल युग में, जैसा हमें तावर्निये से पता रूगता है, तमाम भारतवर्ष 
में चलती थी । अभाग्यवश हमें यह पता नहीं हे कि मुगल युग में सर्राफ़े का कारबार 
किस तरह चलता था पर इसमें सन्देह नहीं कि इसका वही रूप रहा होगा जो हमें १८वी 
सदी में मिलता हे । सर्राफ़े के सदस्य अपनी हुंडियाँ चलाते थे और माल-बीमे का काम 
करते भे । बाज़ार से रुपये लेने की सुद की दर इनकी अपनी होती थी। वे लेन-देन 
संबंधी झगड़ों को आपस में ही निपठा छेते थे तथा सर्राफ़ा पंचायत को यह भी अधिकार 
था कि वह अपने सदस्यों को गड़बड़ी करने पर दंड दे सके । जैसा हम आगे चल कर 
देखेंगे, सर्रफ़ा के सदस्यों में काफ़ी एका होता था जिसकी वजह से राजा और सरकारी कर्म- 
चारियों के साथ वे सामूहिक रूप से लेन-देन कर सकते थे और उन्हें कर्ज में रुपये देकर 
हमेशा उन पर रोब क़ायम किये रहते थे। इस बात का इतिहास साक्षी हैं कि १८वी 
सदी के अन्त में बनारस के महाजनों ने बनारस के राजाओं को पूरी तरह से अपनी मुठ्ठी 
में कर रक्खा था इसलिए उनके आगे इनकी कुछ चलती न थी। आशिक प्रइन के सिवा 
चेत सिंह और महीपनारायण सिंह इनसे राजनीतिक प्रश्नों पर भी सलाह लिया करते 
थे। १७६५ के बाद जब अंग्रेजों का पेर बनारस में जमा तो बनारस के मद्दाजन 
जिनमें साहु गोपालदास मुख्य थे, उनके महाजन बन गये और कम्पनी की हुंडियाँ बराबर 
सकारते रहे । इसमें शक नहीं कि अपने राज्य विस्तार में कम्पनी को बनारस के महाजनों 
के रुपये का काफ़ी सहारा रहा और इस दृष्टि से वे उनकी १८वीं सर्दी के पंचमार्गियों में 
गितती की जा सकती है। पर ऐसा मानना वृथा हैँ क्‍योंकि १८वीं सदी अराजकता का 
युग था। उसमें सभी अपने देशप्रेम को ताक पर रखकर, लूट खसोट में लगे रहते थे 
फिर महाजन ही क्‍यों दोषी ठहराये जायें। जो भी हो इतना तो मानना ही पड़ेगा कि 
बनारस के महाजन आत्माभिमानी थे और जब कभी भी अंग्रेजों ने उन्हें आँखें दिखलायी 
उन्होंने अपने ढंग से उसका बदला लिया। हम यह बतला चुके हें कि किस तरह कल्ब 
अली के मामले में बनारस के महाजनों ने एका कर के रेज़िडेंट से अपनी बात मनवायी । 


बनारस के महाजनों की ऐँंठ इसलिए भी बढ़ी हुई थी कि वे चेत सिंह की तरफ़ से 
कंपनी के किश्तों का रुपया हुंडियों से कलकत्ते में अदा करते थे। राजा चेत सिंह के १६ 
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सितम्बर १७७७" के० टी० ग्राहम के नाम के एक पत्र में महाजंनों के रोब का पता चलता 
हैं। इस ख़त के साथ राजा बनारस के महाजनों की वह अर्जी भी तत्थी कर दी थी 
जिसमें यह्‌ कहा गया था कि उनका सोना कलकत्ले की टकसाल द्वारा रोकद्धछुए जानें पर 
के कंपनी की मालगृज्ञारी की किश्तें चुकाने में असमर्थ थे। इन अरज़ी को देने वाले 
महाजनों में रामचन्द, गोकुकचन्द और कहमीरीमर मुख्य थे। उनका कहना था कि 
ब्रेत सिंह के हुक्म से वे बयबर कलकत्ते में अपनी कोठियों पर कंपनी के किह्त के लिये 
हुण्डियाँ दे देते थे और उनका फ़ौरन भुगतान हो जाता था पर वह अब ऐसा करने में 
इसलिये असमर्थ थे कि उनका बहुत सा सोना जो सिक्‍के ढालने के लिये कलकते की 
टकसाल में भेजा गया था वह अब तक उनके पास नहीं लौटा था। बाद में उनको पता 
चला कि गवनर जनरल ने इश्तिहार जारी करके उस टकसाल में सोने के सिक्के ढालना 
ही बन्द कर दिया था इसके बाद महाजनों ने वहाँ चाँदी भेजी और उसके लिये उन्हें 
सिक्के ढलाई की फ़ीस देनी पड़ी। उनकी यह भी शिकायत थी की कलकत्ता और 
बनारस के सिक्‍कों में अदल बदल की कोई निर्े निश्चित नहीं थी। साथ ही साथ 
उन्होंने यह भी हल्की घमकी दी थी कि बनारस में रुपये का बाजार बहुत तंग था और 
उनकी अर्जी का फँसछा न होने तक वे अपनी कोठियों को हुण्डियाँ भेजने में असमर्थ थे । 


महाजनों की इस धमकी से चेत सिह काफी घबराये । २९ सितम्बर १७७७ के अपने 
एक पत्र में उन्होंने गवर्नर जनरल को लिखा कि वे अपना वादा पूरा करने में इसलिये 
असमर्थ थे क्योंकि बन।रस के महाजन किश्त चुकाने के लिये हुण्डियाँ देने को तैयार नहीं 
थे। चेत सिंह के इस पत्र का उत्तर गवर्नेर जनरल ने अपने पहली नवम्बर १७७७ के 
पत्र में दिया ।) उत्तर में कहा गया था कि बनारस के सर्टाफ़ों का हुण्डी न देना उतकी 
कलकत्ता टकसाल के नियमों की नासमझी के कारण था। इन नियमों के अनुसार 
सिक्‍के ढल्लाई का दाम देना पड़ता था और ढालने के लिये निश्चित धातु भी भेजनी 
पड़ती थी । अपनी ग़रूतफ़्त्मी के कारण उन महाजनों ने बहुत सा सोना कलकत्ता 
टकसाल में भेज दिया था, जिसका वहाँ ढलना सम्भव नहीं था। गवर्नर जनरल की 
राय में अपने किसी स्वार्थ साधन के लिये महाजनों का यह एक बहाना मात्र था क्‍योंकि 
यह संभव नहीं था कि उनको कलकत्ता टकसाल के नियमों का पता न हो। गवर्नर 
जनरल ने फिर भी ग्रेहम को इस बात का आदेश दिया कि वे टकसाल के नियमों को उन्हें 
दिखा दें, जिससे उन्हें पता लूग जाय कि वहाँ चाँदी सोना रखने वालों को क्‍या फ़ायदे थे । 
मुशिदाबाद की टकसाल में तोव वर्ष की औसत पर हर साल तीस हजार सोने की मुहरें 
ढलती थीं। इसलिये सर्राफ़ों का यह कहना अनुचित था कि इन तीस हज़ार मुहरों को 
रोक देने से बाजार में हलचल पड़ गयी । अन्त में गवर्नर जनरल ने राजा को लिखा कि 
यह उनका ककत्तेव्य था कि वे मालगुज्जारी बराबर कलकते के खजाने में भेजते रहें। कम्पनी 
का यह कत्तेव्य नहीं था कि वह उन्हें यह भी बतलावे कि रुपये का वे किस तरह प्रबन्ध करें । 
$ क्ेलेंडर'***** , ५, पत्र ६४९ 
२ क्रेलेंडर****** ५, पत्र ६६२ 
3 केलेंडर'*****५, पत्र ७१८ 
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इस मामले का निबटारा कैसे हुआ यह तो पता नहीं लगता । पर संभवत: चेत सिंह से 
अधिक सुभीते प्राप्त कर महाजनों ने कलकत्ते के लिये हुण्डियाँ दे दी होंगी । 

१८वीं सदी का मध्य गहरी अराजकता का युग था। दिल्‍ली का साम्राज्य 
छिन्न-भिन्न हो रहा था और उत्तर भारत की सत्ता अपने हाथ में करने के लिये 
अवध के नवाब वज्जीर, रुहेले और मराठे बराबर चेष्टा कर रहे थे। इस राजनीतिक 
उथरू-पुयल का प्रभाव उत्तर भारत के आथिक स्थिति पर भी पड़ा। रुहेलों के अत्याचार 
से प्रयाग और बनारस के महाजनों को बहुत बड़ा धक्का लगा। गोविंद बल्लाल के 
१५-५-१७५१ के एक पत्र से" पता चलता हूँ कि रोहिल्लों की लूटपाट से काशी और 
प्रयाग उजड़ गये थे और हुंडी का काम पूरा बंद हो गया था जिसकी वजह से अधिकतर 
महाजनों का दिवाला निकल गया था । यह प्रायः असंभव था कि उत्तर भारत से उस 
समय कोई हुंडी जारी की जा सके। बालकृष्ण दीक्षित के ७-१०-१७५४ के एक पत्र से 
पता चलता हैं? कि उस साल बनारस में कई महाजनों का दिवाला निकल गया था। 
हम ऊपर के एक प्रकरण में कह आये हैं कि नारायण दीक्षित कायगाँवकर ने बनारस में 
बस कर उसके घामिक जीवन में कितनी मदद की। उनके पत्रों से यह पता चलता 
है कि वे केवल घर्माचार्य और विद्वान ही नहीं थे, साथ ही साथ एक कुशल महाजन भी 
थे। उनके हुंडी पुरजों के भुगतान बनारस से बराबर दक्षिण तक होते रहते थे। 
अपने पुत्र वासुदेव दीक्षित के नाम २३-३-१७४६ के एक पत्र में वे बनारस की हुंडी के 
रोज़गार के बारे में कुछ समाचार देते हें । उन्होंने एक साढ़े तेईस हजार की हुंडी वासुदेव 
दीक्षित के नाम की और इस हुंडी का रुपया कृष्ण भट्ट पाटणकर के नाम से जमा करने 
को कहा । उन्होंने यह भी आदेश दिया कि जमा किया हुआ यह रुपया शाहजहानी 
प्चमेल होना चाहिए ।3 

नारायण दीक्षित के पत्रों से बनारस के १७४० और १७५० के बीच के महाजनों 
का भी कुछ पता चलता है। काशी के तत्कालीन प्रसिद्ध महाजन ग्वालदास साव इनके 
मित्रों में थे और इनके अन्तिम समय में वे बराबर उनके पास आया जाया करते ।४ 
ऐसा जान पड़ता है कि इतकी कोठी का नाम ग्वालदास कृपाराम पड़ता था ।" बालकृष्ण 
दीक्षित के एक पत्र से बनारस की एक और कोठी हरीदास कृपाराम का पता चलता हूँ । 
संभवत इस कोठी का ग्वालदास कृपाराम की कोठी से संबंध रहा होगा । १७५५ में जब 
नारायण दीक्षित के पुत्र दिल्‍ली में बादशाह से भेंट में चन्द्रावती के पास एक गाँव पा रहे थे 
उस समय जैसा कि उनके एक पत्र से पता चलता हैँ, हरिदास क्पाराम की कोठी का काम 
गड़बड़ा रहा था !* वे लिखते हैं हरिदास कृपाराम की दूकान गड़बड़ाई लेकिन बड़ों के 
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बनारस के सहाजस ३३९ 


आश्षीवाद से उतकी साख ठहर गयीं और वह लोगों को रुपया दे रहे थे । इन पत्रों से पता 
लगता है कि ग्वालदास कृपाराम की कोठी औरंगाबाद में धी१*। बालक्ृष्ण दीक्षित के एक 
दूसरे पत्र से* पता चलता है कि १७५४ में बनारस में काशीदास बेनीदास ,हजारिया को 
कोई कोठी थी। एक दूसरे पत्र में वे बनारसी दास हजारिया और हरीचंद किशनचंद 
हजारिया की कोठियों का उल्लेख करते हैँ । 


जैसा हम ऊपर कह आये हैँ, १८वीं सदी के मध्य में बनारस के इन महाजनों को 
काफ़ी घाटा उठाना पड़ा जिसकी वजह से बहुतों का दिवाला निकल गया। हमारे ऐसा 
कहने का यह भी कारण है कि १७६५ के बाद के जिन महाजनों के नाम हमें मिलते हें 
उनमें इस काल की कोठियों का पता नहीं चछता | बनारस में अंग्रेजों के आने पर 
बनारस की आथिक स्थिति अवश्य सुधरी जिसके फलस्वरूप नये नये महाजनों ने अपना 
कारबार बनारस में चछाया। इन महाजनों के संबंध में अंग्रेजी युग के फ़ारसी खत 
किताबत में अनेक उल्लेख आये हें जिनसे पता चलता है कि किस तरह साहू ग्रोपालदास, 
कश्मीरीमल, फतहचंद इत्यादि महाजनों का व्यापार बढ़ रहा था। इन महाजनों का 
व्यापार केवल स्थानीय ही नहीं था वरन्‌ दूर दूर तक फैला हुआ था। साहू गोपालूदास 
तो अंग्रेजों के महाजन होने के साथ-साथ मराठों के भी महाजन थे और इनकी कोठियाँ 
उत्तर भारत, गुजरात और दक्षिण में फैली हुई थीं । 

साहू गोपालदास के वंशजों में अनुश्ुति हूं कि उनके पूर्वज अमरोहे से आकर 
चुनार में बसे और करीब ढाई सौ बरस पहले इनके पूवेज कल्याणदास और चितामणिदास 
ने बनारस में कोठी खोली और उनका खूब कारबार चला । जो भी हो १७५० के मराठी 
पत्रों में तो इस कोठी का कोई उल्लेख नहीं मिलता । उनसे तो यही पता लगता हैँ कि 
बनारस का अधिकतर व्यापार उस समय गुजरातियों के हाथ में था। १७७० में इस 
खानदान में भैयाराम की कोठी काफ़ी विख्यात हो चुकी थी और कंपनी का भी ध्यान उधर 
आकर्षित हो चुका था । 

भैयाराम के दो लड़के गोपालदास और भवानीदास ने कंपनी के साथ लेन देन का 
अधिकतर काम अपने हाथ कर लिया और इससे उन्हें वारेन हेस्टिग्स को काफ़ी मदद 
मिलती रही । अक्सर कंपनी सरकार दुपये वसुलने में स्थानीय घूसखोर कर्मचारियों 
से बचने में इनकी मदद करती रही । अपने २६ अक्टूबर १७७९, के चेत सिंह के नाम 
के एक पत्र में वारेन हेस्टिग्स ने* उन्हें इस बात की हिदायत की कि बल्लभदांस के ऊपर 
साहू गोपालदास के पावने को उतरवाने में वे उनकी मदद करें। चेत सिंह के नाम 
२४ नवम्बर १७८०, के पत्र में वारेन हेस्टिग्स ने दौलतदास खत्री से, जो जेल में बंद 
थे, गोपाल दास के रुपये वसुल करवा देने की आज्ञा दी। गवनेर जनरल के १७ मई 
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३४७ काही का इतिहास 


१७८६ के सिधिया के दरबार में अंग्रेजी एजेंट एंडरसन के नाम एक पत्र" से पता चलता 
है कि साहु गोपालदास के आदमी, जो कंपनी के लिये बंबई रुपए ले जा रहे थे, बुरहानपुर 
के पास लुट गये थे। एंडरसन को आदेश दिया गया कि वे महादजी सिंधिया से डाकुओं 
को पकड़वाने को कहें । कंपनी के अछावा ग्रोपाल दास की कोठी के साथ राजा बनारस, 
अवध के नवाब वज़ीर और फर्रुखाबाद के नवाब का भी आर्थिक संबंध था। फर्रुखाबाद 
के नवाब के वकील गुलाम पीर के २३ फरवरी १७८३ के एक पत्र से पता चलता है कि 
नवाब मुजफ़्फ़र जंग ने धोपालदास को अपने राज का खज्ञांची और तहसीलदार नियुक्त 
करके वसूली का अधिकार दे दिया । 


जान पड़ता है, चेतसिंह का गोपालदास के साथ अच्छा संबंध नही था और इसका 
कारण कंपनी और गोपालदास की कोठी का घनिष्ठ आथिक संबंध था। जो भी हो 
चेत सिंह की बग्रावत के बाद गोपालदास पकड़ कर बिजयगढ़ के क़िले में बंद कर दिये गये । 
इनको छूड़ाने के लिए साहु मनोहरदास ने वारेन हेस्टिग्स के पास अरज्ी दी। अपने 
२५ सितम्बर १७८९१ के पत्र में3 गवर्नर जनरल ने उनको लिखा कि अंग्रेजी फ़ौज 
गोपालदास को छड़ाने लतीफपुर भेज दी गयी थी लेकिन वहाँ फ़ौज के पहुँचने के कुछ ही 
दिन पहले गोपालदास बिजयगढ़ चले गये थे । जैसा कि हमें इतिहास से पता हैं इसके थोड़े 
ही दितों बाद गोपालदास क़ैद से छूट गये । अपने १८ नवम्बर १७८१४ के एक पत्र में 
गवर्नर जनरल ने गोपालदास को बेनीराम पंडित के नाम अपनी पचास हज़ार की हुंडी की 
बात लिखी और उन्हें रुपए देकर रसीद ले लेने को कहा । 


कम्पनी के फ़ारसी पत्रों के संग्रह से पता चलता है कि गोपालदास साहु कुशल महाजन 
थे। उनका सवंदा यह प्रयत्न रहता था कि उनकी रक़म किसी तरह से डूबने न पाये इसके 
लिये आवश्यकता पड़ने पर वह गवर्नर जनरल तक की सही लेने में पीछे नहीं हटते थे । 
२१ अक्टूबर १७८२ के अपने एक पत्र में” उन्होंने गवनंर जनरल को यह लिखा कि 
अवध के नवाब आसफ़उद्दोला के पास कम्पनी का बहुत सा रुपया था जिसके लिये 
मिडिलटन और जॉनसन ने गोपालदास के नाम अपनी जमानत दे दी थी। लेकिन 
गोपालदास ने अपनी दिलजमई के लिये और ठीक समय से हपये वसूल करने के लिये 
गवर्नर जनरल से उन जमानत पत्रों पर इस मज़मून के साथ दस्तखत कर देने को कहा 
कि जॉनसन और मिडिलटन से रुपया पुरी तोर से न वसूछ होने पर वे स्वयं उस कमी को 
पूरी कर देंगे । 


गोपालदास अपनी रकम को अंग्रेज व्यापारियों तक से बसूल करने में पीछे नहीं 
हटते थे। गोपालदास का रुपया लखनऊ के दो अंग्रेज व्यापारी आइज़क और लॉयन्स 
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बनारस के महाजन श्ड१ 


पर बाकी था। ये दोनो व्यापारी अपना काम बन्द कर धीरे से लखनऊ से चम्पत हो 
गये, पर गोपालदास कब उनका पीछा छोड़ने वाले थे। गवर्नर जनरल की मदद से 
सिंधिया सरकार ने इन दोनों को बुरहानपुर में गिरफ़्तार कर लिया । अपने १७ मई 
१७८६ के एक पत्र में गवनेर जनरल ने सिधिया के दरबार में अपने एजेंट मि० एंडरसन 
को यह आदेश दिया कि सिंधिया की आज्ञा से वे उन दोनों की मालमता गोपालदास के 
गुमाइता को सुपुर्दे कर दें और उन दोनों को उचित हिसाब साफ कर देने के लिये लखनऊ 
रवाना कर दें। मामला यहीं से समाप्त न हुआ। गवनेर जनरल-इन-कौंसिल ने नवाब 
वज़ीर को यह आदेश दिया कि वे गोपालदास और लॉयन्स का मामला तय करा दें। 
इस बात का ज़िक्र नवाब वज़ीर हार्पर को लिखे अपने १९ तवम्बर १७८६ के एक 
पत्र में करते हें ।* इस पत्र में वज़़ीर ने शिकायत की कि इन दोनों की नकदी और 
जवाहिरात गोपालदास के गुमावतों ने दखल कर लिया था। गोपालदास कम्पनी के क़ानून 
के अन्दर बनारस में रहते थे इसलिये उनके ग़ुमाझ्ते नवाब के हुक्मों की ज़रा भी परवाह 
न करते थे और दूसरे महाजन भी उनकी नक़ल करते थे। नवाब की राय थी कि अगर 
गोपालदास को इस बात का आदेश दिया जाय कि वे अदालती तस्फ़ीहे को मान लेंगे, 
तो मामला तय हो सकता था । इसके बाद इस झगड़े का क्या निपटारा हुआ इसका “तो 
पता नहीं लगता पर आइज़क और लॉयन्स का बहुत सा माल गोपालदास के हाथ लगा । 
इनमें से कुछ पुरानी घड़ियाँ तो आज तक साहू गोपालदास के एक वंशधर के पास हूं, 
जिनके बारे में उनके खानदान में कहा जाता हूँ कि ये घड़ियाँ उनके खानदान में किसी 
अंग्रेज के कर्ज पटाने में आयी । 


हम ऊपर कह आये है कि गोपालदास अवध के नवाबों के भी महाजन थे। ३१ 
मार्चे १७८५ के एक पत्र से* पता चलता हैँ कि बॉम्बवेल ने आसफ़उद्दौला को यह लिख 
दिया था कि कम्पनी की जो रक़म उनके पास बाक़ी थी, उसमें जो भी रक़म वे देना 
चाहें वह गोपालदास को सीधी दे दी जाय । इसमें शक नहीं कि लखनऊ में लगे रुपयों 
को लेकर साहु गोपालदास की कोठी को काफ़ी तरदुदुदें उठानी पड़ी क्योंकि कम्पनी से 
नकद रुपया तो मिला नहीं था। जब गोपालदास ने रुपये चाहे तो, जैसा मनोहरदास 
के ४ अप्रैल, १७८६ के एक पत्र3 से पता चलता है, कम्पनी ने उनकी बात को न्याय-संगत 
मानते हुए भी यह कह कर टाल दिया कि ऐस। करने से दूसरे महाजनों का उनपर से 
भरोसा जाता रहेगा। कम्पनी उनकी रक़म ८ प्रतिशत सूद के सर्टिफिकटों से 
अथवा लखनऊ के ख़ज़ाने से फ़ौज के खर्चे के बाद बाक़ी बची रक़म से तनख्वाह 
के रूप में देना चाहते थे। लेकिन मनोहरदास का कहना था कि उन्हें तो नकद 
रुपयों की आवश्यकता थी और कम्पनी उन्हें ऐसी रक़्म देना चाहती थी जिसकी 
वसूली होने को थी। ग्रोपालदास ने अल्मास अलछी की सरखत मंजूर कर ली थी 
और उसमें से वसूल रकम को कम्पनी के खाते में जमा करने के वे हक़दार थे । 


है| केलेंडर*****"७, पत्र ९१० 
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३४२ काशी का इतिहास 


रक़म की मुदृत पूरी हुए तीन महीने हो चुके थे और छाला बच्छेराज की कोठी पर की 
हुंडी के अंशतः भुगतान में वह रकम दे देनी चाहिए थी। लेकिन ऐसा कहने का मनोहर 
दास को अधिकार नहीं था क्योंकि बच्छराज की कोठी की अवस्था अच्छी नहीं थी और 
रुपया पाने पर वे शायद कंपनी को वह रकम फिर से न लौटा सकते थे। मनोहर 
दास ने बच्छराज की हुंडी लौटाने के साथ-साथ यह भी लिखा था कि गोपालदास कंपनी के 
खज़ाने के उस रुपये से जो कर्जदारों को बाँटने के लिये अ्य रवखा था कुछ रुपये मिल 
जायें पर यह भी मंजूर नहीं किया गया । लखनऊ में रुपये मिलने की प्रार्थना से यह समझा 
गया कि रुपये गोपालदास को सीधा न देकर कलकत्ता या कहीं और दूसरी जगह भेज दिये 
जायें। मनोहरदास को यह भी हुक्म दिया गया कि वे हुंडी लौटा दें और उसकी जगह 
उन्हें भविष्य में उतरने वाले रुपये में रकम दे दी जायगी। मनोहरदास ने लिखा कि 
अगर ऐसा हुआ तो उनकी कोठी पर बड़ी आफ़त आ जायगी । मनोहरदास को इस बात 
का पता था कि बच्छराज के पास इतनी रकम नही थी कि वे उसकी हुंडी चुका सकें। 
शायद नवाब हंदर बेग खाँ ने गवनंर जनरल के हुक्म से बच्छराज को कुछ रुपये दे दिये 
थे और उसी से अल्मास अली खाँ ने गोपारूदास की बात नवाब की आशज्ञानूसार स्वीकार 
कर लिया । लेकिन पट्टे की शर्तों में तथा बच्छराज की चाल में धोखे की बू आती थी 
इसलिये गोपालदास ने इस पर अपनी सहमति नहीं दी क्योंकि ऐसा करने पर हुंडी अल्मास 
अली के पास चली जाती और ऐसा न होने से भविष्य में गोपालदास कंपनी की रक्षा के 
अधिकार से बंचित हो जाते । फिर भी मनोहर दास को यह बात स्वीकार थी कि लखनऊ 
के खज़ाने में पहली वसूली हुई रक़म में से उन्हें तनख्वाहू मिल जाया करे। मनोहरदास 
गोपालदास की तरफ़ से अल्मास अली के पढट्टे की शर्तों को इस शर्त पर मानने को तैयार 
थे कि इन शर्तों को पूरी कराने का भार बोर्ड हाथ में ले ले और गोपालदास के रुपये न 
मिलने पर कंपनी उसकी देनदार हो । इसी देन-लेन के सम्बन्ध में १० जून १७८६ कें 
अपने एक पत्र में गोपालदास ने गवनेर जनरर को लिखा" कि उनके आदेज्ञानुसार 
अल्मास अली खाँ के दस्तावेज्ञ पर उन्हें वेशाल तक बराबर रुपया मिलता रहा और केवल 
दो किछतें बाकी रहीं। अल्मास अली ने उनके नाम भवानी प्रसाद की मुहर से एक नया 
दस्तावेज्ञ लिख दिया था जिसकी मिती वेशाख में पूजती थी । इस रक़म से उस बढ्टे की 
रकम, जो कलकत्ते और लखनऊ के सिक्‍कों के बीच लगती थी, तीन महीने का सूद, जो 
हुंडी पुजनें के बाद ऊगा और किद्दतों के बीच के सूद में शामिल थी। इस सरखत की 
मिती धूजने के तीन महीने बाद तक भी भुगतान नहीं हुआ । लखनऊ के सरकारी तनख्वाह 
की भी रकम सोलह महीने से नहीं मिली थी और इन सब वजहों से गोपालदास की कोठी 
का बहुत बड़ा नुक़सान हो रहा था। गोपालदास ने गवर्नर जनरल से यह प्रार्थना की 
कि वे बाम्बवेल को यह आदेश दें कि बनवारी के सरखत वाली दो लाख की रक़म फौरन 
उनके ग्रुमाश्तों को दे दी जाय । साथ ही साथ उनसे यह भी प्रार्थना की ग्रयी कि वे 
उनको इस बात की भाज्ञा दें कि बच्छराज की दस छाख रुपये की सरखत वसूली के लिये 
उनके अढ़तिये के पास भेजी जाय । 


१ क्रेलेंडर''**** ७, पत्र ५६६ 


बनारस के महाजन ४३ 


लखनऊ वाले इस भुगतान को लेकर बनारस के रेज़िडेंट ने पहली सितम्बर १७८६ 
को एक पत्र गोपालदास को लिखा कि वे कंपनी का ३े जून १७८३ का लखनऊ पर सत्रह 
लाख चालीस हज़ार की हुंडी पर उनके सामने गोपालदास मिली हुईं रक़मों को भर कर 
उसे लौटा दें। इस रक़म में अल्मास अली खाँ से मिली हुई तिरपन हजार को रकम का 
भी शामिल होना ज़रूरी था। गोपालदास से यह भी कहा गया कि वे बच्छराज और 
कद्मीरीमल की वे हुंडियाँ, जो उन्होंने कलकत्ते में अपने ग्रुमाइतों के भेजी थीं और जो 
काउंसिल ने गोपालदास के नाम में भर दी थीं उन्हें वे लौटा दें। उसी हुंडी के साथ 
अल्मास अली और भगवती प्रसाद के लिये नौ लाख पंचानबे हज़ार रुपये के गोपालदास के 
नाम लिखे दस्तावेज़ की नक़ल भी नत्थी थी ! 


गोपालदास ने अपने १ सितम्बर १७८६ के एक पत्र में" रेज्िडेंट को लिखा कि 
कंपनी के १७ लाख चालीस हज्जार के दस्तावेज्ञ से उन्हें फ़ाउक से सात लाख बीस 
हज्ञार नौ सौ इक्यानवे पन्द्रह आने मिले जिसकी रसीद उन्होंने फ़ाउक को दे दी थी। 
बाक़ी एक हुंडी मिली थी जिस पर गवर्नर जनररू का हुक्म इंदराज़ था कि रुपये 
बच्छराज से लेकर गोपालदास कंपनी के भद्धे दस्तावेज में जमा कर लें। इस बात 
का भी इक़रार हुआ था कि बच्छराज के रुपये न देने पर कंपनी स्वयं रुपये का 
प्रबन्ध कर लेगी । लेकिन हुण्डी की मियाद तीन महीने बीत जाने पर भी बच्छराज ने 
रुपये नहीं दिये। कद्मीरीमल वे गोपालदास को बतलाया कि रुपये की खींच की 
वजह से बच्छराज झपये देने में असमर्थ थे। इसपर गोपाऊुदास ने ग्यारह छाख चौरासी 
हजार पाँच सौ की हुंडी बच्छराज के पास भेजी ओर इसके बदले में उन्होंने अल्मास अली 
खाँ की पाँच महीने बाद पूजने वाली नो लाख पेत्तीस हज्ञार पांच सौ की दस्ताव्रेज् भेजी । 
बाद में उन्होंने एक दूसरी दस्तावेज़ एक लाख छियानवे हज़ार की जो ठाकुरदास भवानी 
प्रसाद ने लिखी थी भेजी बाक़ी तिरपन हजार रुपये नकद मिले । अल्मास अली खाँ की 
दस्तावेज़ तो उनसठ हज़ार पाँच सा सूद के साथ वसूल हो गयी लेकिन ठाकुरदास 
वाली दस्तावेज़ का भुगतान बाक़ी था। ग्रोपालदास बच्छराज की हुण्डी लौटाने में तब 
तक असमर्थ थे जब तक कि उनके पूरे रुपयों का भुगतान न हो जाय । 


कम्पनी सरकार गोपालदास की कोठियों से बहुधा अपने कमंचारियों के वेतन 
और खर्च इत्यादि के लिये रुपये लिया करती थी। वारेन हेस्टिग्स का समय काफ़ी 
खर्चे का था और इसलिये रकम लौटाने में अक्सर दिक्कत पड़ती थी। साहु 
गोपालूदास बराबर इस बात की शिकायत करते रहते थे । अपने १० मई १७८६ के 
एक पत्र मेंई उन्होंने गवर्नर जनरल को लिखा कि कम्पनी के एजेंट एण्डरसन और दूसरे 
कर्मचारी हर महीने अपने खर्चे के लिये उनकी कोठियों और अढ़तियों से रकम लिया 
करते थे। इन रक्मों के लिये जो हुण्डियाँ काटी जातीं थीं उनका भुगतान कम्पनी का 
खज़ाना क्रमिक रूप से करता था जिसका नतीजा यह होता था कि गोपालदास को रक़म 
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इ्डंड काशी का इतिहास 


काफ़ी देर से मिलती थी । उन्होंने इस बात की शिकायत की कि अगर रुपये देते में 
इसी तरह ढील होती रही तो उनके लिये काम चलाना मुश्किल हो जायगा। उन्होंने 
यह भी सुझाव रक्खा कि रसीद देने के बाद अगर कम्पनी के कर्मचारियों से नकद वसूल 
हो जायें तो बहुत अच्छा हो । 

१७७० के बाद कमी रीमल भी बनारस के महाजनों में अपना एक ख़ास स्थान 
रखते थे और इनकी कोठी का नाम सुखदेवराय कश्मीरीमल पड़ता था। कद्मीरीमल 
नवाब सफ़दरजंग के तोशकख़ाने के दारोग़ा थे। बाद में अवध के नवाबों की नौकरी छोड़ 
कर उन्होंने महाजनी का काम शुरू किया और इसमें काफ़ी उन्नति की। कद्मीरीमल की 
कोठी का वच्छराज की कोठी से घना संबंध था। एक पर आधिक मुसीबत आती 
तो दूसरे पर भी आ जाती थी । कश्मीरीमल वारेन हेस्टिग्स के कृपापात्रों में थे और कंपनी 
के साथ इनके लेन-देन का व्यवहार बराबर चलता रहता था। जैसा कि कुछ पत्रों से 
पता चलता है" वे वारेन हेस्टिग्स को सौगातें भी भेजा करते थे। वारेन हेस्टिग्स का 
उन पर इतना विश्वास था कि कंपनी का कोई मेहमान यदि बनारस से गुज़रे तो उसके 
प्रबंध का भार वे कश्मीरीमल पर छोड़ देते थे ।* इतना सब होते हुए भी कश्मी रीमल को 
रुपये की अक्सर अड़चन पड़ा करती थी। अपने २९ अगस्त १७८० के पत्र में3 उन्होंने 
गवनंर जनरल को लिखा कि मि० फ़ाउक को गवर्नर जनरल के आदेशानुसार उन्होंने 
पाँच लाख रुपये तो दे दिये थे लेकिन उनकी माली हालत बहुत खराब हो गयी थी और 
वे लहनेदारों का कर्ज चुकाने में असमर्थ थे। कश्मीरीमल की इस आधिक कठिनाई को 
टालने में गवर्नर जनरल ने क्‍या सहायता की इसका पता नहीं चलता। पर वारेन 
हेस्टिग्स के १४ फरवरी १७८६ के एक पत्र से* पता चलता है कि उन्होंने कनेल हार्पर 
के माफ़ंत कर्मीरीमल के पास कंपनी की एक खिलल्‍लत भेज कर उनका मान बनाये रक्‍्खा। 


यहाँ हम उस घटना की ओर ध्यान दिलाना चाहते हें जिसको लेकर १७८६ और 
१७८७ में बनारस में काफ़ी चहल पहल रही । यह घटना कश्मीरीमल और ” गोपालदास 
साहू के आपस में चढ़ा-ऊपरी के विषय में थी। इसमें बाजी गोपारूदास के हाथ रही 
और कश्मीरीमल का तो कारबार ही नष्ट हो गया। तत्कालीन ख़तों के पढ़ने से तो 
यह पता लगता है कि प्रारंभ में गोपालझदास और कश्मीरीमल की कोठियों में काफ़ी सद्भाव 
और लेन-देन था पर १७८६ में कोई ऐसी घटना घटी जिससे दोनों में मनोमालिन्य 
हो गया । बनारस में तो यह किवदंती प्रसिद्ध है कि कस्मीरीमल ते एक बारात में साह 
गोपालदास के फटे जूते की खिलली उड़ायी । कहा जाता कि जैसे ही कश्मीरीमल ने कहा 
कि साहू जी जरा अपने जूतों की ओर तो देखिए वैसे ही साहू गोपालदास ने कहा, 
लालाजी जरा अपनी हुंडियों की ओर तो देखिए। घटना का कारण चाहे जो रहा हो 
पर यह तो निश्चय हैं कि १७८६ में साहू गोपालदास ने कश्मीरीमल को नीचा दिखाने 
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की भरपूर कोशिश की। उस समय बनारस के रेज़िडेंट जेम्स ग्रांट थे और उन्होंने 
भी गोपालदास का ही पक्ष लिया । इस घटना क्रम का आरंभ साहू मनोहरदास के एक 
पत्र से मालूम होता है जो उन्होंने २६ मार्च १७८६ को गवर्नर जनरल को लिखा । बंबई 
के गवर्नर ने जो हुंडियाँ कंपनी के कलकत्ते के खज्जाने पर मनोहरदास के गुमाश्तों से लिये 
गये रुपये के एवज़ में की वह बनारस पहुँच गयी थीं। इन हुंडियों में से एक लाख 
चौबीस हज़ार की हुंडी कश्मीरीमल ने गोपालदास से इस शर्तें पर ली थी कि वे इसे दो 
चार दिनों में लौटा देंगे। बाद में उन्होंने यह हुंडी अपने कलकत्ते के गुमाइते के पास 
भेज दी । कलकत्ते में मनोहरदास को गोपालदास से पता चला कि कष्मीरीमल ने तब 
तक रुपया नहीं चुकाया था और हुंडी वापस मांगने पर टालूमटोरू करते थे । मनोहरदास 
ने गवर्र जनरल से प्रार्थना की कि वे कलकत्ता के नायब खज्जांची म्योर को आदेश 
दें कि वे इस हुंडी को कश्मीरीमल के खाते में जमा! न करें । 


गोपालदास साहु ने अपने ४ अक्टूबर १७८६ के पत्र में मनोहरदास को लिखा" 
कि जो हुंडी कश्मीरीमल ने उनसे ली थी उसे अभी तक उन्होंने नहीं लौटाया था। माँगने पर 
कश्मीरीमल ने बच्छराज का एक पुरज़ा उन्हें दिया जिसके द्वारा बच्छराज उन्हें हुंडी के 
एक राख चौबीस हज़ार चार सौ साठ पाँच आना छह पाई को दो किद्तों में चुका देने 
वाले थे, लेकिन उन्होंने ऐसा नहीं किया और जब कश्मीरीमल से रुपये माँगे गये तो 
वे भी साफ़ नकार गये । गोपालदास ने मनोहरदास को यह आदेश दिया कि वे बनारस 
के रेज़िडेंट को यह हिदायत करें कि उनका रुपये वसूल हो जायें। जान पड़ता है, अपने 
पिता के आज्ञानुसार मनोहरदास के कारंवाई की ओर गवनेर जनरल ढॉर्ड कॉनंवालिस ने 
बनारस के रेजिडेंट ग्रांट को इस मामले को निपटा देने की हिदायत दी। ग्रांट ने 
जो कुछ इस संबंध में कारंवाई की इसका पता उनके २१ अक्टूबर १७८६ के एक पत्र से 
जो उन्होंने बनारस के जज अली इब्नाहीम स्राँ के नाम लिखा, चलता हूँ ।* पत्र में कहा 
गया हूँ कि ग्रांट ने लाला कश्मीरीमलछ को मिलने के लिये बुलाया लेकिन वे कोई न कोई 
बहाना निकाल कर उसे टारूते रहे । कंपनी के ख़ज्ञांची होने की वजह से उनका यह 
व्यवहार बड़ा निदवीय था। इससे खफा होकर ग्रांट ने कश्मीरीमल के पीछे कुछ हरकारे 
लगा दिये तथा अली इब्राहीम ख्राँ को भी ऐसा ही करने का आदेश दिया जिससे कद्मीरी- 
मल को झख मार कर ग्रांट से मिलन जाना पड़े । पर अली इब्राहीम खाँ ने ऐसा करने 
से इनकार कर दिया क्‍योंकि यह बात उनके अधिकार के बाहर थी । 


कदमी रीमल को ग्रांट की यह हरकत बड़ी बुरी लगी और इसकी शिकायत उन्होंने 
गवनेंर जनरल से अपने २६ अक्टूबर १७८६ के एक पत्र में की ।* उन्होंने लिखा कि 
१४ अक्टूबर को मि० ग्रांट ने उनके पास ख़बर भेजी कि दूसरे दिन वे खुद अथवा अपने 
वकील के मार्फ़त उनसे मिल कर ग्रोपालदास ने जो उन पर दोष लगाये थे उनकी सफ़ाई 


$ केलेंडर'***** ७, पत्र ७२९ 
४२ केलेंडर +०००००५ ७, पत्र ७९४ 
3 क्रेलेंडर ***** ७, पत्र ८१४ 


३४६ काशी का इतिहास 


दें। इस आज्ञा के अनुसार कश्मीरीमल ने अपना वकील उनके पास भेजा। इससे 
चिढ़ कर ग्रांट ने वकील को हवालात में बंद कर दिया और एक सोर्टेबरदार के अधीन दस 
चपरासियों को उन्हें जबरदस्ती हाजिर कराने को भेजा। महाजन होने से स्वयं ग्रांट के 
पास न जाकर अपने वकील को ही भेजना उन्होंने उचित समझा इसलिये ग्रांट का यह 
व्यवहार अपमानजनक और जुल्म से भरा था। 


अपने २७ अक्टूबर १७८६ के एक पत्र में* कइमीरीमल ने लॉर्ड कॉनेवालिस से 
इस बात की शिकायत की कि चार दिनों से ग्रांट के चपरासी उनकी कोठी और घर 
घेरे पड़े थे और इस बात से बनारस में उनका काफ़ी अपमान हो रहा था। ग्रांट से भी 
उन्होंने प्राथना की पर उसका कोई नतीजा नहीं निकला । गवर्नर जनरल से उनकी प्रार्थना 
थी कि वे चपरासियों के हटाने की आज्ञा भेज दें । 


अपने २७ अक्टूबर १७८६४ के पत्र में कश्मीरीमल ने अपनी दुर्दशा का रोना 
रोकर ग्रांट को लिखा कि सेठ चतुर्भूजदास के मकान पर उनके और गोपालदास के झगड़े 
के निपटारे के लिये पंचायत बैठी थी और उनमें उन्होंने स्वयं अपना मामला समझा कर 
पंचों का आदेश मानने का वचन दिया था। इसलिये उनकी ग्रांट से प्रार्थना थी कि 
उनके मकान से चपरासियों का पहरा उठा लिया जाय । 


ग्रांड के ३२१ अक्टूबर १७८६ के एक पत्रठ से पता चलता है कि वे कश्मीरीमल 
के घर से चपरासियों का पहरा उठाने को तैयार नही थे । उन्होंने महाजनों को भी इस 
बात की ख़बर दे दी थी । महाजन इसमें कश्मीरीमल का कूसूर तो मानते थे पर उनकी 
प्रार्थना थी कि कश्मीरीमल को माफ़ कर दिया जाय। इस पर ग्रांट ने महाजनों की 
इस शर्ते पर बात माननी स्वीकार कर ली कि वे पंचों के फैसले के अनुसार गोप।/लदास 
का पावना चुकाकर उनकी भरपायी ले लें। पर महाजन इस बात को मानने के लिए 
तैयार नहीं थे और न कोई लाला कश्मीरीमऊ की जमानत ही पड़ना चाहता था । 


अपने ३१ अक्टूबर १७८६ के पत्र मेंड छाछा कश्मीरीमछ ने पुनः: इस बात की 
शिक।यत की इनके घर से चपरासियों के न हटने पर उनको बेइज्ज्ञती की बात चारों ओर 
फेलने लगी थी। उनकी कोठियाँ बम्बई, सुरत, पूना, जै नगर, दिल्‍ली और दूसरी जगहें थी 
और अगर यह समाचार उन जगहों में पहुँच गया तो उनका काम सर्वदा के लिए खराब 
हो जायगा। वे पंचायत के निर्णय के अनुसार गोपालदास का मामला तय करने को 
तैयार थे। वे बनारस में महाजनी काम ३० वर्षों से करते थे और उनका व्यवहार कम्पनी 
और अवध के नवाब के साथ था, पर इस बीच में उन्हें ऐसी जिल्लत कभी नहीं उठानी पड़ी 
थी। उन्होंने इस बात की ओर भी ध्यान दिलाया कि महाजन लेन-देन के झगड़ों को आपस 

में ही तय कर लेते थे और पंच के फैसले को न मानने वाले दण्ड के भागी होते थे । 
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गोपालूदास के ही झगड़े से कश्मी रीमरू को छुटकारा नहीं मिला । उनको विपत्ति 
में पड़ा देख कर दूसरे भी उनकी शिकायत गवर्नर जनरल तक पहुँचा रहे थे। बिहार 
के राजा कल्याण सिंह ने अपने १५ नवम्बर १७८६ के एक पत्र में) गूढुनेर जनरल से 
शिकायत की कि कद्मीरीमल ने एक जाली दस्तावेज्ञ के सहारे उनके बनारस वाले मकान 
पर अधिकार कर लिया था। कश्मीरीमल के पास उनका तीन राख का जवाहरात 
सवा लाख में गिरवीं था लेकिन बहुत कहने पर भी वे उसे बेचते नहीं थे। बहुत से 
कामों के लिए कश्मीरीमल ने उनसे जागीर पर हेडनोट लिखा लिये थे पर न तो उन्होंने 
वे काम ही किये न हेंडनोट ही लौटाये । 

जब कश्मीरीमल बुरी तरह से फँस गये थे उस समय महीप नारायण सिंह भी उनकी 
शिकायत करने से नहीं चूके । अपने १ दिसम्बर १७८६ के एक पत्र में उन्होंने ग्रांट को 
लिखा कि शहीदाबाद की जो कश्मीरीमल के ठीके में था, की जमाँ में कमी पड़ती थी । 
राजा ने कश्मीरीमल को पन्‍न्दह हजार छूट भी दे दी थी, फिर भी वे भुगतान साफ़ नहीं 
करते थे। उनके ज़िम्मे महाल की जमा के बीस हजार रुपये निकलते थे। इसके अलावा 
राजा महीपनारायण सिंह ने कश्मीरीमल की गड़बड़ी के बहुत से उदाहरण लिखे। « 


उधर कश्मीरीमल और गोपालदास का मामला जोरों से चल रहा था। कद्मीरीमल 
ने गवर्नर जनरल को अपने १७ नवम्बर १७८६ के एक पत्र३ में लिखा कि अपने गुमाइते 
से उन्हें पता लगा था कि गवनंर जनरल ने उनसे गोपालदास के रुपये वसूलने के लिये 
ग्रांट को आदेश दिया था। रुपये एक मुझत न वसूल होने पर किश्तबन्दी की भी सलाह थी 
और ज़मानत लेकर चपरासियों को हटा लेने की आज्ञा भी दी थी, लेकिन पूछने पर 
ग्रांट ने कोई ऐसा हुक्म मिलने से इतकार कर लिया। कश्मीरीमल को इस बात का 
आइचर्य हुआ कि उनसे जमानत क्‍यों माँगी गयी क्योंकि वे कोई साधारण महाजन नहीं थे । 
ग्रांट को ही उन्हें सूरत को हुंडियों के एक लाख चौबीस हज़ार देने थे और उनके पास 
कंपनी की चार लाख की हुंडियाँ और कागज़् थे। इन सबको वे जमानत में देने को 
तैयार थे । 

इस खत के बाद ही लगता है पंचों की कार्यवाही शुरू हो गयी। कश्मीरीमल ने 
२९ नवम्बर १७८६ के एक पत्र में" गवर्नर जनरल को लिखा कि पंचायत की बंठक में 
गोपालदास और उन्होंने भाग लिया। कश्मीरीमल ने डिग्री की शर्तों से पंचों को आंगाह 
किया। पंचों ने फ़तहचंद से काग्ज्ञात तलब किये पर उन्होंने ग्रांट के हुक्म के बिना उन्हें 
देना स्वीकार नहीं किया । इस पर पंचों ने दोनों पाथ्यों से यह रज़ामंदी लिखवा ली 
कि वे उनके फैसले को मानेंगे । इसके बाद पंचायत स्थगित हो गयी। दूसरे दिन 
कश्मीरीमल ने ग्रांट से पंचायत की कार्यवाही का हाल कहा । गवर्नर जनरल से उनकी 
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इ४८ काशी का इतिहास 


प्रार्थना थी कि वे या तो पंचों को मुक़दसा फ़ैसला करने की आज्ञा दें अथवा उसे बनारस 
की अदालत में भेज दें। 


इस मुक़दमे की सुनवायी में ओर क्या-क्या हुआ इसका तो पता नहीं चलूता लेकिन 
जान पड़ता है कि गवनेर-जनरल पंचों के फ़ैसले को मानने के लिए तैयार हो गये । ८ मार्च 
१७८७ के एक पत्र के साथ गोपालदास बनाम कद्मीरीमल के मुकदमे के फ़ैसले की नक़ू 
नत्थी है ।* फ़ैसले में कहा गया है कि मुक़दमे का कारण कुछ हुंडियाँ थीं जिन्हें कश्मीरी- 
मल ने गोपालदास से ली थीं। इन हुंडियों की नक़लें दोनों ही कोठियों के खातों में नहीं 
मिलीं। यह बात चलन के विरुद्ध थी। असली हुंडी पर योपालदास का दस्तखत जो 
क़ायदे के अनुसार होना चाहिए नहीं था। कश्मीरीमल ने इस बात से इनकार किया कि 
हुंडी के रूप में गोपालदास से उन्होंने कर्ज लिया था। लेकिन इस बात का सब को पता 
था कि कश्मीरीमल और बच्छराज की कोठियाँ एक ही थीं, और बच्छराज के एक गुमाझते 
ने मुक़दमे वाली हुंडियों की पुढ्त पर दस्तखत कर दिये थे और उन्हें कंपनी के कलकत्ता के 
खज़ाने से भुना लिया था। बच्छराज की लखनऊ वाली कोठी के खाते से पता चलता है 
कि हुंडियों की रक़म गोपालदास के खाते में जमा थी। पर यह रक़म कलकत्ते से वसूली 
के बाद जमा की गयी । इसलिये गोपालदास की रक़म बच्छराज से वसूल की जानी 
चाहिये । 


पंचों के इस फ़ैसले बाद गोपालदास और कद्मीरीमल का मुकदमा समाप्त हो गया । 
पर इसमें सन्देह नहीं कि इस छोटी सी बात को लेकर जो तूल दिया गया उससे कद्मीरी- 
मल की कोठी, जिसकी अवस्था कोई अच्छी नही थी, समाप्त हो गयी। गोपालदास भी 
अपने शत्रु का पराभव देखने को बहुत दिन जिंदा नहीं रहे । 


गोपालदास साहु की मृत्यु ९ मार्च १७८७ के कुछ पहले हो चुकी थी । साहु 
मनोहरदास ने ९ मार्च १७८७ के एक पत्र में गवर्नर जनरल को लिखा कि गोपालदास 
की मृत्यु हो जाने पर भी उनकी कोठी का कारबार पहले जैसा हो चलता रहेगा और 
उनकी गवर्नर जनरल से यह प्रार्थना थी कि वे कंपनी के अफ़सरों को इस बात की हिदायत 
कर दें कि वे पहले ही की तरह उनकी कोठियों के साथ लेन-देन जारी रक्‍खें। पत्र के साथ 
नत्यी किये एक दूसरे पत्र3 से पता चलता है कि गोपालदास की मृत्यु का समाचार पाकर 
गवर्नर जनरल ने बनारस के रेज़िडेंट ग्रांट को आज्ञा दी कि वे गरोपालदास के भाई 
भवानी दास के पास जाकर मातमपुर्सी करें तथा उनकी कोठी के साथ पूवेबत्‌ लेन-देन का 
व्यवहार जारी रक्‍खें। इसी तरह की चिट्ठियाँ उन्होंने लखनऊ के रेज़िडेंट, बम्बई के 
गवर्नर तथा सूरत फंक्ट्री के मुख्य अफसर के पास भिजवा दीं । 
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बनारस के महाजन ३४९ 


मनोहरदास के एक पत्र से यह पता चलता हूँ" कि गोपालदास साहु की कोठियाँ 
देश के कोने-कोने में फैलो हुई थीं और उनकी हुंडियाँ कहीं भी चल सकती थीं। उनकी 
मुख्य-मुख्य कोठियाँ, कलकत्ता, मुशिदाबाद, पटना, गया, गाजीपुर, मिर्जापुर, इलाहाबाद, 
लखनऊ, बरेली, जयपुर, नागपुर, सूरत, बंबई, मसुलीपट्टम, मद्रास, टाँडा, फूलपुर और पूना 
में थीं। साथ ही साथ इनके अढ़तिये आगरा, दिल्ली, अहमदाबाद और बड़ौदा में थे । 


गवर्नर जनरल ने स्वयं २२ नवम्बर १७८७२ को गोपालदास के भाई भवानीदास को 
मातमपूर्सी का पत्र लिख कर अपने भतीजे मनोहरदास के प्रति दयाभाव रखने की सिफ़ारिश 
की और मनोहरदास को खिललत और जवाहरात और उनकी स्त्री को ख़िल्लत बख्शी । 


मनोहरदास चतुर व्यापारी थे और अपने पिता के समय में ही उन्होंने उनका 
बहुत सा काम काज सेँभाल लिया था। गोपालदास साहु की मृत्यु के बाद तो उन्होंने 
अपनी कोठी के काम को और भी चमकाया । अपने १८ जुलाई १७८७३ के एक पत्र में 
उन्होंने गवनर जनरल मद्रास और सूरत की लड़ाइयों में रुपये से मदद देने की याद दिलायी 
और उनसे बनारस के खज़ांची बनने की बात चलायी तथा उनके बनारस आने पर ख़िल्लत 
पाने की भी प्रार्थना की । बनारस के खज़ांची कश्मीरीमल थे पर लगता हे कि वे इस 
पद से हटा दिये गये थे । | 


साहु गोपालदास की मृत्यु के बाद कोठी बंट गयी और भवानीदास स्वयं अपना 
कारबार चलाने लगे। साहु मनोहरदास ने कलकत्ते का काम सँभाला और उनके भाई 
साहु रामचंद्र ने बनारस का। कहा जाता है कि मनोहरदास स्वयं कंपनी के कमसिरयट 
के इन्चार्ज होकर श्री रंगपट्टन की लड़ाई में गये थे और वहाँ से उनको विपुल घन की 
प्राप्ति हुई । वहाँ से लौटकर उन्होंने कलकत्ते में एक बड़ा कटरा वनवाया जो आज दिन 
भी उनके वंशधरों के कब्जे में हे। क़िले के मंदान में उन्होंने २०,००० रुपये लगाकर एक 
पुराने तालाब को मरम्मत करायी, जो आज दिन तक मनोहरदास टेंक के नाम से मशहूर 
हैं। १९वीं सदी में मनोहरदास का खानदान बनारस में झककड़ घराने के नाम से प्रसिद्ध 
हुआ और अपनी विचित्र आदतों के लिये मशहूर रहा । आज दिन साहु गोपालदास के 
परिवार वाले उनके बसाए साव के मुहल्ले में रहते हें। सुप्रसिद्ध दार्शनिक स्वर्गीय 
डा० भगवानदास और महाराष्ट्र के भूतपूर्व राज्यपाल श्री प्रकाश इसी परिवार के हें । 

बनारस में कश्मीरीमल और साहु गोपारूदास के सिवा भी अनेक महाजन थे 
जिनके नामों का पता हमें उस प्रशंसा पत्र से चलता है जो उन्होंने वारेन हेस्टिग्स को 
१७८७ में दिया (देखो, परिशिष्ट तृतीय) । तालिका बहुत लंबी चौड़ी है और इसमें 
आये बहुत से महाजनों और व्यापारियों का तो पता भी नहीं चलता हूँ । उनके नामों 
को भली भांति से अध्ययन करने पर मालूम पड़ता हूँ कि उनमें से अधिकतर गुजराती 
बनिये, खत्री, और अगरवाल थे । गोसाइयों का भी उस समय बनारस में काफ़ी प्रभाव 
था और उनके भी बहुत से नाम आये हैं । इन व्यापारियों के संबंध में जो थोड़ा बहुत 
पता चलता है उसका ब्योरा नीचे दिया जाता है । 
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३५७ काक्षी का इतिहास 


हम ऊपर देख आये हें कि १८वीं सदी के मध्य में ग्वालदास साहु का बड़ा ज़माना 
था। ये दीसावाल बनिये थे और लगता है इनका परिवार गृजरात से आकर बनारस 
में करीब १७३० में बसा । ऐसा जान पड़ता है कि सेठ ग्वालदास बनारस के नगर सेठ 
थे और सर्राफ़े में इनका बड़ा मान था। गोपालदास और कद्मीरीमल के मामले की 
पंत्नायत की बंठक इन्हीं के घर पर हुई । 


अमीचंद और क्लाइव की घटना तो इतिहास प्रसिद्ध हैं। अमीचंद कलकत्ता और 
मुशिदाबाद के प्रसिद्ध व्यापारी थे और कंपनी के साथ उनका काफ़ी व्यापार था। 
कलाइव द्वारा ठगे जाने पर और कलकत्ते में अपनी संपत्ति नष्ट हो जाने पर इनके दो 
पुत्र रत्नचंद और फ़तहचंद बनारस में आकर बस गये। यहाँ के महाजनों में फ़तहचंद 
की अच्छी ख्याति थी और ग्ोपालदास कश्मीरीमल के मामले में वे सरपंच भी रहे। 
कंपनी के साथ इनके व्यापार का कोई उल्लेख नहीं आता । शायद इसका यही मतलब 
हो कि दूध का जला मठा फूक फूककर पीता है। जो भी हो १८वीं सदी में इनके पुत्र 
हरषचंद बहुत बड़े व्यापारी हुए । इन्ही के पौत्र भारतेंदु हरिइ्चन्द्र आधुनिक हिंदी के 

जन्मदाता मान जाते हैं । 


१८वीं सदी के अंतिम चरण के बनारस के प्रसिद्ध व्यापारी सुबलाल साहु थे। इनके 
नाम से सुखलाल साहु का फाटक नाम का मुहल्ला अब भी बनारस में हैं। इनके व्यापार 
के संबंध में एक पत्र फारसी खत किताबत में आता हैं ।१* इस ख़त में गवनेर जनरल ने 
अब्दुलहक़ स्रँ को लिखा कि सुखलाल साहु के वकील मन्नूलाल गुमाइता ने उनके पास इस 
बात की शिकायत की थी कि उनकी कपड़ों की गाँढों और २८,००० रुपये नकद से भरी 
नाव बनारस से कलकत्ता के लिए छूटी । रास्ते में मल्लाहों ने उनके चपरासी को मार 
कर माल छूट लिया । साहू के आदमियों ने पाँच हजार नकद और कुछ कपड़ों के साथ 
उनमें से कुछ मल्लाहों को मुशिदाबाद की फ़ौजी अदालत के सुपुर्द कर दिया। गवर्नर 
जनरल का हुक्म था कि रूमया सुखलाल साहु के ग्रुमाइ्ते सूरजदास के सुपुर्द कर दिया जाय 
और उनके बाकी रुपयों का सरगर्मी के साथ पता छगाया जाय । 


भिखारीदास भी लगता है १८वीं सदी के अंत के एक बड़े महाजन थे। इनके 
नाम से भिखारीदास का मुहल्ला बनारस में हें। भिखारीदास का नाम वारेन हेस्टिग्स 
वाले स्मृति-पत्र पर भी है । संभवतः यही भिखारीदास वारेन हेस्टिग्स के पास रानी 
भवानी के वकील थे । 

यह तो ठीक ठीक नहीं कहा जा सकता कि चेत सिंह के बरुशी मुशी सदानन्द अपने 
ओहदे को सँभालनें के पहले महाजनी करते थे अथवा नहीं । पर वारेन हेस्टिग्स के 
१८ मार्च १७७९ के चेत सिंह के नाम एक पत्र से यह पता चलता है कि बनारस के 
एक महाजन सदानन्द ने कई आदमियों को रुपये उधार दिये थे जिसमें वे सब रुपये 
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अनारस के महाजन रे५१ 


तो वसूल कर चुके थे पर उधार के चार हज़ार रुपये कुछ लोगों पर बाक़ी थे। राजा के 
इजलास में उन्होंने इन पर दावा कर दिया था और मामले सहूलियत के साथ तय भी 
पा गये थे पर अभी तक उनके रुपये वसूल नहीं हो सके थे। राजा को अवर्नर जनरल 
का हुक्म था कि वे रुपये वसूल करने में महाजन की मदद करें। 


रामचन्द गोपालचन्द इस कोठी का भी कम्पनी से लेनदेन होता था। अपने 
३० सितम्बर १७८० के एक पत्र में) गवर्नर जनरल ने चेतसिंह को लिखा कि रामचन्द 
गोपालचन्द ने कम्पनी के बाकी रुपये के लिये दस्तावेज्ञ लिखा था और वह फ़ाडक के पास 
वसूल करने के लिये भेज दिया गया था । 


ब्रिजचन्ददास विशनदास बनारस में इनका सर्राफ़े का कारबार चलता था। अपने 
१९ अक्टूबर १७८० के एक पत्र में हेस्टिग्स ने चेतसिंह को यह लिखार कि बादशाह शाह 
आलम का उन्हें एक रुक्‍का मिला था जिसके अनुसार उनके अट्टाईस हजार रुपये श्रिजचन्ददास 
विशनदास की कोठी पर निकलते थे । ये अपना दिवाला निकाल कर बनारस से भाग गये 
थे पर इनकी जमीन जायदाद बनारस में ही थी । गवनेर जनरल ने चेत सिंह से यह प्रार्थना 
की थी कि वे भवानी प्रसाद को नादिहन्दों की जञायदाद की सूची बनाने में मदद करें 


लालजीमल साहु जान पड़ता है इनका व्यापार दिल्ली के साथ होता था। 
२१ अक्टूबर १७८११, के दस्तक से पता चलता हैँ कि लालजी साहु के भाई भवानी प्रसाद 
को जो बनारसी माल और दूसरी चीजें लाद कर इलाहाबाद, इटावा और अकबराबाद होते 
हुए शाहजहाँनाबाद जाने वाले थे, गवनेर जनरल ने इसके लिये नवाब बहादुर ग्रालिब 
जंग के नाम एक पत्र दिया था। 

हम देख चुके हें कि बेनीराम पृष्डित ने वारेन हेस्टिग्स की गाढ़े समय में किस 
तरह मदद की । बेनीराम नागपुर फिर वापस न जाकर बनारस में ही बस गये। जब 
तक वारेन हेस्टिग्स भारत में रहे बेनीराम पण्डित के साथ उनका बहुत अच्छा सलक 
सहा । अपने १० जून १७८४४ के एक पत्र में हेस्टिग्स ने उनको पुत्रोत्सत पर बधायी 
दी और लिखा कि उन्होंने बेनीराम के भाई बिसम्भर पण्डित को यह लिख दिया था 
बच्चे का नाम हेस्टिग्स रक्खा जाय। भला इस सुअवसर से बेतीराम कब चूकने वाले 
थे उन्होंने बच्चे का नाम हास्तिन रख दिया। ह 


अर्जुनजी नाथाजी त्रिवेदी सुरत के एक प्रसिद्ध महाजन थे ।५ इनका नाम अनेक 
बार कलकत्ते के फोर्ट विलियम गवर्नमेंट के १७७८ से १७९८ तक कागज़ातों में आता है । 


केलेंडर' '*** ५, पत्र २०१४ 
केलेंडर' '**** ५, पत्र २०४२ 

४६535 ६, पत्र २५८ 
केलेंडर* “११६, पत्र १७८४ ह ह 
बी० ए० सालेटोर, इंडियन हिस्टोरिकल रेकडंसू कमीशन, प्रोसीडिग्स, भाग 
३०, खंड २, पृ०, १५५ से 


भी #४ई (0७ ४७ >> 
/ 4 | 
| 


श५२ काझी का इतिहास 


जान पड़ता है इनकी एक कोठो मुशिदाबाद में थी और इनका कम्पनी से हुण्डी पुर्जे का 
व्यापार चलता था । सूरत की अंग्रेजी फैक्टरी वालों से भी अर्जुनजी का अच्छा सम्बन्ध 
था और वे समय समय पर उनसे कलकत्ते पर की हुण्डियाँ लेते रहते थे। इनके ग्रुमाइतों 
अथवा कोठीदारों में रामनाथ रामदत्त, ब्रिजवल्लभ दास तथा तालदास लोलदास के नाम 
खातों में आये हें । 

जिवेदी से उधार लिये रुपये पर व्याज जोड़ने में सूरत के फेक्टर काफ़ी होशियारी 
दिखलाते थे । इसका पता हमें मिलिटरी पे मास्टर जनरल स्कॉट अलेक्जेंडर के सुप्रीम 
काउंसिल के सेक्रेटरी विलियम ब्रुएर के नाम २५ मई १७८० के पत्र से लगता हैँ । 
सूरत फेक्टरों ने त्रिवेदी और अपने हिसाब में ३२२ रुपये २ आने १ पाई का फ़रक बतलाते 
हुए यह लिखा कि यह फ़र्क मुहऊत के दिनों के न गिनने से पड़ा था। अलेवजेंडर ने यह 
भी लिखा कि यह फ़र्क गोपालदास और हरिकृष्णदास के हिसाबों में पाया जाता था और 
इसका कारण यह था कि देशी महाजन अपना हिसाब किताब चन्द्र मास में रखते थे जिससे 
चार या पाँच दिन का फ़रक पड़ जाता हूँ। त्रिवेदी के हिसाब खाते की नक़ल से 
पता चलता हे हुण्डियों के भुगतान की मोहरूत १० से १६ दिन थी तथा सूद की दर 
९ प्रतिशत थी । 


पर सूद जोड़ने में सूरत फेक्टरी के लोग जितने चुस्त थे उतने चुस्त वे उधार की 
रक़म चुकता करने में नही थे । रक़म लीटाने में वे काफ़ी देर करते थे। इस सम्बन्ध 
में अर्जुनजी नाथाजी त्रिवेदी के एक गरुमाश्ते मूलचन्द दुबे ने १७८० में वारेन हेस्टिग्स 
को हिन्दी में एक अरज़ी दी जिसमें कहा गया था कि उनकी कोठी तो सूरत और बम्बई 
में बराबर रुपये दे देती थी पर इसके बरक्स फोटे विलियम की सरकार रुपये लौटठाने में 
काफ़ी देर करती थी जिससे त्रिवेदों को घाटा होता था। मूलचन्द ने कम्पनी द्वारा इस 
घाटे की रक़म की पूर्ति की प्राथंना की थी। अर्जुनजी नाथाजी ने स्वयं इस प्रइन को 
अपने द्वाथ में लिया। अपने एक तिथि रहित पत्र में जो २१ मई १७८८ के पब्लिक 
कंसल्टेशन्स में दर्ज है उन्होंने समय से अपने रुपये पाने की दरख्वास्त दी। जान पड़ता 
है यह पत्र बनारस से लिखा गया था क्योंकि इसमें डंकन की न्यायप्रियता तथा प्रजा सेवा 
की सराहना की है। पत्र से यह भी पता चलता हूँ कि त्रिवेदी की कोठी कम्पनी की 
महाजन थी तथा उसका किसी दूसरी कोठी से सम्बन्ध नहीं था। उसमें यह भी कहा 
गया हूँ कि दूसरे महाजन कम्पनी के साथ वादा खिलाफ़ी कर भी देते थे पर त्रिवेदी की 
कोढी अपने वादे से कभी नहीं चुकी। कम्पनी द्वारा रुपये देर से देने पर तो उतकी 
कोठी का काम चलाना असम्भव था । 


जिवेदी के बयान की सचाई कि उनकी कोठी बराबर कंपनी की मदद पर तैयार 
थी १७९० की घटनाओं से सिद्ध हो जाती है। १५ दिसंबर सपरिषद्‌ बंबई के 
गवर्नर ने बनारस के रेज़िडेंट डंकन को लिखा कि बनारस के भवानीदास द्वारकादास के 
गुमाइते नगीनदास ने वादा खिलाफ़ी करके नवम्बर १७९० तक प्रति मास ढाई लाख देना 
अस्वीकार कर दिया था। उसका बहाना यह था कि उसकी कोठी चालीस लाख कंपनी 


कयारस के महाजन रे५॥ 


को दे चुकी थी । डंकन से कहा गया था कि वे भवानीदास द्वारकादास की कोठी की 
उसकी वादाख़िलाफ़ी बतलाबें। डंकन ने २३ अक्टूबर १७९० को भवानीदास द्वारकादास 
को लिखा कि उनकी कोठी को वादे के जनुसार सितम्बर से नवम्बर तक प्रतिमास ढाई 
लाख कंपनी को देने चाहियें। लेकिन भवानीदास द्वारकादास इस बहाने से ऐसा करना 
क़बूछ नहीं किया कि बंबई सरकार दूसरी कोंठियों की तैरफ़दारी कर रही थी तथा उनकी 
कोठी की हुँडियाँ स्वीकार करने से इनकार कर रही थी । बंबई को इस बात की ख़बर 
देते हुए डंकन ने लिखा कि भवानीदास की कोठी पर भरोसा रखना व्यर्थ था। इस 
काम के लिये उन्होंने बाबू मनोहरदास और बर्जुत नाथाजी शतिवेदी की कोठियों की 
सिफ़ारिश की । डंकन ने यह भी सूचित किया कि मनोहरदास ने अपने गुमाश्ते शुजा 
शंकर को बंबई भेज दिया था तथा उन्होंने दोनों कोठियों को बंबई में फोरन ढाई लाख 
दे देने का वादा करा लिया था। इस पत्र के बीजक में कुछ जानने योग्य बाते हें । 
मनीहरदास के एजेंट चन्द्रेश्वर जानी को क्रमश: ९१ और ८१ दिनों के कायदे पर ६६, 
९६० और ६९,०४० (बंबई के सिक्‍कों के अनुसार क्रमश: ६२,००० और ६३,०००) की 
दो हुंडियाँ देने की बात थी तथा पीतांबरदास चतुर्भुजदास द्वारा त्रिवेदी की कोठी को 
बनारसी रुपयों की क्रमशः दो हुंडियाँ, एक ४१,०४० हपये की तथा दूसरी ३९,९६० रुपये 
की (बंबई के सिक्‍कों में ३८,००० और ३७,०००) देने की बात थी। इनकी रसीदें 
डइंकन ने महाजनों को दे दी थी । 


उपर्युक्त लेन देन से कई बातों का पता चलता हँँ। (१) भर्जुनजी नाथाजी 
की कोठी उस समय मनोहरदास की कोठी की बराबरी कर रही थी । (२) बह कंपनी 
के देने का भार उसी तरह सम्हालती थी जेसे मनोहरदास की कोठी । (३) १७९० 
तक अर्जुनजी की कोठी बनारस में पूरी तरह से जम गयी थी। (४) कंपनी ने दोनों 
कोठियों को आठ प्रतिशत सूद देना स्वीकार कर लिया था । 

१७८९ तक तो अर्जुनजी नाथाजी की कोठी बंबई सरकार की काफ़ी मददगार 
बन गयी थी। ८ जनवरी १७९८ को बंबई सरकार की अनुमति से जॉन मारिस 
ने सूरत के अधिकारी डेनियल सेटल को एक लाख प्रति महीने कर्ज़ की बात चलायी। 
सेटन ने १५ जनवरी १७९८ को डंकन को ख़बर दी कि उन्होंने इस बात का प्रबन्ध 
कर लिया था कि अर्जुनजी की कोठी जनवरी, फ़रवरी और मार्च में ३१ दिन की 
अवधि पर मुशिदाबाद के रेजिडेंट को हुंडी दे देगी। त्रिवेदी ने प्रति महीने रक़म 
देना स्वीकार कर लिया पर इस बात की प्रार्थना की थी कि कंपनी उन्हें रुपयों के 
परिवतंन की दर में अधिक सहूलियत दे । इसका इंतिज्ञाम कर दिया गया । 


हम देख आये हें कि बनारस के महाजतों का मुख्य व्यापार हुण्डी पुरजे का काम 
था और उनकी हुण्डियाँ सब जगह चलती थीं। इस व्यापार में गड़बड़ी होती थी और 
मुकदमें भी चलते थे, पर बनारस के महाजन काफ़ी जोरदार थे और उनसे न्याय पाने 
के लिये कभी कन्नी लोगों को गवर्नर जनरल तक जाना पड़ता था। ऐसे ही एक 
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दरख्वारत का वर्णन एक फ़ारसी पत्र में आया हैं। १२ जनवरी १७८० को आरतराम 
नाम के एक आदमी ने" गवनेर जनरल के नाम दरख्वास्त दी कि यह सुनकर कि मूलचंद 
नाम के एक महाजन ने गवर्नर जनरल को नागपुर की एक डेढ़ लाख की हुंडी दी थी 
आरतराम ने नागपुर और औरंगाबाद की हुंडियाँ खरीदकर कलकत्ते भेज दीं। इस रकम 
का कुछ भाग आरतराम ने वैजनांथ बेनीप्रसाद की कोठी से उधार लिया था। कुछ ही 
दिनों बाद इस कोठी का दिवाला निकल गया और इसीलिए नागपुर और औरंगाबाद के 
महाजनों ने आरतराम को बेंची २७,००० रुपये की हुंडी का दाम चुकाना रोक दिया। 
इसलिये आरतराम को हुंडियों की रक़म इकट्ठा करना मुदिकल हो गया और उसकी साख 
जाती रही । इसी बीच में उसे पता चला कि बैजनाथ बेनीप्रसाद की कोठी के रुपये 
बनारस के कुछ महाजनों पर निकलते थे, पर इस रुपये पर जब उसने अपना अधिकार 
बताया तो भहाजनों ने बहाना बनाकर उसके हक़ को स्वीकार नहीं किया । आरतराम 
ने इस बात की प्रार्थना की थी कि ग्रेहन साहब को आदेश दिया जाय कि इस मामले में 
बह उनकी भदद करें। 

अवध के नवाव के भाई नबाब सआदतअली खाँ बनारस में लखनऊ से आकर रहने 
लगे थे । नवाब साहब काफ़ी व्यापार-कुशल थे । जब उन्हें अवसर मिलता था तब वे अपनी 
गोटी बनाने में बाज़ नहीं आते थे। ऐसे ही एक मामले का पता अमरनाथ और वितामल 
के गवर्नर जनरल के नाम २० मार्च १७८३ के पत्र से चलता है ।* पत्र में कहा गया है 
फि अमरदास और चितामल के चचा मुल्तान के व्यापारी उदेमल खत्री दिल्‍ली से बनारस 
को व्यापार पर चले । दुर्भाग्यवदा बनारस से चार कोस दूर सराय रतन में आकर उनकी 
मृत्यु हो गयी । उनके नौकर बिहारी छाल ने उनका संस्कार करके उनके सब मालमते 
पर जिसमें सत्तर हज़ार के जवाहरात और ८०० रुपये की एक हुंडी थी अधिकार कर 
लिया । हुंडी का रुपया बिहारी ने महाजनों से माँगा पर रक़म चुकाने से उन्होंने इनकार 
कर दिया । नवाब अब्दुल अहमद खाँ को जब इस बात का पता चला तो उन्होंने रुपये 
वसूल करके अमरदास और चिंतामल के हक की छानबीन करके रुपये उन्हें वापस कर 
दिये । इसके बाद ये दोनों बनारस पहुँचे और वहाँ बनारस के चुगीघर में बिहारीलालू 
का तीन हज़ार का माल रुकवा दिया और दीवानी अदालत में बिहारी पर नालिश कर 
दी। पर नवाब सआदतभली खाँ ने बिहारी का पक्ष लेकर माल कब्जे में कर लिया और 
अमरदास के आदमियों को बुरा भला कहा | बेचारों ने सआदत अली को समझाने की 
कोशिश की पर इसका कोई नतीजा नहीं हुआ ।। अब उनकी अश्रा्थेना थी कि गवर्नर 
जनरल उनकी मदद करें। 

नवाब सआदत अली खाँ विकट जीव थे। लगता है उन्होंने राजा महीपनारायण 
सिह को भी काफ़ी परीशान किया। अपने १४ मार्च १७८७ के एक पत्र में३ राजा 
महीपनारायण ने गवर्नर जनरलू को लिखा कि जब से नवाब सआदत अली दुर्गाकुंड में रहने 


है केलेंडर"**५***६, पत्र १७०५ 
३ केलेंडर'**६, 
3 केलेंडर “७, पत्र ११९४ 


बनारस के महाजन ३५५ 


लगे थे मारकहम ने उनके निजी खर्च के लिये चार या पाँच बरधियाँ अनाज बिना 
जुंगी के देना स्वीकार कर लिया था। उनकी बनवायी बाज्ञार में बिकने वाले अन्न पर 
चुंगी न लूगने की उनकी अर्जी फ़ाउक ने खारिज्ञ कर दी थी। १७८४ के अकाल में 
चुंगी उठा ली गयी थी और बाहर के व्यापारी किसी रोक टोक के बिना उस. बाज्ञार में 
अपना माल बेंच जाया करते थे। अकाल के बाद प्रति बरधी तीन पैसे की चुंगी पुनः 
रूगा दी गयी लेकिन नवाब ने अपने बाजार में चुंगी की दर दो पैसे कर दी। इसका 
नतीजा यह हुआ कि सब बाज़ार खाली रहने लगे । फ़ाउक के उद्लुदारी करते पर 
बाबू अजायब सिंह ने नवाब को बाजार बन्दकर देने का हुक्म दिया। लेकिन नवाब ने 
ऐसा करने में टालमटोल की । इस पर अजायब सिंह ने उस बाज़ार पर चार चपरासी 
इसलिए नियुक्त कर दिये कि वे व्यापारियों को सराय ख्वाजा जो पुरानी बाजार थी भेज 
दें। इस पर नवाब के कुछ आदमियों के दखल देने पर फ़ाउंक ने उन्हें गिरफ्तार करने 
को सात सिपाही भेजे । कुछ व्यापारी भी गिरफ्तार करके फ़ाउक के सामने पेश किये 
गये और उन्होंने आज्ञा दी कि भविष्य में वे भारी माल के साथ नवाब के बाजार में न 
जायें । लेकिन महीपनारायण ने सआदत अली का ख्याल करके पंसारियों को इस बाजार 
में जाने से नहीं रोका । 3: 


राजा बनारस के १४ मार्च १७८७ के एक पत्र से* मह पता लगता है कि नवाब 
सआदत अली खाँ ने महीपनारायण सिंह को काफ़ी परीक्षान कर रखा था। बनारस 
आने पर सआदत अली मनसाराम के बनवायें एक मकान में ठहरे । इस मकान को राजा 
ब्षेत सिंह ने उनके परिवार के ठहरने के लिए कुछ दिनों के लिए दिया था। राजा 
चेत सिंह के बाद मकान खाली देखकर नवाब ने पुनः उसे दखल कर लिया। १७८४ 
में हेस्टिग्स ने सआदत अली को उसे छोड़ देने को कहा था पर उन्होंने ऐसा नहीं किया 
और मकान में जमे रहे। जान पड़ता है जब उनके विरुद्ध पुनः कार्रवाई शुरू हुई तो 
अपने २३ मई १७८७१ के एक पत्र में उन्होंने गवनंर जनरल से प्रार्थना की वे मकान और 
बाग़ीचे से न निकाले जायें । ७७ 
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आठवाँ अध्याय 
वज़ीर अली का मामला 


अध्रेरेजों के अधिकार में आ जाने के बाद बनारस बहुत कुछ सुधर गया था। डंकन के 

ज़माने में तो बनारस की बहुत कुछ उन्नति हुई पर बनारसी इस विदेशी हुकूमत को 
सहज ही में बरदाइत करने वाले न थे। इसका यह भी कारण था कि अंग्रेजों ने आते 
ही चारों तरफ़ से बनारसियों के स्वच्छन्द्र आचरणों को कसने की चेप्टा की और उसमें 
उनको कुछ सफलता भी मिली । पर १७९५ में डंकन के बनारस से जाते ही पुनः 
विद्रोह की आग सुलग उठी और इस विद्रोह के मुख्य कारण थे, अवध के पदच्युत नवाब 
बजीर अली। इस घटना का वर्णन उस समय के बनारस के मेजिस्ट्रेट एफ. डेविस ने एक 
ग्रंथ में किया है । 

१७९७ में आसफ़्उद्दौा की मृत्यु के बाद अंग्रेज अवध के भाग्य विधाता बन 
गये । अवध की नवाबी के लिए दो प्रतिस्पर्धी थे उनमें एक तो थे सुप्रसिद्ध वज़ीर अली 
और दूसरे नवाब शुजाउद्दौला के वंशधर सआदत अली। अंग्रेजों ने वज़ीर अली को ही 
गदह्ठी का हकदार माना पर वज़ीर अली अवध की गद्दी पर कुछ ही दिन टिक सके । उनकी 
ख़राब चाल चलन से भी यह सिद्ध हो गया कि वे नवाब आसफुद्दोला के और सपुत्र न 
होकर जंसा लोगों में मशहूर था, एक फ़र्राश के बेटे थे, जिसे नवाब ने वज़ीर अली के 
जन्म के पहले खरीद लिया था । 

वज़ीर अली को शुरू से ही अंग्रेजों के प्रति घृणा थी और इसलिए वह सदा 
यत्नशील रहता था कि उसके ओहदे पर किसी तरह की आँच न आये। वज्जीर जली के 
गद्दी पर बैठने के पहले गवर्नर जनरल ने लखनऊ आने की सोची थी और उनके आने के 
पहले रेज़िडेंट ने उन्हें वज्ञीर अली के इरादों से वाफिफ़ कर दिया था। जब वज्ीर अली 
को गवनर जनरल के आने का पता चला तो उसने एक गुस्ताखी से भरा पत्र लिखा और 
लड़ाई की तैयारी करनी शुरू कर दी, पर सोच समझ कर उसने ऐसा नहीं किया। 
गवनर जनरल की वज़ीर से मुलाकात हुई। लखनऊ में उन्हें इस बात से आगाह कर 
दिया गया कि वे वज़ीर अली से अपने को बचाये रहें। इस आगाही को ध्यान में रखकर 
सर जॉन शोर ने एक अलग बगीचे में डेरा डाल दिया । गवर्नर जनरल की इस चाल से 
घबरा कर वज़ीर अली ने भी अपना पड़ाव उसकी बगल में डाल दिया पर किसी गड़बड़ी 
की वजह से वे सर जान शोर से भेंट न कर सके । गवर्नर जनरल इस बीच में तहकीक़ात 
करते रहे। वज़ीर जली के अब तक के साथी अल्मास खाँ ने उनकी चाल चलन के 
विरुद्ध अभियोग लगाया । 

अंत में सर जान शोर ने वज्जीर अली को तख्त से उतार कर सआदत अली को 
अवध की गदही पर बंठाने का निश्चय किया और अंग्रेजी फ़ौज के साथ वे कानपुर से 


" जें० एफ० डेविस, वजीर अली खाँ एंड मेसाकर ऑफ बनारस, लंडन १८४४ 
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लखनऊ लाये गये । सआदत अली के साथ हाथी पर चढ़कर सर जान शोर की लखनऊ 
की गलियों में सवारी निकली। वज्ीर अली भावी को रोकने में असमर्थ थे और 
सआदत अली २१ जनवरी, १७९८ को अवध के नवाब घोषित किये गये । #जीर अली 
को बनारस में रखने का निद्चय किया गया और उन्हें जीवन यापत्र के लिए नवाब-सआदत- 
अली खाँ ने डेड लाख सालाना पेंशन देनो स्वीकार कर ली । 


बनारस में वज़ीर अली शहर के बाहर माधोदास सामिया के बाग (आधुनिक 
सामिया बाग, कबीर चौरा) में ठहराये गये । उत्तका यह नियम था कि बिना हथियार- 
बंद सिपाहियों को साथ लिये वे अपने घर से बाहर नहीं निकलते थे । उनके आये आगे 
राज्य चिह्न स्वरूप नक़कारा बजता था। 


बनारस में उस समय कंपनी के दो अफ़सर थे। मि० चेरी तो गवर्नर जनरल के 
एजेंट थे और डेविस बनारस के जज और मेजिस्ट्रेट। वज़ीर अली शहर के अंग्रेज 
वाशिंदों से तो कभी मिलते नहीं थे पर उन्हें सरकारी काम से कभी कभी मि० चेरी से 
मिलना पड़ता था । 


चेरी को तो वज्धीर अली के षड़यंत्र का कुछ पता नहीं था, पर डेविस 
को उनके व्यवहार पर संदेह था और उन्होंने कलकत्ते की सरकार और चेरी को 
इस बात से आगाह कर दिया था। बचाव के लिये उन्होंने शहर और जिले से उन रईस 
मुसलमानों को जो वज्ञीर अली की सहायता कर सकते थे हटा देने की सलाह भी दी थी ।" 


वज्ञीर अली की शान और ठाटबाट से बनारस के नागरिकों को यह संदेह भी नहीं 
हो सकता था कि वे उस शहर में एक साधारण नागरिक की तरह रहते थे। वज्ीर अली 
तो अपनी अकंड़ और अधिकारियों की बात न मानने से लोगों पर यही प्रभाव डालते थे 
कि वे स्वतन्त्र राजा थे। इसके सिवा वज्ञीर अली ने कलकत्ते में ज़माँ शाह को अपना 
वकील नियुक्त कर रक्खा था और वहाँ अपने तरफ़्दारों से बराबर खतकिताबत किया 
करते थे। अपनी स्वतन्त्रता के लिये वे इस ताक में थे अफ़ग़्ानिस्तान के ज़माँ शाह का 
धावा उत्तर भारत पर हो जाय। इस अवसर के लिये उन्होंने बनारस के कुछ प्रमुख 
नागरिकों की सहायता भी प्राप्त कर ली थी। इन पषड़यन्त्रकारियों में इज्जत अली और 
वारिस अली मुख्य थे। पर वज़ीर अली की हिम्मत खुली बग्रावत करने की इसलिए नहीं 
पड़ती थी कि बनारस के पश्चिम में अंग्रेजी फ़ौज सर जेम्स क्रेय की कमान में और शहर के 
पास मेजर जेनरल एर्सूकीन की कमान में डेरा डाले पड़ी थी ! 


बज्ञीर अली को बनारस से. हटाने के सम्बन्ध में कलकत्ते के साथ बहुत पत्र व्यवहार 

के बाद मवनंर जनरल लॉड मॉनिंगटन ने चेरी साहब को आदेश दिया कि वे वज्ञीर अली 
को कलकत्ता हटाने के लिए काउंसिल के निश्चय की सूचना दे दें। इस निश्चय का 
बद्धीर अली ने घोर विरोध किया पर उसका कुछ असर न होते देख उसने मरता क्यान 

» फरता बाली कहावत के अनुसार बग्रावत की ठान छी। १३ जनवरी १७९९ को बनारस 
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के कोतवाल ने डेविस को ख़बर दी कि वज़ीर अछी कलकत्ता जाने की तेयारी के 
बदले हथियारबन्द सिपाही भरती कर रहे थे। यह ख़बर फ़ौरन चेरी को पहुँचा दी गयी 
और कोतवाल को बाग्रियों की गतिविधि पर आँख रखने की आज्ञा दी गयी। 


वज्जीर अली ने जब देखा कि डराने धमकाने से काम नहीं चलता तो उन्होंने १५ या 
१६ जनवरी को कलकत्ता जाने का बहाना किया । १३ जनवरी को चेरी को खबर 
मिली कि वज्ीर अली दूसरे दिन जलपान के समय उनसे मिलने आने वाले थे। १४ 
जनवरी को वज़ीर अली २०० हथियारबन्द सिपाहियों के साथ मुलाक़ात के लिए आ 
पहुँचे। इन सिपाहियों की संख्या मामूली से कुछ इतनी अधिक नहीं थी कि लोगों को 
शक हो पर एक जमादार ने चेरी को आगाह कर दिया कि उसके घर के चारों तरफ़ 
पलीता जलाये बन्दूकची खड़े थे पर इस बात की चेरी ने कोई परवाह नहीं की । 


परंपरा के अनुसार चेरी बज्जीर अली का दल बल के साथ स्वागत करके उसे 
धर में ले गये। उस दल में वज्जीर अली, वारिस अली, इज्जत अछी और नवाब के 
ससुर थे। उस अवसर पर चेरी के नौजवान सेक्रेटरी मि० इवांस भी थे । चार हथियार 
बन्द सिपाहियों के साथ यह दल खाने के कमरे में दाखिल हुआ । वहाँ चाय हेने से 
इनकार करते हुए वज़ीर अली सर जॉन शोर के व्यवहार की शिकायत करने लगे 
जिससे उन्हें पेंशन के छह लाख न मिल सके। बातचीत में चेरी पर उन्होंने यह भी 
तुहमत छगाई कि सआदत अली के साथ षड्यन्त्र करके वे उन्हें कलकत्ता भेजना चाहते 
थे, पर ऐसा करने के लिए वे तैयार नहीं थे। जब वज्जीर अली बातें कह रहे थे तो 
वारिस अली अपनी जगह छोड़कर चेरी के पास आ गया। यह पहले से तय किया हुआ 
इशारा था । चेरी को लोगों ने पीछे से पकड़ लिया और वज़ीर अछी ने उन पर 
तलवार से हमला कर दिया। बेचारे चेरी ने बाग्म में भागने की कोशिश की लेकिन 
उसका काम तमाम कर दिया गया। इसी बीच में इज्जत अली ने इवांस पर छुरे से 
हमला कर दिया। किसी तरह से अपने को छुड़ाकर वे बगल के खेत में भागे पर वहाँ 
उन्हें गोली मार दी गयी। चेरी के साथ रहने वाले केप्टन कॉनवे भी जो उस समय 
घर के अन्दर जा रहे थे मार डाले गये । 


डेविस, जिनका बंगला चेरी के बंगले से चौथाई मील था, अपनी सबेरे की 
हाथी सवारी पूरी कर जब लौट रहे थे तो रास्ते में उन्होंने सदलबल वज़ीर अली को चेरी 
के बंगले की ओर जाते देखा । घर पहुँचने पर कोतवाल ने उनको ख़बर दी कि वज़ीर 
अली ने पड़ोसी जिलों में हथियार बन्द लोगों को जुटाने के लिए हरकारे भेजे थे और 
अशांति का काफ़ी खतरा था। यह खबर सुनते ही. डेविस ने चेरी के पास एक 
हरकारा भेजा । जब बड़ी उत्सुकता से वे उसके लौटने की बट जोह रहे थे तो उन्होंने 
दलबल के साथ बज्जीर अली को लौटते देखा । कुछ घुड़सवार डेविस के बंगले के अहाते 
में घुस गये और संतरी को गोली मार दी। डेविस ने अब देख लिया कि समय खोने 
से जान खोने वा भय था। श्रीमती डेविस अपने दो बच्चों के साथ मकान के छत पर 
चढ़ गयीं ओर डेविस नीचे अपनी बन्दूकें लेने दौड़े। लेकिन यह देखकर कि एक घुड़सवार 
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उनके दरबाजे ही पर खड़ा था वे एक भाला लेकर छत के चोर दरवाज़े पर खड़े हो गये 
और अपनी स्त्री और बच्चों को नीचे की गोलीबारी से बचने के लिए छत' के बीच में 
आ जाने को कहा । कुछ ही क्षणों में उन्होंने एक हत्यारे को सीढ़ी चढ़ते देखकर उसे 
भाले से घायरू कर दिया, पर तबतक वज़ीर अली के आंदभियों से घर॑ भर गया था। 
डेविस ने एक दूसरे आदमी पर भाला चलाया पर वह निशाना चूक गया और उससे 
भाला पकड़ लिया पर भाला छुड़ाते समय डेविस ने उस आदमी के हाथ में चोट पहुँचा दी । 


नीचे गोली की झड़ी लगी थी और इसलिए डेविस को छत का चोर दरवाज़ा 
(खटखटा) बन्दकर देना पड़ा पर नीचे क्‍या हो रहा है यह देखने के लिए एक झरी छोड़ 
देनी पड़ी । नीचे के दल की ऊपर आने की हिम्मत नहीं पड़ी । इसी बीच में औरतों 
ने डेविस को बतलाया कि बलवाइयों ने चारों ओर से धर को घेर रक्खा था और शायद 
वे दीवाल पर चढ़ने की कोशिश कर रहे थे । डेविस के पास सिवाय जनरल एर्स्कीन 
के घुड़सवारों की बाट जोहने के कोई दूसरा चारा नहीं था। थोड़ी देर के बाद उसने 
सीढ़ी पर चढ़ने की धमक सुनी वह भाला चलाने वाल! ही था कि उसने अपने पुराने 
नौकर को पहचान लिया । इस नौकर ने उसे बतलाया कि वज़ीर अछी की फौज हट गयी 
थी । इसके बाद शहर कोतवाल पन्द्रह बंदुकचियों के साथ आया और इन सब की तैनाती 
कर दी गयी । वज्धीर अली के नगाड़े की आवाज़ शहर से सुन पड़ती थी। उसके दल ने 
बनारस के उपनगर में घूमते हुए कई युरोपियनों के मकानों में आग लगा दी । 


करीब ११ बजे अंग्रेजी घृड़सवारों की हरौल पहुँचकर डेविस के बंगले पर डट 
गयी । इसी बीच में दाहर में भी बगावत शुरू हो गयी और कुछ लोगों ने महकमें 
पुलिस की कुछ इमारतों में आग लगा दी । इसपर जनरल एर्स्कीन ने अपने सिपाहियों 
को गुंडों को मार भगाने की आज्ञा दी। बगल के जंगल से कुछ गोलियाँ चलायी गयी 
पर अंग्रेजों की तोप दगते ही वज्जीर अली के आदमी माथोदास के बाग की ओर खिसक 
गये जहाँ लोगों फा विश्वास था कि वे डट कर लड़ेंगे। जनरल एर्स्कीन ने उनका पीछा 
किया । इसी बीच में शहर के युरोपियनों ने डेविस के बंगले पर इकद्ठें होकर उनकी 
उस बहादुरी के लिए धन्यवाद दिया जिसके कारण सब बच गये पर शहर पर पुनः अधिकार 
स्थापित करने के लिए अंग्रेजों को कुछ नुकसान उठाना पड़ा । जब अंग्रेजी फ़ौजें एक 
मुहल्ले की चौड़ी सड़क से गृज़र रही थी तो लोगों ने मकान की छतों और बगल की पतली 
गलियों से उनपर गोली बरसाई जिससे कुछ सिपाही मरे और घायल हुए । माधोदास के 
बाग पर पहुँच कर अंग्रेजी फ़ौज तोप से उसका फाटक उड़ा कर भीतर चौक में जा दाखिल 
हुई । यह घटना सूरज डूबते डूबते खतम हो गयी । अगर कहीं लड़ाई रात तक चलती 
तो यह निश्चय था कि गुंडे बदमाश शहर को लूट लेते । ऐसा होने पर जिले से वज्ीर 
अली के आदमियों के इकट्ठे होने का भी अवसर मिल जाता और इस तरह वज्ञीर अली 
के आत्मसमपंण में कुछ और समय लग जाता । 


जब फ़ौज ने माधोदास के बाग पर कब्जा कर लिया तो उसे पता चला कि वज़ीर 
अली अपने साथियों के साथ आजमगढ़ होते हुए बेतौल की ओर भाग गये थे। दूसरे दिन 
(१५ जनवरी) महाराजा बनारस, जहाँदार शाह के दोनों बड़े लड़के, और धाहर के खास 
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खास नागरिक डेंविस से मिले और उन्हें भरोसा दिलाया फि उनका वज़ीर अली से कोई 
संबंध नहीं था ।" तहकीक़ात करने पर भी ५ता चला कि महाराज बनारस का उस पड़यंत्र 
से कोई संबंध नहीं था। कलेक्टर के कब्जे में वज्ीर अछी का एक पत्र आ गया था। 
जिसमें उसने बनारस से बाहर जाने वाले अंग्रेजों को रोकने के लिए और सड़कों की रक्षा 
करने को कहा गया था। पर राजा को इस पत्न का पता केवरू डेविस की जबानी ही 
मालूम पड़ा ।* 


डेंविस को वज़ीर अली के षड़यंत्र का हाल उसके नजूमी से लगा जिससे कहा 
गया था कि वह जगत सिंह से मिलकर उनसे वज्ञीर अली द्वारा बनारस के चार ज़िलों को 
दखल कर लेने की इच्छा प्रकट कर दे जब जगत सिंह को यह समाचार मिला तो उन्होंने 
वज्ीर अली को इस बात का भरोसा दिया कि वे उनके लिए फ़ौज इकट्ठा करेंगे। खर्च 
चलाने के लिए महाजनों से कर्ज लेंगे कौर अंग्रेजों को खतम करने के बाद महाजनों को 
लूट कर उनके रुपयों से पूरा सूृबा दखरू कर लेंगे । यह सुनकर वज़ीर अली ने जगत सिंह 
को खिललत बरुशी । डेविस से यह भी कहा गया कि इसके बाद जगत सिंह वज़ीर अली से 
मिले और उनको हथियारबंद सिपाहियों के इकट्ठा करने का भरोसा दिया । 


वज़ीर अली के कुछ साथी जिन्होंने फ़ौज का मुकाबला किया मार डाले गये, पर 
औरों के बारे में पता नही चल सका । छाहर की गड़बड़ी शांत करने के लिए डेविस ने 
बग्मावत समाप्त होने की घोषणा की और लोगों को दुकान खोलने और पुनः: कारबार 
चलाने की सलाह दी । १८ जनवरी तक शहर में पुन: शांति स्थापित हो गयी और बाद 
में अदालत का काम भी जारी हो गया। कंपनी सरकार ने डेविस के काम की सराहना 
की और वज़ीर अली को पकड़ने के लिए बीस हज़ार का इनाम घोषित किया । 


वज्जीर अली भागते समय अपने परिवार और सेवकों को जिनकी संख्या सौ के 
लगभग थी पीछे ही छोड़ गये थे । डेविस इनके साथ इज्ज़त के साथ पेश आये और इनके 
खाने पीने का प्रबंध कर दिया । 

वजीर अली को साथ देने का भरोसा देने वालों में बहुतों ने तो उनका साथ नहीं 
दिया । पर जगत सिंह, भवानी शंकर और शिवदेव सिंह का क़सूर साफ़ था। जेसे ही 
वज्ञीर अली के भागने का पता चला उनकी गतिविधि पर नज़र रक्‍खी जाने लगी । वजीर 
अली आजमगढ़ से ब्रेतौल भागे पर इनका पीछा न करके जनरल एर्स्कीन को शहर में शांति 
बनाये रखने के लिये चार महीने रक्खा गया । 


इस सबके बाद बनारस में गिरपतारियाँ शुरू हुईं। जगत सिंह तो जगतगंज में 
रहते थे पर बाक़ी तीन बनारस से' चौदह मील दूर पिंडरा में रहते थे। भवानी शंकर 
और छिवदेव चितईपुर के रहने वाले थे। शिवनाथ सिंह ब्रह्मनाल में एक छोटे से मकान 
में रहते थे और बाँकों के सरदार थे। ये बाँके सभी जाति के होते थे । इनकी पोशाक कुछ 
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अजीब सजीली होती थी। ये अकड़कर गलियों में चछते थे ' और द्वरा सी ब्रात पर लड़ाई 
करने को तैयार रहते थे और खून ख़राबा करना तो मानों इनका धर्म ही था। डेंविस 
के अनुसार बाँकों का ताम बाँक चलाने में सिदधहस्तता के कारण ही पड़ा। अंग्रेजों के 
पहले बनारस में ये बाँके महाजनों और डरपोकों के तो काल ही थे। ये महाजनों से इज्जत 
उतारने की धमकी देकर रुपये वसूल कर चैन की वंसी बजाते थे ।* 


अंग्रेजों ने उपर्युक्त अपराधियों को एक साथ ही पकड़ने का तथा चितईपुर ओर 
पिंडरा के क्रिलों पर एक साथ ही दखल करने का निदचय कर लिया जिससे बाग्री एक 
दूसरे से मिल न सकें । लखनऊ से बनारस की तरफ रवाना होने वाल्ली काछी पल्टन को 
यह हुक्स दिया गया कि वह पिंडरा में आकस्मिक ढंग से झक जाय। ४१८ मार्च को 
मॉनस्टुअर्ट एलफ़िस्टन ने जो डेविस के सहकारी थे फ़ौज के साथ पिंडरा पहुँच कर क़िले 
पर अधिकार कर लिया, पर वहाँ के बाबू तो दो दिन पहले ही ग्रायबव हो चुके थे। उसी 
कि सबेरे सीली ने जगतर्सिह के मकान की ओर धावा बोल दिया। बेचारे बाबू 
साहब ज़नानखाने में भागे और वहाँ से बाहर निकलना नामंजूर कर दिया । इस पर फ़ौज 
ने मकान घेर कर उनके भागने के सब रास्ते बंद कर दिये । 


शिवनाथ सिंह को पकड़ने के लिये भी सिपाही भेजें गये पर उनके पकड़ने में उनको 
छट्ठी के दूध याद आ गये । शिवनाथ सिंह ने बंदूकों सहित पांच आदमियों के साथ अपने 
को एक छोटे घर में बंद कर लिया । उनको पकड़ने के लि आये हुए पुलीस के सिपाहियों 
में एक तो मारा गया और दूसर। घायल हुआ। इसके बाद पैदल फ़ौज मे घर घेर कर 
खाना पीना रोक दिया । शिवनाथ सिंह चौबीस घंटों तक तो बाहर नहीं निकले पर उसके 
बाद एक साथ बाहर निकल कर उन्होंने पैदल फ़ौज पर गोलियाँ चला दीं। शिवनाथ सिंह 
और उनके साथी मारे तो गये पर “मरतेहु बार कटक संहारा” की कहावत के अनुसार 
उन्होंने बहुतों को मार डाला और घायल कर दिया । 
वीरपूजा बनारस के लोगों में एक खास बात है चाहे वे वीर गुण्डे ही क्‍यों न हों । 
शिवनाथ सिंह के साहस से उनकी मृत्यु के बाद बनारसवासियों की दृष्टि में वे काफ़ी उठ 
गये और उनके प्रशंसकों ने जहाँ लड़ते लड़ते उन्होंने जान गँवायी थी एक चौरी बनवा दी 
जो आज दिन भी ब्रह्मनाल की तरकारी बाज्ञार के बीच से नीलकंठ के रास्ते पर दारूमल 
वाही की कोठी के नीचे स्थित है। इतना हो नहीं बनारस के लोकगीत में भी इस घटना 
की कुछ दिनों तक चर्चा होती रही। श्री सांवलजी नागर ने ऐसे ही एक लावनी का 
उल्लेख किया हैँ जो साठ साल पहले बनारस में गायी जाती थी ।* छावनी यह है-- 
दो कम्पनी पाँच सो चढ़कर चपरासी आया । 
गली गली ओ कूचे कूचें आकर बेंधवाया ॥ 
मिर्जा पाँर्चू कसम खाय के कुरान उटठाया। 
पैगम्बर को किया बीच और उनको समझाया ॥ 


े * डेविस, वही, प्‌ृ० ६७ * डेविस, वही, पृ० ७१ 
* हुंस, काशी अंक, अक्टूबर-नवम्बर १९३३, पृ० ५३ 
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चलो अदालत मिलो छोड़ दो सुबे का झगड़ा । 

सम्मुख होकर लड़े निकल कर मुख नाहीं मोड़ा । 
शिवनाथ बहादुरसिह का मिला खूब जोड़ा ॥ 
सूरबीर जो, जो सम्मूख आये'*''* न ५ 

तन में रूगी गोलियाँ तीस तब घायल होय पढ़े । 
हँस बोला तब सुबेदार काट ले गरदन दोनों के । 

उठ बैठे शिवनाथ बहादुर मारा सिपाही के ॥ 


उपर्युक्त छावनी से पता चलता है कि कैसे अंग्रेजी सेना ने कूचे कूचे की नाक़ाबन्दी 
कर दी थी, किस तरह मिर्जा पाँचू ने उन्हें आत्मसमर्पण करने को कहा, पर शिवनाथ 
सिंह और बहादुर सिंह सेना से भिड़ गये और अनेकों को मार कर गोलियों से छिद कर 
अपने प्राण त्याग दिये । 


इधर वज्भीर अली ने तराई में पहुँच कर कई हजार आदमी इकट्ठे किये और गोरखपुर 
के मैदान में लड़ाई के लिए आधमके पर इसमें उन्हें हार खाकर जयपुर के राजा के शरणागत 
होना पड़ा और यहाँ से उन्हें कर्नल कॉलिस के सुपु्दें कर दिया गया। इस तरह अपनी 
बगावत की पहली साल गिरह के दिन ही वज्जीर अली गिरफ़्तार होकर बनारस से गुज़रे। 
पहले तो वे फोर्ट विलियम्स में क़ैद रहें बाद में वेल्लौर भेज दिये गये । 


जगतसिंह भर भवानीझंकर को मौत की सज्ञा दी गयी । भवानीशंकर को तो 
फाँसी पड़ गयी पर जगतसिह की सज्ञा काले पानी में बदल दी गयी। जब वे नाव पर 
बाहर ले जाये जा रहे थे तो समुद्र तक पहुँचते पहुँचते उन्होंने विष खाकर आत्महत्या 
करली। ७ ७ 


नवाँ अध्याय 
१८०० से १८२४ ईस्वी तक का बनारस 
१. दिल्ली के शाहज़ादे 


ज्ीर अली की बगावत समाप्त होने के बाद कुछ दिनों तक बनारस के इतिहास में कोई 

उल्लेखनीय घटना नहीं घटी और इस बीच में अंग्रेजी हुकूमत मज़बूत होती गयी। 
बनारस के इस संक्रमण काल से सामाजिक इतिहास की थोड़ी सी चर्चा हमें लार्ड वेलेंशिया 
के यात्रा विवरण से मिलता है। छार्ड वेलेंशिया १८०३ में बड़ी घृमधाम के साथ 
बनारस की सैर को आये। उनकी सवारी के लिए बनारस के जज श्री नीव ने, चार 
चोबदार, दो सोंटेबरदार और दस हरकारों का प्रबंध कर दिया ।" बनारस में वेलेंशिया 
ने मिर्जा जवाँ बख्त के बेटे मिर्ज़ा शिगुफ्ता बेग, मिर्ला खुरंगम और एक और जिनका नाम 
नही दिया गया मुलाक़ात की। मिर्ज़ा जवाँ बछ्त के परिवार वालों को इतनी कम 
पेंशन मिलती थी कि लवाजमें के साथ उनका मिलना मुश्किल हो गया था। वेल्शिया 
का कहना है कि अपनी फ़िजूलखर्ची से मुसलमान रईस गरीब होते चले जाते थे क्योंकि 
उनके पास ऐसा कोई रोज़गार तो था नहीं जिससे उनकी घटती रक़म पूरी हो सके ।* 


जान पड़ता हूँ कि कॉनवालिस के समय तक तो जर्वाँ बरुत के खानदान की अंग्रेज 
काफ़ी इज्ज़त करते थे। कॉनवालिस ने तो स्वयं उनसे खिल्लत छेना तक स्वीकार कर 
लिया था पर वेलेजजली ने उसे न स्वीकार किया। उसने तो उनसे वर्दी पहन कर 
थालियों में भेंट ली । वेलेंशिया को भी ऐसा ही करने का आदेश था। उस समय 
मिर्ज़ा खुरेम बेग शिवाले में चेत सिंह के घर में रहते थे और उनसे मुलाकात करने वेलेंशिया 
नीब के साथ गये । घर के बाहर उन्हें सलामी दी गयी । 


मुलाक़ात दीवानखानें में हुई जिसमें एक तरफ परदे के पीछे बेगम बेठी थीं । 
सीढ़ी पर चढ़ते ही शाहज्ञादा अपने तीन बेटों के साथ वेलेंशिया के गले लगे और परदे के 
पास उन्हें मसनद पर बंठाया । वेलेंशिया ने बेगम को उन्नीस मुहरों की नद्भर भेंट की 
और शाहज़ादे को नौ मुहर की; मि० नीच ने बेगम को पाँच मुहरें और शाहज़ादे को 
तीन मुहरें मेट कीं । 

नज़्र की रस्म अदा होने के बाद शाहजादे ने वेलेंशिया और वेलेज्जली की सेहत के 
बारे में और वेलेंशिया के इस देश में आने का कारण पूछा। इसके बाद उन्होंने देहली 
और आगरे की तारीफ़ करनी शुरू करदी। उनकी हृदयद्वावक याद को. देखकर वेलेंशिया 
कहता है, “उनके दिमाग्र में कौन सी बात चक्कर काट रही उसे भांप कर मुझे तकलीफ 


$ जा्ज वाहकाउँट वेलेंशिया, वायेज एंड द्वरावेल्स ऑफ लॉडे वेलेंशिया भाग १, 
पृ० ६९ हंडन १८११ 
२ वेलेंशिया, वही, पु० ७०-७२ 
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हुईं। वे सिवा इसके और कौन सी बात याद कर सकते थे कि एक समय उनके बड़े बड़े 
महल थे जहाँ बैठकर वे आराम के साथ राज्य करते थे, लेकिन अब, अफ़सोस, हालत 
कितनी बदल गयी थी।. घर के माछिक एक गुनहगार द्वारा अंधे होकर मामूली-सी 
आमदनी में अपना गुजर बसर कर रहे थे और वे इस बात के शुक्रगुज्ञार थे कि उनकी 
सेटी एक ऐसी जाति के दया पर निर्भर थी कि जिनपर उनका कोई हक़ नहीं था ।"१ 
बेगम ने वेलेंशिया से शाहज्वादे का इस देश में और बाहर ख्याल रखने को कहा । 
यही बात उन्होंने और ज्ञोर देकर वेलेड्ली से कही थी उस समय उन्होंने परदे के बाहर 
अपना हाथ निकाल कर अपने पुत्र का हाथ वेलेज्ञली के हाथ रख कर रक्षा की प्रार्थना 
की। दिल्‍ली की बादशाहत की इस करुण अवस्था पर किसे दया न आयेगी । 


“मुलाक़ात का समय समाप्त होने पर शाहज्ादे ने खिल्लत दी जो आगे बढ़कर 
वेलेंशिया ने ग्रहण कर ली । वेलेंशिया कहता है घर में चारों तरफ गरीबी के चिह्न थे । 
परदे फटे थे और शाहज़ादे की लिवास भी बिलकुल सादी थी” । 

खुरेंम बेग से मिलकर लाडं वेलेंशिया शिग्रुफ़्ता बेग से मिलने गये । शिग्रुपता बेग 
का तेलियानाले का घर उसी जगह था जहाँ एक समय पुराना किला था। घर में एक 
वाग था और सामने एक नाला जो बरसात में भर जाता था। शाहज़ादा वेलेंशिया से 
घर के बरामदे में मिले। शिग्रुपता बेग आत्माभिमानी थे और जब वेलेज़ली उनसे भेंट 
करने गये तो वे अपनी जगह से नहीं उठे और उन्हें बुलाने के लिये एडमंस्टन भेजे 
गये । जब उनके एक नौकर से इसका कारण पूछा गया तो उसने जवाब दिया, “उनमें 
रियासत की हवा भरी है, वे यह नहीं जानते कि वे सिर के बल खड़े हैं अथवा 
पैर के ।९” वेलेंशिया से उनकी आगरा और दिल्ली के बारे में बातचीत हुई । इसके बाद 
बेलेंशिया ने उनसे वे ताअपत्र मांगे जो शिम्ुप्रता बेंग को मकान बनाते समय मिले थे | 
नवाब ने दो एक दिन बाद उन्हें भेजने का वादा किया। 


वेलेंशिया ने एक दिन बनारस के रईसों के लिए दरबार किया। इस दरबार 
में पहले कुछ महाजन आये और उन्होंने तरह तरह के अच्छे से अच्छे बनारसी माल 
दिखलाये । थानों पर गथी नक्ाशियां बनी थीं और उनका काफ़ी दाम था। तारबाने का 
काम बनारस में ही होता था और इसका व्यवहार लोग उत्सवों के लिए कपड़ों को बनवाने 
में करते थे। बनारसी माल की यूरोप में भी काफ़ी खपत थी। वेलेंशिया का ख्याल 
था कि बनारस की बहुत कुछ समृद्धि उसके किखाब और पोत के व्यापार पर अवलंबित 
थी। वेलेंशिया ने एक राशि वाली जहाँगोर मुहर एक महाजन से खरीदी। १९वीं 
सदी के आरम्भ में भी ये मुहरें अप्राप्य सी थीं । 

महाजनों के बाद शाहज़ादे मिलने आये । इनमें आपस में मित्रभाव नहीं था और 
दोनों ही बैठने के क्रम में एक दूसरे से आगे रहना चाहते थे। वे दोनों पड़ोस में अलग 
अलग बगीचे में आकर न्‍योते का आसरा देखने लगे । मिर्जा खुरंम पहले आये ओर उन्हें 





१ वेलेशिया, वही, पृ० ७३-७४ 
२ वही, पृ० ७६ 
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तोप की सलामी अथवा यों कहिये दोहरी सलामी दग गयी क्योंकि बेवकूफ़ी से गोलंदाज़ों 
ने समझा कि दोनों शाहज्ादे एक साथ आ गये थे। वेलेंशिया ने शाहज़ादे को नज्जर 
और दो दुनली पिस्तौलें भेंट की। इतने में पता लगा कि गोलंदाज़ों क्ेल्पास शिगुपता 
बेग के स्वागत के लिए बारूद समाप्त हो गया था। फ़ौरन और बारूद छाने के लिए 
आदमी दौड़ गये और तब शाहज़ादे और उनके उस्ताद का स्वागत हुआ । उन्होंने बतलाया 
कि ताम्रपत्र नीव साहब को भेंट कर दिये गये थे । 


शाहज़ादों के बाद वेलेंशिया मराठा रियासतों के वकीलों, महाराज बनारस के 
भाइयों, गुम मुहम्मद रोहिला के पुत्र, जो अपनी माँ के साथ बनारस में रहते थे, से 
मिले। इस तरह पान इत्र देकर दरबार समाप्त हुआ। वेलेंशिया का कहना है पान इत्र 
देने में भी तीन श्रेणियाँ होती थीं, पहली श्रेणी को पान इत्र खुद दिया जाता था और उस 
वर्ग के लोग उसमें से खुद जितना चाहें ले सकते थे, दूसरी श्रेणी के लोगों को हाथ से पान 
इत्र दिया जाता था, पर तीसरी श्रेणी के लोग जो अतर के हक़दार नहीं थे उन्हें या तो 
स्वयं पान दिया जाता था अथवा सेवकों द्वारा दिलवा दिया जाता था । 


२. आर्थिक स्थिति 


१८०३ में बनारस की घटनाओं का पत्ता बाजीराव द्वितीय के नाम भिकाजी 
अनंत पटवर्घधन के एक पत्र से भी चलता है१। १८०३-०४ में बनारस में खरीफ़ की 
फ़सल खराब हो गयी जिससे सितबर में लोगों में घबराहुट फैल गयी और सरकार ने 
रेजिडेंट को सिंचाई के लिए तक़ावी बाँटने का आदेश दिया । पर सौभाग्य से अक्टूबर में 
पानी बरस गया उससे धान की थोड़ी सी फ़सल बच गयी और रबी की भी फ़सल बोयी 
जा सकी । लोगों की मदद के लिए बंगाल से काफ़ी अन्न मंगवाया गया और उस पर 
कुछ दिनों के लिए चुंगी माफ़ कर दी गयी ।* भिकाजी अनंत इस अकाल का और बनारस 
में अन्न, घी, तेल इत्यादि के वर्षा के पहले और बाद की चर्चा करते हैं। पत्र में नमस्कार 
इत्यादि के बाद वे लिखते हँ--'इस साल पुनर्वसु चालू चरण एक रोज़, पृष्य चालू चरण 
दो रोज़ और गोकुलाष्टमी के बाद दो रोज़ पानी पड़ा, इससे कुछ बुवाई हुई पर खेती 
मारी गयी तब से आश्विन सुदी ६ तक बूंद भर भी पानी नहीं बरसा। इसी कारण से 
दिन प्रतिदिन महेंगी अंग्रेजों के सख्त ताक़ीद रखने पर भी बढ़ने लगी । श्री की कृपा से 
सप्तमी से आज तक सुवर्ण वृष्टि हुई। इसके खेती कुछ स्वस्थ हो चली । सरस और निरस 
जिन्‍्सों के निम्नलिखित भाव हैं :-- 


छठ तक महूंगी के काल के भाव वर्षा होने के बाद के भाव 
१---चावल बारीक़ ७। . ७(१ 740 ॥ 9६ 
२--चबावल मध्यम ७२ ७॥३ ७७ ७9।८ 
३--चावलरू मोटा ७।६ ७७ ७ ७॥२ 
४---रहर की दाल ७।६ ७७ ७॥२ ७॥४ 


* पेशवा दफ्तर, ४३, ६६५. 
* बत्तारस गजेटियर, पृ०, ४६. 
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, ५-०-हूँ जद ७८ जा८ ७]॥ 
६--चना छा ७॥२ ७॥॥ ७॥॥२ 
७--जौ छा ७॥२ ७३२ ७॥॥५ 

छठ तक महंगी के काल के भाव वर्षा होने के बाद के भाव 

८--मूँग ७ ७॥२ ७॥२ ७॥ ३ 
९--उड़द ७छत२ ७॥३ ७॥५ ७॥६ 
१०--पक्‍की चीनी छ३े छ्ड ७३. छड 
११---चीनी ७५ ७६ ७५ ७६ 
१२--सालहलसाकर ७७ ७८ ८ ७९ 
१३---खाँड़ ८ रु ००० ००० 
१४-ल मक् ७६ ७ ७५ 9७ 
१५--मीठा तेल छ५॥ **« ७६ ७५ 
१६--कड़वा तेल छ४॥ 9०8 - ००० ००० 
श्७--घी ७२॥।.. ७३ ७२॥। ७२॥॥ 

श्८्लगुड़ छ४ड ७६ ८ ७६ 

मखाना ७५ ७६ 
दूध दही ७॥॥ ७॥७ 


धान की फसल तो नष्ट हो गयी, लेकिन आगे पानी पड़ने से गेंहूँ चना इत्यादि हो 
जायगा” । 


इस पत्र में भिकाजी अनंत जो शायद बनारस में बाजीराव पेशवा द्वितीय के वकील 
थे लिखते हूँ कि मोंसले शिंदें और होल्कर के कारक्‌नों जेसा मान बनारस में उनका नहीं 
था और इसका कारण शिदे इत्यादि का बनारस में प्रभाव था । उन्होंने बाजीराव पेशवा 
से यह भी प्रार्थना की कि अपने कलकत्ते के वकील को ताकीद करके उनका बनारस में मान 
बढ़ाने के लिये प्रयत्त करें। बनारस और पूर्वीय उत्तर प्रदेश में इस वर्ष घटनाएँ घटीं 
उनका भी कुछ वर्णन भिकाजी के पत्र में है। भाद्रपद में यहाँ दो तारे गिरे। बाज़ार में 
आग लग गयी और भूकम्प आ गया जो प्रयाग, लखनऊ, फरुखाबाद और जबलपुर तक घंटों 
तक चलता रहा । काशी का एक पुराना मंदिर गिर पड़ा और दो चार मकानों में 
दरारें पड़ गयीं। लखनऊ के दस पाँच मकान गिर पड़े और बहुतों में दरारें पड़ गयीं । 
गंगा के पानी में उछाल होने से जलबरों में हड़बड़ाहट आ गयी । हाल में ही एक दूसरा 
तारा गिरा था। भिकाजी के इन उल्लेखों से १८०३ के बनारस का पूरा नक्शा सामने 
खड़ा हो जाता है । 


३. मदुमशुमारी 

बनारस अपने हँसोड़ स्वभाव के लिये प्रसिद्ध है। इसका प्रभाव कभी कभी हम 
बनारस के तत्कालीन अंग्रेज अफ़सरों के कारतामों में भी पाते हें । बनारस के कलक्टर 
मि० डीन को बनारस की मर्दुमशुमारी की सूझी । पर यह काम कंसे होता था यह शायद 
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कान तो उन्हें मालूम था, न उनके मातहतों को । डीन साहब ने शहर कोतवाल जुल्फ़िकार 
अली 'खाँ को शहर की मदुमशुमारी करने की आज्ञा दे दी और इस बुद्धिमान कोतवाल ने 
आनन फ़ानन में बनारस की आबादी का पता लगा दिया। लेकिन यह पता उसने बड़े 
विचित्र तरह से लगाया । उसके अनुसार शहर में मकानों की संख्या उनतौर्स हज़ार नौ सौ 
पैंतीस थी और उसमें रहने वालों की संख्या पाँच लाख बयासी हजार छह सौ पचीस । अब 
देखिये इस संख्या पर जुल्फ़िकार अली खाँ साहब किस तरह पहुँचे । 


पक्के सकास सकान रहनें वाले संख्या 
पहले दर्ज के एक मंजिले मकान ५०० १५ ७,५०० 
दूसरे दर्जे के दुतल्ले मकान ५,५०० २०. ११,०००० 
तीसरे दर के तितलले मकान ३,६०० र५ ९०,००० 
चौथे दज़जें के चौतलले मकान १,५०० ४०... ६०,००० 
पांचवे दर्जे के पांचतलले मकान ७५५. १०० ७५,५०० 
छठवें दर्ज़ के छतल्ले मकान ३००. १५७० ४५,००० 


खपरंल दार कच्छे सफान 
पहले दर्लण के एकतल्ले मकान १०,२०० ७- १० औसत ९६,९०० 








दूसरे दज्जें के दुतल्ले मकान ६,०७६ १५ ९१,१४० 
कच्ची मड़ेयाँ १२२५ है ५,३०० 
इमारत के साथ बगीचे छ८ट १० छ८० 
खपरेली इमारत वाले १०१ ५्‌ ५०५ 

२९९.३५ ५८२.६२५ 


उपर्युक्त मर्दुमशुमारी लेने का नियम बहुत सरल था । जुल्फ़िकार अली खाँ साहब ने 
यह मान लिया कि अगर एक मंजिले में पन्द्रह आदमी रहते हों तो हर बढ़ती मंजिल में तीन 
मंजिल तक पाँच आदमी जोड़ दिये जायें तो क्या बुरा हूँ । पर चौथी मंजिल से छह मंज्धिली 
इमारतों के बारे में तो उनकी कल्पना काबू के बाहर हो गयी । चौमंज़िले की बस्ती उन्होंने 
मानी ४०, पँँचमंजिले की १०० और छह मंजिले को डेढ़ सौ ! पर बनारस के मकानों का 
जाति और व्यवसायों के आधार विदलेषण और भी विलक्षण कल्पना है। इस उड़ान की 
भी बानगी लीजिये-- 

१--मकान जिनमें सच्चरित्र हिन्दू और मुसलमान जो रईसों, विदेशी रियासतों, 
बकीलों, आमिलों तथा महक़मा माल, पेंशन इत्यादि में नौकर हे, रहते हैं २५,०० 

२--हथिया रबन्द सिपाहियों के, जिनमें राजपूत, ब्रजवासी और मुसलमान हें, रहने 
के मकान ४ २,००० 

३--महाजनों और व्यापारियों की नौकरी करनेवाले हिन्दू और मुसलमान गुमाइतों 
के मकान १५,०० 

४--स्वतंत्र वुत्ति के धामिक भावना से बनारस में रहने बाले हिंदुओं के मकात २,००० 
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५--दान दक्षिणा पर निर्वाह करने वाछे ब्राह्मणों के मकान ७५,०० 
६-- हिंदू मुसलमान चोबदारों, खिदमतगारों, फीलवानों, ऊँटवानों, गाडीबानों घोड़ा 
सिखानेवालों, सईसों, घसियारों और मशालत्ियों के मकान २५,०० 
७--हिंदू मांझियों और दाँडियों के मकान ३०७ 
८--हकीम और वेद्य ११० 
९--कहार ५०६ 
१०--हिन्दू और मुसलूमान नाई ३८५ 
११--धोबी ५१८ 
१२--मुसलूमान ताशा बजाने वाले, मृत शरीर धोने वाले तथा मस्जिद में झाड़ देने 
वाले ७० 
१३--भाट, रंडी, भमड॒एँ और नत॑कियाँ २८० 
१४--हिंदू विद्यार्थी, मुसलमान और हिन्दू फ़कीर २५० 
व्यापारी, दृकानदार, फुटकरिये कारीगर, मशदूर 

१--महाजन और सर्रफ़ ८२० 
२--हिन्दू जौहरी १५० 
३--हिन्दू गोसाईं व्यापारी ५०० 
४--मुसलमान बिसाती १७० 
५--मुसलमान जुलाहे और कालीन बुनने वाले ३०३० 
६--किंखाब, पोत, किनारी और रेशमी कपड़े बुनने वाले राजपूत जुलाहे. ५८० 
७--हिन्दू पंसारी ३६० 
८--दलाल, फुटकर कपड़े वाले, फेरी बाले १०५५ 
९--राजपूत गल्ला बेचने वाले १८८० 
१० -८द्िंदू हलवाई ७५०० 
११--तमोली ७५०० 
१२--सोनार ५६४ 
१३--रंगरेज, ख़रादिये, सटकसाज-हिन्दू और मुसलमान १५७ 
१४--तंबाक्‌ बेचने वाले हिन्दु और मुसलमान ६०० 
१५--दरजी और रफ़ूगर-हिन्दू और मुसलमान ३५८ 
१६--कलईगर और मुलूमची-हिन्दु और मुसलमान र५ 
१७--हिन्दू और मुस्लिम लखेरे ७३े 
१८--पटबे २५६ 
१९--ईंटा बनाने वाले और भौर चूना फूकने वाले, कुम्हार हिन्दू मुसलमान ८३५ 
२०--तमाम तरह के मजदूर खास करके राजपूत १,२०० 
२१--कसाई, मुर्गी बेचने वाले, बहेलिये, धीवर-हिन्दू और मुसलमान २८३ 
२२--नानबाई २४३ 


२३--भाँग और शराब बेचने वाले कलूवार ८६ 
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२४---कागज़ और पत्रा बेचनेवाले श्र 
२५--जूतों पर कारचोबी का काम बनाने वाले १५० 
२६--डोम, चमार और मेहतर ६१६ 

३८९४३ 


जुल्फ़िकार अछी ने कुछ बाशिदों की तालिकाएँ भी दी हैं पर सामाजिक दृष्टि से 
उनकी उपयोगिता संदेहात्मक होने से उनकी गिनती मरदुमशुमारी में नहीं की गयी है । 

पहली तालिका में बनारस में समय बिताने वाले शाहज़ादों, राजाओं इत्यादि के 
नौकरों इत्यादि की संख्याएँ है । यथा-- 


१--खुरंमबेग के आश्रित और परिवार वाले १,००० 
२--शिगुफ्ताबेग के आश्वित और परिवार वाले ३०० 
३--बेगम इचौनाबारी के आश्रित और परिवार वाले १२५ 
४--नवाब दिल्दिलेर खाँ के आश्रित और परिवार वाले १०० 
५. राजा रायपाल के आश्वित और परिवार वाले १,००० 
६--शहर में रहने वाले राजा उदितनारायन के आश्रित १,००० 
७->-गरुलाम महम्मद खाँ की स्त्री के आश्रित १५० 

हें, ०७५ 


दूसरी तालिका तो बड़ी ही मज़ेदार है । इसमें बनारस के उन पेशेवार बदमाशों 
की संख्याएँ दी हुई हें जिन्होंने शहर को बदनाम करने में अपने भरसक कोई बात नहीं छोड़ी 
थी । जुल्फ़िकार अली के मुह से अब उनकी संख्याएँ सुनिये :-- 





१--वे जालिये जो केवल जारू बनाकर अपना जीवन यापन करते थे । ४० 
२--झूठी गवाही देकर जीविका पैदा करने वाले ४०० 
३--चो रो का माल लेने वाले ५० 
४--कैवल चोरी पर जीविका चलाने वाले २०० 
५--पकके जुआडी ४० 

६--अदालत से चोरी के लिये सजा पाकर छूटने के बाद पुनः शहर में बसने 
वाल १०० 
७--गुंडे जिनकी जीविका साधन जालसाज़ी मारपीट इत्यादि था २०० 
१०,३० 


हम उपर्युक्त तालिकाओं से देख सकते हें कि भर्दुमशुमारी से तो उनका अधिक 

मतलब नहीं हैं पर उनसे १८ वीं सदी में बनारस का सामाजिक स्थिति पर अच्छा प्रकाश 

पड़ता हैं। समाज में रईसों इत्यादि की नौकरी करने वालों की अच्छी संख्या थी । महा- 

जनों के गुमाइतों की भरमार थी । हथियारबंद सिपाहियों में राजपूत, ब्रिजवासी, और 

मुसलमान होते थे । हिन्दू मुसछमान चोबदारों, खिदमतगारों, फीलवानों, ऊँटवालों, 

गाड़ीवानों, साईसों, घसियारों और मशालूचियों की अच्छी संख्या थी। नाई, धोबी, कहार, 
४७ 
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भी हाहर की ज़रूरत के लिये बसते थे। काशीवास करने वालों, ब्राह्मणों और विद्यार्थियों 
की तो काफ़ी संख्या थी। हाहर के लोगों की तफ़रीह के लिए ताशा बजाने वाले रंडी 
भांड-भेंडओं इत्यादि का भी अच्छा जमघट था। हिंदू और मुसलमान फ़कीरों का तो 
कहना ही क्‍या था । बनारस तो उनका स्वर्ग था और कुछ हृद तक आज भी बना है । 


बनारस के रोजगारियों में महाजन, सर्राफ़, जौहरी, ग्रोसाँई व्यापारी तथा कपड़े के 
थोक और फटकरिये व्यापारी थे। बिसाती, पंसारी, हलवाई, तमोली, सोनार, रंगरेज, 
सटकसाज, तंबाकफ़रोश, दरज्ी, रफ़्गर, मोलमची, लखेरे, गल्‍ला बचने वाले, पटवे, कसाई 
बहेलिये, धीवर, नानबाई, कलवार, कागज़ी, मोची इत्यादि पेशेवर थे । किखाब बुनने वाले 
जुलाहों की काफ़ी अच्छी संख्या थी । 


बनारस के समाज में जालियों, झूठी गवाही देनेवालों, चोरों, जुआड़ियों और गुण्डों 
की भी काफ़ी संख्या थी । 


४. १८०८ ईस्वी का हिंदू मुस्लिम दंगा 

बज़ीर अली की घटना के बाद बनारस में १८०९ तक कोई राजनीतिक घटना 
नहीं हुई पर १८०९ में यहाँ के हिंदू मुसलमानों का भयंकर दंगा हुआ जिससे नगर का 
जीवन बहुत कुछ अस्तव्यस्त हो गया। दंगे का वर्णन तत्कालीन मजिस्ट्रेट भि० बर्ड ने 
बिद्प हेबर से किया । लड़ाई की जड़ ज्ञानवापी की मस्जिद थी जिसको लेकर हिन्दू 
मुसलमानों में बराबर वेमनस्य चला बाता था जो एकाएक १८०९ में तूफ़ान की तरह 
फूट निकला । एक तरफ़ तो दो भाइयों अर्थात्‌ दोस्त मुहम्मद और फ़तह मुहम्मद के 
नेतृत्व में जुलाहे और नीच दर्जे के मुसलमान थे और दूसरी तरफ़ अधिकतर राजपूत । झगड़ा 
इस बात पर उठा कि हिन्दू ज्ञानवापी ओर विश्वनाथ के मंदिर के बीच पड़ने वाली जमीन 
पर जिस पर किसी फ़रीक़ का कब्जा नहीं था एक इमारत उठा रहे थे। फिर क्या था 
जुलाहों ने हनुमान का अधबना मंदिर गिरा दिया और जोश में हिन्दुओं के पवित्र स्थोनों को 
अपवित्र करने लगे । दूसरे दिन ज्ञानवापी पर हिंदुओं की भीड़ इकट्ठी होने लगी पर 
बनारस के स्थानापन्‍न मजिस्ट्रट डबल. डबल. बर्ड के समझाने से भीड़ छेंट गयी लेकिन 
क्षगड़ा बढ़ने के अन्देशें से बडे ने सिपाहियों की दो कम्पनियाँ मसजिदों की रक्षा के 
लिये बुलवा लिया । उसके थोड़ी ही देर बाद जुलाहों ने विश्ववाथ के मन्दिर को लूटने का 
प्रयतत किया । खबर बिजली तरह शहर में फेल गयी और हिन्दू तुरत बदला लेने के लिये 
तैयार हो गये । दोनों दलों में डट कर गायघाट पर लड़ाई हुई जिसमें मुसलमानों को अपने 
अस्सी आदमियों को खोकर भागना पड़ा । इसी बीच में विश्वनाथ के मन्दिर के पास दूसरा 
बलवा भड़क उठा! पर बड़े ने सिपाहियों की मदद से उसे शांत कर दिया । पर 
मूसलमान शांत होने वाले न थे। उन्होंने छाट भैरो के मन्दिर पर हमला करके लछाट 
तोड़ डाली और मंदिर को अपवित्र करने के लिये वहाँ एक गाय की ह॒त्या कर डाली 


नीिनतकफकषय्नन न चलन ७-०० 


१ बिद्यप हेबर, इंडियन जनंल, नेरेटिव ऑफ एजर्नी थ्र्‌ दि अपर प्राविसेज्ञ ऑफ इंडिया 
१८२४-२५, पृ० १८४-१८५, ऊंडन १८६१; गज्जेटियर, पृ० २०७-२०९ 


१८०० से १८२५ ईस्जी तक का बसारस ३७१ 


फिर इसके बाद तितर बितर हो गये । बडे को जैंसे ही इस बात का पता लगा वे वहाँ 
पहुँचे और उस जगह सिपाहियों को तैनात कर दिया पर बलवे की आग अब पूरी 
तरह से भड़क उठी थी । अंग्रेजों को सिपाहियों की राजभक्ति पर इसलिए विश्वास नहीं 
था कि वे अधिकतर हिंदू थे। हिंदू भीड़ के आगे आगे चलने वाले योगी और सन्‍यासरी 
इन सिपाहियों को गाली देते थे और उन्हें अपने भाइयों से लड़ने के लिये कोसते थे । 
इतना सब होते हुए भी सिपाही अपने कत्तेव्य से च्यूत नहीं हुए और बराबर समानभाव 
से मंदिरों और मसजिदों की रक्षा करते रहे। इनकी बहादुरी से बनारस पूर्णतः नष्ट 
होने से बच गया । 


० 


बिशप हेबर ने अपने यात्राविवरण में इन लाट भैरों पर स्थित हिंदू सिपाहियों 
की बातचीत उद्धृत की है। उनसे यह भी पता छगता हूँ कि लाट भेरो और भौरंगज़ेब 
की बनाई मस्जिद के बीच में खड़ा एक स्तंभ था, जिसकी हिंदू इस शर्ते पर पूजा करते थे 
कि चढ़ावे की रक़म वे आधा मुसलमानों को दे देंगे । यह स्तंभ चालीस फुट ऊँचा था और 
नीचे से ऊपर तक मूतियों से ढेका था। स्तंभ के बारे में हिंदुओं में एक अनुश्नुति थी 
कि वह धीरे धीरे घेंस रहा था। पहले ज़माने में वह तब से दूना ऊँचा था। विश्वास 
यह था कि जिस दिन स्तंभ की चोटी ज़मीन के बराबर आ जायगी उसी दिन सब जातियाँ 
एक हो जायगी और सनातन घर्मं का अंत हो जायगा । दो ब्राह्मण सिपाही मस्जिद पर 
पहरा दे रहे थे और उनके सामने टूटा हुआ स्तंभ पड़ा था। एक सिपाही ने कहा, “ओह, 
हम वह दृश्य देख रहें हैँ जिसे देखने की हमने कभी आशा नहीं थी। शिव का दण्ड जमीन के 
बराबर आ गया हैं इसलिये थोड़े ही समय में हम एक जाति के हो जायेंगे फिर हमारे धर्म 
क्या होगा ?” दूसरे सिपाही ने उत्तर दिया, “शायद ईसाई” । पहले ने कहा, “में भी 
यही सोचता हूँ क्योंकि जो कुछ हो चुका है इसके बाद तो हम मुसलमान होने से रहे ।” 


मुसलमानों के लाट तोड़ने के बाद हिंदुओं की कदटुता बहुत बढ़ गयी । दूसरे दिन 
करीब दोपहर के हज़ारों हथियारबंद राजपुत और गोसाई लाट भैरों के पास पहुँचे और 
मस्जिद जला कर पड़ोस में जो कोई मुसलमान मिला उसे खतम कर दिया। पूरे शहर 
में आग लग रही थी और छूट और माराकाटी का बाज्ञ़ार गर्म था। कहीं इसमें सिपाही 
भी न शामिल हो जायें इसके लिये बडे ने शहर से सिपाहियों को हटा दिया। इसके 
बाद बर्ड ने राजपूतों को दंगा बढ़ाने से रोकना चाहा और कुछ समय तक वे इसमें सफल 
भी रहे लेकिन उनके जाने के बाद वे फ़ातमान की दरगाह और पिशाचमोचन के पास 
जवाँ बख्त की कब्रगराह की ओर बढ़े । जैसे ही बडे ने यह समाचार सुना वे भीड़ के पीछे 
पीछे चले और उस पर गोली चलाने की आज्ञा दी जिससे भीड़ का अग॒ुवा एक राजपुत 
जमीन पर गिर पड़ा और गुस्से में भीड़ बदला लेने पर तैयार हो गयी। भाग्यवद्य उसी 
समय सहायता के लिये और भी सिपाही आ गये जिन्हें देखकर बलवाई हट गये । रक्षा के 
लिये कुछ सिपाहियों को वहाँ छोड़कर बर्ड ने बाकी सिपाहियों को दो दस्तों से शहर की ओर 
बढ़ने को कहा । पूरे शहर में आग लगी हुई थी; कई बाज़ार जल रहे थे और जुलाहों के 
मुहल्ले पर हिंदुओं के हमले के चिह्त स्पष्ट दीख पड़ते थे। शहर में तब तक श्ञांति नहीं 
स्थापित हुई जब तक पचासों मस्जिदें ढहा नहीं दी गयी और कई सौ आदमी मर नहीं गये । 
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दंगा समाप्त हो जाने के बाद बनारस में एक विचित्र ही दृष्य दीख पड़ा । लोगों 
में शोर मच गया कि गोरक्त से गंगा अपवित्र हो चुकी थी और इसलिये अब बनारस में 
मुक्ति मिलती असंभव थी । बनारस के सब ब्राह्मण घाटों पर अनशन कर के बैठ गये 
पर बिचारे दाना पानी के बिना कब तक रहते। उनके समर्थक-मजिस्ट्रेट और दूसरे 
सावंजनिक कायेकर्त्ताओं के पास इस आशय का प्रस्ताव लेकर पहुँचे कि अगर वे बाह्याणों 
के पास जाकर बीती घटना पर दुःख प्रदर्शित करें और सहानुभूति दिखलावें तो स्यापा देने 
वाले शायद उनकी बात मानकर अनशन तोड़ दें। मि० बडे तो इस बखेड़े का अंत चाहते 
ही थे वे दूसरे अंग्रेज अधिकारियों के साथ बनारस के मुख्य मुख्य घाटों पर पहुँचे और 
उपवास करने वालों से अपनी सहानुभूति प्रकट की । लोग उनकी बात मान गये और 
बहुत रोने कलपने के बाद इस निश्चय पर पहुँचे कि गंगा तो गंगा ही थीं और वे बनारस 
के हिंदुओं की निरंतर पूजा के बाद पुन: हिन्दू धर्म के उस धब्बे को धोने में समर्थ थी, और 
इसीलिये बनारस के न्यायाधीशों की बात में तथ्य था । 


४५. १८९० में गहकर के छिए झगड़ा 

जैस हम पहले देख आये हें बनारसियों ने अंग्रेजी हुकूमत सहज ही में नहीं स्वीकार 
की । उन्हें जब मौक़ा मिलता था अपना रो प्रदर्शन में कोई कोर कसर नहीं उठा रखते 
थे। ऐसे ही रोष प्रदर्शन का समग्र १८१० ईस्वी में उपस्थित हुआ जब अंग्रेज सरकार 
ते बनारस के रहने वालों पर गृहकर लगाने का निईपचय किया । इस सम्बन्ध में हम यह 
बतला देना चाहते हे कि यह बनारस का सर्वप्रथम सत्याग्रह या धरना था। यह घटना 
ब्राह्मणों द्वारा उपवास करके अथवा जान देने की धमकी देकर अपनी बात मनवाने के 
लिये किया जाता था। ब्राह्मण अपनी पवित्रता का इसमें पूरायूरा लाभ उठाते थे क्योंकि 
हिन्दुओं का पूर्ण विद्वास था कि ब्रह्महत्या से बढ़कर कोई पाप नहीं हुँ। इंकन के 
अनुसार) बनारस में ब्राह्मण अपनी उन बातों को मनवाने के लिये धरना देते थे जिन्हें वे 
किसी दूसरे प्रकार से पूरी नहीं कर पाते थे। धरना देने के लिये ब्राह्मण विष भथवा 
छूरा लेकर किसी के दरवाज़े १२ बंठ जाते थे और उसको इस बात की धमकी देकर कि 
उसके घर के बाहर निकलने पर वे आत्महत्या कर लेंगे, उसे बाहर नही निकलने देते थे । 
इस अवस्था में धरना देनेवाला अन्न ग्रहण नहीं करता था और जिसके विरुद्ध धरना दिया 
जाता था उसको भी ज़बदंस्ती तब तक ब्रत करना पड़ता था जब तक कि मामला तय न हो 
जाय । बनारस में १७८१ में अदालत कायम होने के बाद से यह प्रथा बहुत कुछ समाप्त 
हो गयी थी फिर भी यदा कदा लोग धरना दे ही बैठते थे । 


१८१० में अंग्रेजी सरकार ने बनारस में गृहकर लगाने का निश्चय किया । इस नये 
कर का लोगों ने घोर विरोध करने का निश्चय किया । बिशप हेबर ने इस आन्दोलन का 
सुन्दर वर्णन किया हैं।* उनका कहना हैँ कि बनारस वासियों ने इसलिए भी इस कर 

पर एतराज़ किया कि वे मुग़लों की तरह अंग्रेजों को भी लगान, चुगी और जकात देते थे 





* एशियाटिक रिसर्चेज़, भाग ४ पृ० ३३१ से 
३ हेबर, उल्लिखित, पृ० १८४-१८६ 
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लेकिन उनके बाप दादों ने भी 'गृहकर' का नाम नहीं सुना था। अगर इसी तरह अंग्रेजों 
की मनमानी चलती रही तो वे भविष्य में बच्चों पर भी कर वसूलने लगेंगे । बनारस के 
नागरिकों के इन एतराज़ों का बनारस के अंग्रेज़ अफ़सरों ने भी समर्थन ,किया हेकित 
कम्पनी सरकार पर इसका कोई प्रभाव नहीं पड़ा । अन्त में कोई चारा न॑ देखकर बनारस 
के लोगों ने तबतक के लिये सामूहिक रूप से धरना देने का निए्चय किया जबतक कि कर 
हटाया न जाय । इसके लिये बनारस में बड़ी तंयारियाँ की गयी । वहाँ के पंडितों में 
संस्कृत कालेज के पास के मुहल्लों और गावों में हाथ से लिखी नोटिसें बँटवाई जिनमें 
लोगों को अपनी संस्कृति और देश की रक्षा के लिये धरना देने के लिये ललकारा गया था 
और शपथ दिलाकर उनको आदेश्य दिया गया था कि वे इन नोटिसों को अपने पड़ोसियों को 
दे दें। इसके पेश्तर कि सरकार लोगों की बन्दिश से आगाह हो सके बनारस के तीन लाख 
आदमियों ने अपना सब काम काज बन्दकर दिया, आग न जलाने की शपथ खाई तथा फ़ौरन 
बिना खाये पीये मुँह लटका कर मैंदानों में बैठ गये । 


बनारस के लोगों की यह हरकत देखकर नगर के सरकारी कर्मचारी बड़े पद्योपेश 
में पड गये, क्योंकि बिना खाये पीये धरना देने में लोगों के मरने की आशंका थी तथा 
खेती का काम बन्द होने से दुभिक्ष पड़ने की। किसी तरह की ज़ोर जबरदस्ती करने से 
स्थिति के और वबिगड़ने की आशंका थी। नेताओं को समझाने और काम पड़ने पर 
थोड़ी फ़ौज तयार रखने के सिवा बनारस के अफ़सर कर ही क्या सकते थे । पर धीरे-धीरे 
सत्याग्रहियों को भूख सताने लगी और ऊपर से जाड़े और बरसात की मुसीबत आ पड़ी । 
कुछ लोगों ने धरना छोड़ कर गवर्नर जनरल के पास दस हज़ार आदमियों को 
डेपुटेशन में भेजने का प्रस्ताव रक्खा। लोगों ने इसे मान तो लिया पर अब सवाल 
यह उठा कि उसका ख़र्च कौन उठावेगा । बनारस के एक प्रसिद्ध पंडित जी ने गृहकर 
लगाने के समर्थन में सुझाव रक्खा पर लोग जिस कर के लिये लड़ रहे थे, उसे भला कंसे 
मानते । अब धीरे-धीरे भीड़ खिसकने लगी लेकिन कुछ लोग तो इस बात पर डटे रहे 
कि भीड़ का हर आदमी अपने खर्च से गवनंर जनरल के पास जाय । तीन दिन बाद 
करीब २०-३० हजार आदमी सीधा सामान से लछेस होकर कलकते की ओर चल निकले 
पर रास्ते में सब की हिम्मत पस्त हो गयी और सब लोग बनारस वापस छौट आये । बाद 
में यह कर भी उठा लिया गया । 


इस घटना का विवरण सरकारी काग़्ज्ञातों के आधार पर निम्नलिखित है-- 

सरकार के पशियन सेक्रेटरी जॉन माक्टन ने १० जनवरी १८११ के एक पत्र (बनारस 
अफेयर्स भाग २, पृ० १४३-१४४) में राजा बनारस को सूचित किया कि बनारस के वाशिदों 
ने नगर की दूकानों और घरों पर एक मामूली सा कर लगने के विरोध में झमेला खड़ा कर 
दिया था और सरकार की न्यायप्रियता और प्रजापरस्ती का जरा सा भी रुपारू नही किया । 
सरकार ने शासन पत्र निकाल कर बलवाइयों को सावधान कर दिया था कि उन्हें अपनी 
करनी पर गहरा दंड भोगना पड़ेगा। सेक्रेटरी ने राजा से प्रार्थना की थी वे अपने प्रभाव का 
उपयोग करके बलवाइयों को दबाने में वेसी ही मदद करें जैसी कि हिंदु-मुस्लिम दंगे के समय 
उन्होंने की थी । बनारस के एक्टिंग मेजिस्ट्रेट डब्लृ० डब्लू० बडे के २० जनवरी १८११ के 
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एक पत्र से पता चलता है कि बलवा शांत नहीं हुआ था तथा कर के विरुद्ध इश्तिहारबाजी जोरों 
से चल रही थी । इसे रोकने के लिये जिनके पास इह्तिहार पाया जाय उनमें से हर एक 
की गिरफ़्तारी के लिए ५०० रु० का इनाम रखा गया । दंगे फ़सलाद की वजह से कर की 
दर की तसख्शीश का काम भी रुक गया था। मि० बड़े ने यह सलाह भी दी कि दंगा रोकने 
के लिये अधिक फौज भेजी जाय (वही, पृ० १४४-१४५) । बडे के २८ जनवरी १८११ 
के पत्र से (वही, पृू० १४५-१५० ) इस दंग्रे पर कुछ और अधिक प्रकाश पड़ता है । बडर्ड ने 
लिखा कि बलवाई खुले आम हुक्मउदूली कर रहे थे और अपनी बात मनवानें पर तुले 
हुए थे । बलवाइयों का यह भी इरादा था कि वे इकट्झे अपनी फ़रियाद लेकर कलकत्ते 
जायें और जिन नगरों में यह गृह कर लगा था वहाँ के लोगों को भी अपने साथ छे लें । जब 
उन्हें पता चला कि कलकत्ता जाने की घमकी कारगर नही हुई तो उन्होंने यह निकअ्चय किया 
कि हर घर के मालिक या उनके प्रतिनिधि कलकत्ता जायें और यदि यह संभव न हो तो वहाँ 
जाने वालों का वे खर्च बर्दाइत करें। घाभिक संस्थाओं ने भी ऐसा करने के लिये उभारा 
पर जब जाने की बात आयी तब रास्ते की कठिनाइयों और रोकथाम से डर कर कुछ ही 
लोग तैयार हुए । अब उन लोगों ने प्रादेशिक न्यायाधीशों को भर्ज़ी दी जो नामंजूर कर दी 
गयी । इससे बहुतों का उत्साह ठंडा पड़ गया और वे इस विचित्र परिस्थिति से बाहर 
निकलने की कोशिश करने लगे। लोगों को समझाने बुझाने में सैय्यद अकबर अली खां 
मौलबी अब्दुल क़ादिर और अमृत राव का विशेष हाथ था। अब सत्याग्रही इस बात के 
लिये तैयार हो गये कि अगर बर्ड स्वयं उनसे मिलें तो वे मामला समाप्त कर देंगें, पर 
बर्डे इस बात के लिये राज़ी नहीं हुये । इसी बीच मि० ब्रुक बनारस वापस आ गये तथा 
उन्होंने राजा बनारस को बनारस शहर में आकर बनारस के लोगों को डांटने फटकारने और 
समझाने बुझाने को राजी कर लिया। बड़ी शानशौकत से राजा की सवारी वहाँ पहुँची 
जहाँ लोग इकट्ठे थे। उन्होंने भीड़को समझाया और लोग अपने अपने घर लौट गये । 
राजा ने बर्ड से उन्हें माफ़ी देने को कहा। शांति होते ही गृह कर लग गया पर छोग उससे 
बड़े ही असंतुष्ट थे। बडे की राय थी कि अगर फाटकबंदी कर का मुआवजा देकर 
गृह कर वसूला जाय तो लोग संतुष्ट हो जायेंगे । गुनहगारों को माफ़ कर देने की भी बडे 
ने शिफारिश की । पत्र के साथ ही उसने बनारस के लोगों की एक दरख्वास्त भी भेज दी । 
दरख्वास्त में (वही, पृ० १५१ से) कहा गया था कि बनारस के नागरिक १४ जनवरी १८११ 
के इस हुक्म से आइचर्य में आ गये थे कि बनारस में गृहकर रुक नहीं सकता था। उनकी 
राय थी कि अगर उनकी अर्जी पर ठीक तरह से विचार किया जाता तो ठीक होता। पहली 
बात तो यह थी कि १७९६ के रेगृलेशन ६ में यह बात दर्ज थी कि टेक्‍्स तरददुददेह होने 
से उठा छिया जाय, इसलिए इस टेक्स का फिर से लगाया जाना अन्याय था। फिर 
यह भी ध्यान देने योग्य बात थी कि सरकारी राज्य के विस्तार होने तथा आमदनी बढ़ने पर 
भी बनारस में टेक्स बढ़ने से लोगों पर मुसीबत आ पड़ी थी । पहले के बादशाह भी घर 
पर कर नहीं लगाते थे इसलिये यह टेक्स लगाना गैरकानूनी था। कम्पती की छत्रछाया में 
बनारस में सभी धर्मो के छोग रहते थे जिससे नागरिकों का फ़ायदा होता था । टेक्स छूगने 
पर इनके बनारस छोड देने की संभावना थी | स्टांप डयूटी, कोर्ट फ़ी तथा आयात निर्यात 
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चुंगी सबको देनी पड़ती थी जिससे छोग तंग आ गये थे । इन करों की वजह से भी पिछले 
दस वर्षो में वस्तुओं के दाम सोलहगुना बढ़ गये थे और लोगों का जीना दुर्लभ हो गया था । 
ऐसा पता चलता है कि गृहकर का प्रयोजन पुलिस खचं के लिये था पर ब्क्कर और बंगाल 
में यह खर्च स्टांप तथा दूसरे करों से चलाया जाता था तथा बनारस में मालूँगुज्ञारी से, 
फिर गृहकर की आयोजना किस आधार पर की गयी थी। शास्त्रों के अनुसार बनारस की 
पंचक्रोशी पवित्र थी । रेगुलेशन १५ के अनुसार पूजा के स्थान कर से वर्जित थे । बनारस 
में करीब ५०,००० घर थे जिनमें मंदिर मस्जिद तथा वक्‍फ़ की जायदाद भी आ जाती थी । 
घरों पर कर लग जाने पर भी आमदनी से केवल फाटकबंदी का ख़र्च ही वसूल हो सकेगा 
और वह भी लोगों को तकलछीफ़ देकर । बनारस के बहुत से घर वाले ऐसे थे जो न तो 
अपने घरों की मरम्मत करवा सकते थे न उनके गिरने पर उनको बनवा ही सकते थे ऐसे 
लोगों के लिये गृ्‌हकर देना असंभव था । तहसीलदारी उठ जाने पर लाखों की जीविका 
चली गयी थी, इसलिये अर्ज़ीदारों की प्रार्थना थी कि कर न लगे । 


इस दरख्वास्त की नमंजूरी तो पहले ही हो चुकी थी पर बर्ड ते इसे फिर से 
गवरनर जनरल के पास सिफ़ारिश के साथ भेज दिया कि कर नया होने से लोगों को उससे 
भय था । बनारस के मेजिस्ट्रेट ई. वाटसन ने २२ फ़रवरी को राजा बनारस तथा बनारस 
के माननीय नागरिकों के सामने दरख्वास्त पर गवनंर जनरल का फँसला सुना दिया (वही, 
पु० १५९ से) जिसके अनुसार गृहकर की वसूली में कुछ सुविधाएँ दी गयी । कलेक्टर को 
यह हुक्म दिया गया कि वे मंदिरों मस्जिदों तथा उनकी जायदाद पर कर न लगावें तथा 
ऐसी जायदादों की फ़िहरिस्त तैयार हो । मामूली हेसियत पर कर न लगे। ५ जनवरी 
१८११ को सरकार ने एलान किया था कि बनारस के नागरिकों पर से फाटकबंदी, चौकी- 
दारी और फाटकों की मरम्मत का खर्च उठा लिया जाय और खर्च की जिम्मेदारी सरकारी 
खज़ाने की हो । सरकार को यह सलाह दी गयी थी कि अगर फाटकबंदी का खर्च खज़ाने 
से न किया जा कर गृहकर से काट लिया जाय तथा फाटकबंदी की रक़म लोग सीधे मुहल्ले- 
दारों के भाफ़ेत सरकार को दे दें तो छोगों को सहूलियत पड़ेगी पर सरकार के अनूसार 
इसका ५ जनवरी के हुक्म से कोई संबन्ध नहीं था । इस हुक्म के बाद मामला रफ़ा दफ़ा 
हो गया तथा इस मामले को निपटाने में मदद करने के लिये सरकार ने राजा उदितनारायण 
सिंह, बाबू शिवनारायण सिंह, सैय्यद अकबर अली खाँ, अब्दुल कादिर अली खाँ तथा बाबू 
जमनादास को खिल्लतें बख्शीं । 


६. चेत सिंह का मामला 


चेत सिंह के ग्वालियर भाग जाने पर उनका सम्बन्ध बनारस से प्राय: विच्छेद सा 
हो गया । गवर्नेर जनरल के एजेंट डल्लू० ए० बुक के ३० अप्रेल १८११ के एक पत्र 
से पता चलता है कि राजा चेत सिंह की मृत्यु के बाद उनकी रानी के भाई शिवप्रसन्न सिंह 
ने उनसे मिलकर बतलाया राजा और उनके पुत्र बलवन्त सिंह चेत सिंह की अस्थि के साथ 
विध्याचल में थे और उनके साथ एक हज्जार आदमी होने की बात उनके दुद्मनों से उड़ा 
दी थी। इस पर एजेंट ते उनसे कहा कि मुण्डन के बाद ही रानी और बलवन्त को 
वापिस छौट जाना चाहिये । शिवप्रसन्न सिंह को इससे बड़ी निराशा हुई। उन्होंने कद्दा कि 
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उन्हें तो मि० मर्सर द्वारा चेत सिंह को लिखे एक पत्र से आशा की कि बलवन्त सिंह को 
सरकार जागीर देगी और उन्हें सूबे में रहने की आज्ञा (बनारस अफेयर्स, भाग २, पृ० ३ से 
इलाहाबाद १९५९) । ब्रुक को यह भी पता चला कि पंडितों की सलाह थी कि चेतसिह 
का श्राद्ध एक साल बाद हो पर वे इस बात के लिए उत्सुक थे कि जैसे भी हो रानी वापिस 
लौट जायें । गवर्नर जनरल के पास उन्होंने रानी की अर्जी भी भेज दी । इसके बाद ब्रुक 
के कई पत्रों से पता चलता है उसने मिर्जापुर से मेजिस्ट्रेट को इस बात की हिदायत की कि 
चेत सिंह की रानी को ग्वालियर वापिस भेजने की कोशिश करे। रानी के दो विश्वासी 
सेवकों यथा रहीम अछी और सदाशिव पण्डित से ब्र॒क ने कहा कि वे रानी को लौट जाने 
को कहें पर नतीजा कुछ न निकला । रानी ने तो अपना बाकी जीवन तो बनारस में 
बिताने का संकल्प कर लिया था (वही, पृ० ९)। बुक की कोशिश चलती रही पर रानी 
टस से मस म हुई । ब्रुक ने तो यहाँ तक धमकी दी कि यदि रानी हुक्म उदूली करेगी तो 
बह जबरदस्ती मिर्जापुर से हटा दी जायगी । ख़त किताबत चलती ही रही। अंत में 
रानी ने इलाहाबाद में कुछ दिन रहना स्वीकार लिया तथा कंपनी सरकार ने उसके ख़्चे- 
वर्च का बन्दोबस्त कर दिया । बाद में वह अपने परिवार सहित आगरा चली गयी। 
झगड़े-झंझट से बचने के लिए रानी द्वारा मिर्जापुर में किया गया कर्ज भी चुका दिया गया । 
१८२१ और १८५२ के बीच चेतसिंह के पुत्र बलवन्त सिंह ने आगरा से बनारस आने 
के लिये कई बार दरख्वास्तें दी पर वे बराबर नामंजूर होती रही । 


७, १८९४ में लॉड हेस्टिग्स का बनारस आगमन 

१८०९ और १८१० की घटनाओं के बाद बनारस का जीवन किसी परिवर्तन 
के बिना पू्वेवत्‌ चलता रहा। १८१४ में यहाँ माक्विस ऑफ हेस्टिग्स आये और उनके 
स्वागत के लिये बनारसियों ने जोरदार तैयारी की जैसा कि गवर्नर जनरल की डायरी से 
पता लगता हैँ ।१ हेस्टिग्स बनारस शहर में २६ अग॒ध्त को दाखिल हुए। वहाँ उनका 
अंग्रेजी कमंचारियों ने स्वागत किया तथा उनके आगमन में २७ अगस्त को शहर में खूब 
रोशनी हुई। अपनी डायरी में लॉर्ड हेस्टिग्स कहते हें कि बनारसियों से जिन्हें अंग्रेज फूटी 
नज्जर भी नही सोहाते थे उन्हें इस तरह के स्वागत की आशा नही थी । जब बनारस के 
रईसों को लॉड हेस्टिग्स ने मि० बुक की मार्फ़त धन्यवाद भेजा तो उन्होंने हँसकर कह दिया 
कि उनका स्वागत करने का अपना ढंग था। ३० अगस्त को गवर्नर जनरल मिर्जा जवाँ 
बरुत के पुत्र खुरंमबेग और अली क़ादिर तथा मिर्जा शिगुफ़्ता बेग के लड़के जलालुद्दीन, 
सलीमुद्दीन और महमूदबख्त से मुलाकात की । 

३१ अगस्त को अमृत राव अपने पुत्र विनायक राव के साथ बड़ी सज धज से गवर्नर 
की मुलाकात के लिये आये । बाग के फाटक पर से वे पालकी पर चढ़कर भीतर गये । 
वहाँ हेस्टिग्स ने उनका स्वागत किया । 

अमृतराव पेशवा को राघोबा दादा ने १७६८ में दत्तक लिया था। माधव राव 

की मृत्यु के बाद १७९५ में वे शिवनरी के किले से बाजीराव द्वितीय के साथ बंधनमुक्त 


$ दी प्राइवेट जनेल अफ दी माक्विस ऑफ हेस्टिग्स, ब्यू की माशियोनेस द्वारा 
संपादित, अलाहाबाद १९०७ ६६-७३ 
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किये गये और पूना आगये। यहाँ इनके विरुद्ध षड़्यंच रचा गया पर बाजी राव 
ने उन्हें क़ैद करना नामंजूर कर दिया ।* वेलेज्जली ने उन्हें सात लाख सालाना पेंशन देना 
मंजूर किया और यह भी स्वीकार किया जहाँ भी वे अपना पड़ाव डालें उसके अंदर उनके 
मातहतों पर उनका पूरा अधिकार होगा। १८०३ में बनारस के पास उन्होंने अपना 
डेरा डाला पर उनके साथियों में धीरे घीरे लोग खिसकने लगे थे। १८१४ में तो उनके 
नौकरों और साथियों में कुछ पाँच हजार आदमी बच गये थे । अमृत राब कट्टर ब्राह्मण 
थ। छोॉडं हेस्टिग्स ने अपनी डायरी में लिखा है कि एक साँड़ पर अपने बचाव के लिए 
वार करने पर उन्होंने अपने एक नौकर का हाथ कटवा डाला था । अमृतराव के घर लेडी 
हेस्टिग्स उनकी स्त्री से मिलीं । उन्हें हाथी, घोड़े और जवाहरात भेंट किये गये पर 
हेस्टिग्स ने केवल एक पेंची स्वीकार की | 


बिशप हेवर ने* अमृत राव के बारे में लिखा है वे बड़े भारी दानी थे। अपनी 
जन्मतिथि के रोज़ वे हर ब्राह्मण और भिखमंगे को एक सेर चावल और एक रुपया देते थे । 
इनके शहर के पास चार फाटक वाले मकान का वर्णन करते हुए हेबर लिखते हूँ कि तीन 
फाटक तो याचकों और मृलाक़ातियों के लिए खुले रहते थे पर चौथा फाटक केवल पेशवा 
और उनके नौकर चाकरों के लिये आने जाने का था। दान लेने के बाद हर याचक को 
इसलिए दिन भर बगीचे में ठहरना पड़ता था कि कहीं वह दूसरी बार दान न वसूल कर ले । 
ऐसे मौक़े पर कभी कभी पचास हज़ार रुपये तक बँट जाते थे । अमृत राव साल में औसतन 
डेढ़ लाख दान करते थे। १८२४ में इनकी मृत्यु हो गयी और इनके पुत्र विनायक राव ने 
१८२९ में बनारस छोड़ दिया । 


पहली सितंबर १८१४ को लॉड हेस्टिग्स ने दरबार किया जिसमें बनारस के नागरिक 
उपस्थित थे । महाराजा बनारस ने नज़र दी और उसके बदले में उन्हें खिल्लत दी गयी । 
बाबू शिवतारायण सिंह और राजा खिल्लत पहन कर सामने आये तब उन्हें ढाल तलवार 
और मोती के हार भेंट किये गये । उन्होंने जो कीमती उपहार दिये, वे कंपनी के खाते 
में जमाकर लिये गये । २ सितंबर १८१४ को बनारस के पंडितों ने ला्ड हेस्टिग्स को 
औरंगजेब का फ़रमान दिखलाया और उन्हें विचित्र भाँति का ऐतिहासिक काव्य भेंट 
दिया । इसके बाद कालेज के लड़कों ने विविध विद्याओं में अपनी दक्षता का प्रदर्शन 
किया । पहले दो विद्याथियों ने व्याकरण पर शास्त्रार्थ किया। इसके बाद एक विद्यार्थी 
ने आयुर्वेद से पाठ किया । बाद में स्मृतियों से पाठ हुआ और अंत में धर्मशास्त्रों से । 
लार्ड हेस्टिग्स को इस तरह की शिक्षा नहीं रुची, और उन्होंने कॉलेज की शिक्षा में उन्नति 
का आदेश दिया और नागरिकों को इस उदच्नति में सहायता देने का वचन दिया। 


बनारस की आबादी लाड़ें हेस्टिग्स ने नौ लाख कूती, जिसमें आने वाले व्यापारी 
और यात्री शामिल थे । 


१ इतिहास संग्रह, नवंबर-दिसंबर, १९१२ जनवरी १९१३, पृ० २९ से 
९ हेबर, उल्लिखित, १० १६२-१६३ 
८ 
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5. शद८२ का बलवा 
बनारस के जीवन क्रम में १८१० के बाद १८५२ में दो घटनाएँ घटी एक था पीपा 

विस्फोट और दूसरी थी नागरों का बलवा । नागरों के बलवे का मुख्य कारण दाताराम 
नागर थे जो भंगड़ भिक्षु की शिष्य परंपरा के प्रसिद्ध तलवारिये थे । इन्हें डामल की सजा 
मिली थी । बनारस में यह अनुश्रुति हैं कि दाताराम ने भुतही मली, बुलानाला और 
ठठेरी बाजार में दुलदुल ले जानें का विरोध किया । इस पर लड़ाई हो गयी और दाता 
राम को डामल की सजा दे दी गयी। श्री सांवल जी नागर ने इस घटना के संबंध में 
निम्नलिखित कजली उद्धुत की है*--- 

सब के तो नैया जाले बगरे नाहीं डगरे रामा, 

नागर नैया जाले काले पनिया रे हरी । 

बेरियाँ की बेरियाँ तोहें बरजों नागर गुंडऊ रामा, 

रामा मत बाँध छुरी और कठरिया रे हरी । 


जो भी हो इस घटना का जिसे बनारस में गौरेय्या शाही कहते हे मुख्य कारण 
बनारस की फाटकबन्दी तोड़ना और साड़ों को पकड़कर कानीहौद में बन्द करता था । 
इस विरोध के अगुआ भाऊ जानी और विष्वेश्वर जानी थे क्योंकि साड़ों के लिए गुजरात 
और काठियावाड़ से इनके पास खासी रकम आती थी । बनारस के कलक्टर मि० 
गबिस ने सबको नाटी इमली पर इकट्ठा करके समझाना चाहा पर समझौता न हो सका 
और लोगों ने पास की दूकान से गौरेय्या उठा-उठा कर गबिस और बनारस के कोतवाल 
पं० गोकुछचन्द पर फेकना शुरू किया । नागरों ने, जिनकी संख्या तीस थी, शहर की दूकानों 
को बन्द करा दिया और यह बन्दी तीन दिनों तक जारी रही। बलवा बढ़ने लगा और 
सिपाहियों के लिए फ़ौजी बाजारों में रसद आना बन्द हो गया पर देवनारायण सिंह की 
मदद से देहात की गाड़ियों से बलवाइयों द्वारा विरोध करने पर भी खाने पीने का सामान 
पहुँचने लगा । बलवाइयों ने अपने अनुयायियों की शहर के बाहर एक सभा की पर 
मि० गबिस ने सभा भंग कर दी और आदमियों को बाड़ों में हॉँककर खूब पिटवाने के बाद 
बाहर जाने दिया । मुख्य-मुख्य बलूवाई जेल भेज दिये गये लेकिन बाद में दयाभाव से 


छोड दिये गये । 


बनारस के काश़ज्ञातों से इस घटना का निम्नलिखित विवरण मिलता है :--- 

बनारस में गवनंर जनरल के एजेंट मेजर डब्ल्‌ू० एम० स्टूअ्ट ने अपने ५ अगस्त 
के एक पत्र में भारत सरकार को लिखा (बनारस अफ़ेयर्स, भाग २, पृ० १६५ से ) कि बनारस 
में चार दिन तक झगड़ा चलता रहा पर वह बिना किसी खास नुकसान के समाप्त हो 
गया | जान पड़ता है कि शहर में यह अफ़वाह फैल गयी कि जेल में हिन्दू क़ैदियों के 
खाने में परिवर्तन से उनकी जात जाने का भय था। पहली अगस्त को इस प्रइन को 
लेकर बनारस के घाटों पर एक सभा हुई जिसे बतारस के मजिस्ट्रेट एफ० थी० गबिन्स ने 
पुलिस की मदद से भंगकर दिया और भीड़ के कुछ नेताओं को गिरफ्तार कर लिया । 
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दूसरी अगस्त को शहर के पास एक बाग में और भी बड़ी सभा हुई जिसमें गिरफ्तारी के 
विरुद्ध प्रदर्शन किया गया । गबिन्स ने वहाँ स्वयं उपस्थित होकर भीड़ को समझाना 
चाहा पर उन पर पत्थर और ईंटे बरसाये गये और उन्हें सहायता के लिये ५ व्केटना पड़ा | 
भीड़ उनके पीछे-पीछे बरना के पुल तक पहुँची जहाँ उसे फौजी सिपाहियों ने आगे बढ़ने 
से रोक दिया और तीस चालीस आदमी गिरफ्तार कर लिये गये । उपद्रव बढ़ता देख 
फ़ौज बुछा ली गयी। तीसरी अगस्त को पुन: सभा करके लोगों ने गिरिपरतार छोगों 
को छुड़ाने की माँग की । चार अगस्त को सभा बन्दी का इश्तिहार बाँठा गया और 
लोगों से दुकानें खोलकर काम काज चलाने को कहा गया। फिर भी कमच्छा के पास 
एक भारी भीड़ इकट्ठा हो गयी पर गबिन्स ने उसे पुलीस और फ़ौज की मदद से तितर- 
बितर करके तीन सौ आदमियों को गिरफ्तार कर लिया और इस तरह दंगा समाप्त 
हो गया । 


गबिन्स की रिपोर्ट से इस दंगे पर और भी अधिक प्रकाश पड़ता हैँ। पहली 
अगस्त को उन्हें ख़बर मिली कि भोसलाघाट पर पाँच सौ से अधिक आदंदमियों की भीड़ 
इकट्ठी होकर लोगों में यह अफ़वाह उड़ा रही थी कि जेल के क़ैदी ईसाई बनाये जाने बाले 
थे तथा उन्हें जवर्दस्ती अंग्रेजी रोटी खिलाई जाने वाली थी। असल में बात यह थी कि जेल 
में ईंघत की कमी होने से गबिन्स ने दारोग़ा को यह सलाह दी थी कि अगर क़रैदी 
अपने मेस बना लें तो यह कठिनाई दूर हो सकती थी। चालीस मृसलमान क्रैदियों ने 
तो अपना मेस बना भी लिया था। भोसलाघाट पहुँचते ही गबिन्स ने भीड़ के नेताओं 
को जिनमें दो नागर और एक ब्राह्मण थे बुलाया । उन्होंने कैदियों के जात जाने बाली 
बात कही और अपने भाई क़दी मोहनराम को छुड़ाने की बात चलायी। यह सुनकर 
गबिन्स ने कहा कि वे बेवकूफ़ी कर रहे । थे अगर उन्हें कोई शिकायत थी तो वे उनके पास 
पाँच आदभियों का एक प्रतिनिधि मण्डल भेज सकते थे । बाद की तहक़ीकात से यह पता 
चला कि भीड़ का एक प्रतिनिधि मंडल हाहर के महाजनों से यथा बाबू नरायनदास, 
हरीदास, गुरुदास भित्तर, बेनीलाल मुंसिफ और ग्रोपालचंद से मिला था और उनका संदेसा 
लाया था कि अगर धरम की बात थी तो वे पीछे हटने वाले नहीं थे। भोसला घाट छोड़ने 
के पहले गबिन्स ने मन्दिर के पुजारी और नौकरों को इस अभियोग पर कि उन्होंने मन्दिर 
का दरवाज़ा बंद क्यों नहीं कर दिया था गिरपुतार कर लिया । 


दूसरी जगस्त को गबिन्स को पता चला कि बहुत से लोग सुन्दरदास के बाग़ में एक 
बेंठक करना चाहते थे पर काल भैरव के थानेदार ने उन्हें ऐसा करने से रोक दिया था। 
दोपहर के करीब उन्हें पता चला कि भीड़ नाटी इमली में इकट्ठी हो रही थी। यह तय 
पाया कि बाबू देवतरायन सिंह और फंतहनरायन सिंह शहर कोतवाल और कार भेरव के 
थानेदार के साथ भीड़ से मिलें और उसे हट जाने के लिए राय दें। पर भीड़ ने उनकी 
काफ़ी फ़जीहत की । यह जानकर गबिन्स स्वयं भीड़ से मिलने नाटी इमली पहुँचे और 
भीड़ से बात-चीत करना चाहते थे कि एक गोरेब्या उनकी छाती में लगी और भी ठीकरे 
चलने लगे । गबिन्स ने अपनी बग्घी का हुड चढ़ा दिया पर ठीकरे चलते ही रहे और 
गबिन्स भागकर पुलिस सुपरिस्टेडेंट रीड के घर पहुँचे तथा वहाँ जाकर उन्होंने फ़ोज़ को 


इ८० : काझी का इतिहास 


बरना के पुल की नाकेबंदी का हुक्म दिया। बहुत से तों भाग बिकले पर ३१ आदमी 
बरनापुल और १८ आदमी नाटी इमली में गिरफ्तार किये गये । 


तीन अगस्त को कमच्छा पर दो तीन हजार आदमी राजा बनारस से सलाह लेने 
पहुँचे । गबिन्स की राय थी कि इस दंगे में राजा का कोई हाथ नहीं था पर रामदत्त 
पंडा ने जो राजा का विश्वासपात्र था इस गड़बड़ी में काफ़ी हाथ था तथा भीड़ भी राजा 
बनारस की जय का राग गाती थी । 


चार तारीख को बेजनत्था पर भीड़ इकद्ठा हुई पर फ़ौज की मदद से तितर-बितर 
कर दी गयी और २७८ आदमी गिरफ्तार कर लिये गये । 


पाँच तारीख को गबिन्स ने शहर की गइत लगाकर दूकानें खुलवायीं और इस तरह 
बलवा शांत हो गया । गबिन्स को शक था कि इस दंगे में बाबू नरायन दास की शह थी; 
जब दंगा करने वालों का प्रतिनिधि मंडल उनसे मिला था तो उसकी ख़बर उन्हें देनी 
चाहिये थी। बाद में कुछ के सिवा छोड़कर बाक़ी सबको माफ़ो दे दी गयी । 


&, पीपा विस्फोट 

सम्वत्‌ १९०७ अधिक, वैशाख कृष्ण, ५ बुधवार १८५० को डेढ़ घड़ी रात बीते 
राजघाट पर नाव पर लरूदे बारूद के पीपे अचानक फट पड़े । गहरा धड़ाका हुआ और 
काशी के हजारों मकान हिल गये । इस घटना का विशद वर्णत पं० लोकताथ चतुर्वेदी 
ने पीपा बावनी में किया हैं ।१ पंडित लोकनाथ का कहना हैँ कि मि० स्मिथ, स्माल और 
हुई की कोठियाँ उड़ गयीं और स्माकू की मेम तो डर कर मर गयी । मि० चाल्स नामक 
सौदागर का नया बंगछा उड़ गया। राजा विजयानगर और जंगलाल के करारे पर 
के बंगले बच गये। गॉरडेन का वह बंगला जिसमें कक्‍्वींस कालेज के प्रिसिपल वाल्टन 
रहते थे बच गया। 


१०, ९८५७ का विद्रोह 

६०-७० वर्ष की अंग्रेजी हुकूमत ने बनारसियों का जोश बहुत ठंडाकर दिया था 
इसीलिये १८७५ के विद्रोह में बनारस का हिस्सा बहुत कम रहा । १८५७ के आरम्भ 
में बनारस छावनी में अंग्रेज गोलन्दाजों की एक कम्पनी, लुधियाने की सिख रेजिमेंट की 
एक कम्पनी और ३७ नंबर की देसी सिप/हियों का कोर था। चुनार के पास सुल्तानपुर 
की छावनी में १३ नंबर की मुसलमानी पछटन थी । बनारस की फ़ौज की कमान ब्रिगे- 
डियर पॉनसोनबाई के हाथ में थी और यहाँ के सिविल अफ़सरों ने कमिश्नर एच० सी० 
टकर, एफ० गबिन्स जज, एफ० एम० लिड मजिस्ट्रेट तथा आर० पोलक और इ० जी० 
जेंकिन्सन असिस्‍टेंट मैजिस्ट्रेट थे। शहर की हालत काफ़ी नाजुक थी क्योंकि बनारस के 
लड़ाके ऊँचे दामों से परशान थे और शिवाले में शाहज्ञादों का रहना भी खतरे से भरा 
था। मात के महीने से ही २७ नंबर की देशी पल्टन में असन्तोष के लक्षण दिखलाई दे 
रहे थे। मई के प्रारम्भ में जब दिल्‍ली और मेरठ से सिपाही बिद्रोह का समाचार आया 
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तो बनारस के सिपाहियों ने खुले आम ईइवर से प्रार्थना की कि वह उन्हें विदेशियों की 
गुलामी से मुक्‍त कर दें। इन सिपाहियों को दबाने के लिये सुलत्ताँपुर से मुसलमानी 
पल्टन बुला ली गयी तथा अफ़सरों ने शहर में घुमकर दाम घटाने के छिये बनियों को 
आदेश दिया । अफ़सरों की एक युद्ध परिषद्‌ में कुछ अफसरों ने आपत्ति काले में चुताव 
के किले में चले जाने का सुझाव रब्खा पर मैजिस्ट्रेट और दूसरों के विरोध करने पर यह 
सुझाव नहीं माना गया । यह निश्चय किया गया कि बग्रावत होने पर अंग्रेजों के परिवार 
मिट हाउस में चले जायें । 


२४ मई को ८४ नंबर की क्वींस रेजिमेंट का एक दस्ता कलकत्ते से बनारस पहुँचा 
और वह तुरन्त कानपुर भेज दिया गया । १ जून को ६७ नंबर की देशी फ़ौज द्वारा खाली 
की गयी बैरकों में आग छगा दी गयी और ४ जून को संकट की घड़ी आ उपस्थित हुई । 
दूसरे दिन फ़ौज से हथियार ले लेने का निश्चय किया गया पर पॉनसोनबाई ने उसी दिन 
तोसरे पहर परेड बुलाने का हुक्म दिया सिपाहियों के हथियार ले लिये गये थे पर जब 
उन्होंने अंग्रेज सिपाहियों को बन्दूकें लेकर अपनी ओर बढ़ते देखा तो उन्होंने अपने अफ़सरों 
पर गोलियाँ चलानी प्रारम्भ कर दीं। अंग्रेजों ने फ़ौरन प्रत्याक्रमण कर सिपाहियों को 
लाइन के बाहर निकाल दिया। इसी बीच में १३ नं० की पल्टन में भी बलवा फैल 
गया और उन्होंने भी अपने सेना नायक पर आक्रमण कर दिया। सिख पल्टन पहले 
तो कुछ घबड़ाई पर बाद में उसने भी प्रत्याक्ररण कर दिया। कड़ाबीन की मार 
शुरू होते ही देशी सिपाही भागे। इसी मौके पर कर्नल नाइल ने कमान सम्हालू छी 
और उनकी वजह से विद्रोह कुछ ही समय में समाप्त हो गया । 


छावनी में गोलियाँ और तोप चलने की आवाज़ सुनकर बनारस शहर में भी गड़- 
बड़ी फैल गयी । वहाँ से पादरी भी रामनगर के रास्ते चुनार को भाग गये और शहर के 
अंग्रेज मिंट हाउस में इकट्ठे हो गये। कुछ अफ़सर कचहरी की छत पर चले गये जहाँ 
उन पर गुस्से से भरे, खज़ाने के सिकख सिपाहियों द्वार हमला होने ही वाला था कि उन्हें 
सरदार सुरजीत सिंह जो बनारस में रहने वाले एक राजनीतिक शरणार्थी थे और जजी 
के नाज़िर पंडित गोकुलचन्द ने बचा लिया। खज़ाना हंथियारखाने में हटा दिया 
गया और अफ़सर मिंट हाउस पहुँचा दिये गये । रात में एक और गड़बड़ी मची जिसका 
लाभ उठाकर मुसलमानों ने विश्वेश्वर के मन्दिर पर हरा झण्डा लगाना चाहा पर मि० 
लिड ने उन्हें ऐंसा करने से रोका और शहर की रक्षा करने के लिये राजपूतों की सहायता 
प्राप्त कर ली । शहर में पूरी शान्ति रही और सरकारी दफ़्तर का एक काग्रज् भी नहीं 
घुआ गया । इस शान्ति का बहुत कुछ श्रेय देवनारायण सिंह और महाराज बनारस को 
था पर मिंट हाउस में अंग्रेज शरणार्थियों में काफी गड़बड़ी थी क्‍योंकि वे जानते थे कि 
घावा होने पर वे अपने को किसी तरह नहीं बचा सकते थे । 


बनारस के जज गबिन्स ने शहर में शान्ति स्थापित करने में बहुत बड़ा काम किया । 
९ जून को शहर में फ़ोजी कानून घोषित कर दिया गया क्‍योंकि बनारस जिले में लूट 
और हत्या का बाजार गर्म हो चला था। मि० जेंकिसन और लेफ्टिनेन्ट पेलिसर फ़ौज 
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और स्वयंसेवकों के साथ इसे रोकने के लिये भेजे गये । लोगों में भय उत्पन्न करने 
के लिये सरे-आम फ़ाँसी की टिकठियाँ लगा दी गयी । छोटे अपराधों के लिये तो बेंत 
की सजा दे दी जाती थी पर गहरे अपराधों के लिये सीधी फाँसी का हुक्म था। शहर की 
और अधिक सुरक्षा के लिये जुलाई में राजघाट तक क़िलेबन्दी कर दी गयी । जौनपुर के 
बारगियों को बनारस की तरफ़ बढ़ने से रोकने के लिए घुड़सवार पुलिस का प्रबन्ध किया 
गया। जुलाई के आरम्भ में ही जौनपुर के राजपूत बनारस पर चढ़ते हुए शहर से ९ 
मील की दूरी पर पहुँच गये पर अंग्रेजी फ़ौज ने उन्हें हा कर उनके नेताओं को पकड़ 
लिया। शहर में यह भी अफ़वाह फैली कि सिंगौोली के राजपूत भी धावा बोलने की 
तैयारी में थे लेकिन इस ख़बर में कोई तथ्य नहीं था। इससे भी अधिक बनारस 
के लिये भयंकर खबर यह थी कि दानापूर से भारतीय बाशी सिपाही बनारस की ओर 
बढ़ रहे थे, पर अंग्रेजों के भाग्य से आरा के पास ये सिपाही रोक दिये गये। बनारस से 
कुछ फ़ौज कर्मंनाशा नदी पर नौबतपुर भेजी गयी । सिपाही बिना लड़े ही दक्षिण की ओर 
मिर्जापुर चले गये जहाँ से अंग्रेजी फ़ौज ने उन्हें इलाहाबाद जिले में ढकेल दिया । 


१८५७ के विद्रोह के समय बनारस अंग्रेजों का एक प्रसिद्ध फ़ौजी अड्डा बन 
गया! यहाँ से ग्रेंड टरंक रोड की रक्षा की जाती थी और उत्तर और पश्चिम में फ़ौजें और 
रसद भी भेजी जाती थी । बाबू कुअर सिंह की बगावत का थोड़ा बहुत असर बनारस 
पर भी पड़ा पर यह कहना ठीक होगा कि जन्‍्त में बनारस सिपाही विद्रोह से बहुत कुछ 
अछुता बच गया । ७७ 


दसवाँ अध्याय 


बनारस शहर के लोग, घाट, मंदिर, यात्रा, उत्सव हत्यीदि 
| ( १७८०-१८५७७ ) 
१. नगर 


दस बात में संदेह नहीं कि अठारहवीं सदी के मध्य में बनारस शहर की उन्नति का बहुत 

कुछ श्रेय मराठों को था। १७३५ के बाद पेशवों की सहायता से बनारस में 
बहुत से पक्के घाट और ब्रह्मपुरियाँ बनीं फिर भी बनारस अब जितना घना बसा हुआ है 
और गंगा पर जितने घाट हैं उसकी कल्पना हम अठारहवों सदी में नहीं कर सकते | 
उन्नीसवीं सदी के प्रथम चरण में बहुत जाँच पड़ताल करने के बाद जेम्स प्रिसेप इस तथ्य पर 
पहुँचे कि अढारहवी सदी में मणिकर्णिका घाट के आस पास जंगल रहा होगा। मंगापुत्रों 
ने उन्हें बतलाया कि मणिकणिका घाट के पास मकानों में जो बड़े बड़े वृक्ष दिखलायी देते 
थे वे उसी जंगल के बचे बचाये वृक्ष थें। मणिकणिका घाट के आस पास बहुत से घरों 
के क़बालों में इस बात का ज़िक्र हैं कि वे मकान बनकटी के समय बनें। बनारस में 
यह भी मशहूर है कि गोपालमंदिर के पास जहाँ तुलसीदास रहते थे उसके आगे बन शुरू 
हो जाता था ।* प्रिंसेप की इस बात की पुष्टि चौखंभा, ठठेरीवाजार और साव के महल्ले 
के मकानों के क़बालों से भी होती है जिनके अनुसार ये महल्ले बनकटी के बाद बसे । 
वारेन हेस्टिग्स को बनारस के मूहाजनों ने जो मानपत्र भेंट दिया था, उसमें भी नयी पट्ठी 
के महाजनों का जिक्र है। इसका यह अथ्थ हुआ कि चौखंभा, ठठेरी बाजार आवि 
१७६५ के बाद बसे होंगे । 


बनारस के घरों की अच्छी तरह से जाँच पड़ताल करके प्िंसेप इस निष्कर्ष पर 
पहुँचे कि बनारस में मानसिह के पहले की कोई इमारत नहीं थी । इस श्रेणी में मानमंदिर 
घाट और बूंदी के महू तथा कुमारस्वामी के मठ आते है । इन इमारतों के बनवाने में 
लगता है राजपूत स्थपत्तियों की मदद ली गयी थी क्योंकि इनमें राजस्थान के स्थापत्य का 
बहुत प्रभाव दीख पड़ता है । 


प्रिसिप के समय बनारस इतना घना नहीं बसा था। शहर की लंबाई तीन 
मील और चौड़ाई एक मील से अधिक नहीं थी। प्रिंसेप के समय में शहर की जो 
भोगोलिक स्थिति थी उसमें अब बहुत कुछ हेर फेर आ गया है। उल्नीसवीं सदी में 
बनारस के बहुत से नाले और तालाब पाट दिये गये। प्रिंसेप के समय में मेदाग्रित के 
तालाब का विस्तार बहुत बड़ा था। यह झील उन झीलों में से हैक थी जो गंगा के 
समानांतर शहर में फैली हुई थी और जो शायद किसी काल में गंगा के बाढ़ का फैला 
हुआ पानी ब्रहण कर लेती थी। १८२५ के करीब त्रिलोचन के पास एक पक्‍की 


$ जेम्स प्रिन्सेप बनारस इलूस्ट्रेटेड इन ए सीरीज ऑफ, पृ० ११, कलकत्ता १८३१ 
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नाली बनाकर इन झीलों का पानी गंगा में गिरा दिया गया और उनमें से एक झील के 
ऊपर बिशेशरगंज गल्‍ले के बाजार के लिये बनवा दिया गया। जब मेदागिन के श्लीरू 
का पानी ग्रिराया जा रहा था, तब बनारस के घा्सिक हिंदुओं ने कछुवों को उठाकर गंगा 
जी में डालने के लिये प्रति कछुआ दो आने लोगों को दिये । प्रिसेप का अंदाज़ है कि 
ये कछूवे संख्या में पन्द्रह सौं के ऊपर होंगे। यह भी संभव हूँ कि समानांतर में फंली ये 
झीलें प्राचीन मत्स्योदरी की द्योतक हे । 


जैसा हम देख आये हैं, १८०१ में बनारस की पहली जन गणना हुई पर उसमें 
कल्पना की अधिक उड़ान लेने के कारण सत्य का अंश बहुत कम था। वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण के आधार पर प्रिंसेप ने १८२८-२९ में बनारस को जनगणना करने का 
निदचय किया। उनकी गणना के अनुसार शहर में एक लाख इक्यासी हज़ार चार सौ 
बयासी, सिकरौल के देझ्ी घरों में ग्यारह हजार आठ सौ छिहत्तर और सात हज़ार बानबे 
यूरोपियनों के घरों में आदमी रहते थे । शहर में घरों की संख्या तीस हज़ार दो सो पाँच 
थी और सिकरौल में दो हजार सात सौ चौवन हिंदुस्तानियों के घर और एक सौ चौदह 
यूरोपियनों के घर थे । शहर में कुल महल्ले तीन सौ उनहृत्तर, और सिकरौल में इक्कीस 
थ्रे। शहर में पक्के घरों की संख्या ग्यारह हज़ार तीन सौ पीस और सिकरोल में 
तिहत्तर थी। ये घर एक से लेकर कई मंजिलों के थे। शहर में कच्चे पक्‍के घरों की 
संख्या दो हजार तीन सौ अद्वाइस थी और सिकरील में अट्टासी । शहर में कच्चे घरों 
की संख्या सोलह हज्जार पाँच सो बावन थी ओर सिकरौल में दो हजार छ सौ उनतीस । 
शहर में खाली जगहों और खँडहरों की स्रंख्था एक हज़ार चार सौ अद्वानवे और सिकरौल 
में बहत्तर थी । शहर में बगीचे एक सौ चौहृत्तर और सिकरौल में एक सौ चौदह थे । 
शहर में शिवालों की संख्या एक हज़ार और सिकरौल में सात थी। शहर में मस्जिदों 
की संख्या तीन सौ तेंतीस और सिकरोल में पाँच थी । 


शहर में रहने वाली भिन्‍न भिन्‍न जातियों की संख्या का यिश्लेषण करते हुये प्रिसेप 
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बनारस के हिंदुओं में से बीस हज़ार ब्राह्मण दान दक्षिणा अथवा क्षेत्रों और मठों पर 
अपना गुज़ारा करते थे । शहर में बनिये महाजनों की गिनती उस समय के भारतवर्ष के 
बड़े से बड़े पूंजीपतियों में की जा सकती थी। व्यापार अधिकतर शक्कर, सोरा, नील, 
अफ़ीम और बनारसी कपड़ों का होता था। यों कहना चाहिये कि मिर्जापुर को मिलाकर 
बनारस उस समय दक्षिण और भीतरी हिंदुस्तान के व्यापार का मुख्य केन्द्र था। यही नहीं 
जैसा बिशप हेबर ने लिखा है! बनारस में हिन्दू यात्रियों और व्यापारियों के अलावा वहां 
काफ़ी संख्या में ईरानी, तुके, तातार और यूरोपियन रहते थे । वहां एक यूनानी संस्कृत 
पढ़ता था और उसका नगर के हिंदुओं से बड़ा मेल जोल था। यूनानी के साथ एक खूसी 


भी रहता था । 





१ बिश्प हेबर, उह्लिखित, पृ० १८६-८७ 
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३८६ काशी का इतिहास 


बिशप हेवर के शब्दों में बनारस के ब्राह्मण दूसरी जगह के ब्राह्मणों की अपेक्षा कम 
कट्टर थे और उनमें दूसरे धर्मों की बात जानने की भी जिज्ञासा थी । शहर के लोग कंपनी 
के प्रति वफ़ादार थे। यहां के लोग भारत भें दूसरे लोगों क्री अपेक्षा अधिक शिक्षित और 
रईस होने से जनोपयोगी कामों में अधिक रस लेते थे । 


आरंभिक उन्चीसवीं सदी के बनारस शहर का सुन्दर वर्णन हेबर ने किया हैं । 
इस वर्णन में बनारस की गलियाँ, मन्दिर, घाट, रईस-गरीब सभी आ गये हैं । हेबर कहते 
हैं--- बनारस देखने लायक दहर है और आज तक मेंने जितने शहर देखे हैं उन सब में यही 
शहर पूरी तरह से पूर्वी ढंग का है तथा बंगाल के सब नगरों से भिन्न हैं। शहर में कोई 
यूरोपियन नहीं रहता । बनारस की सड़कें सकरी होने से पहियेदार सवारियों के लिए 
बहुत अयोग्य हैं। मि० फ्रेज़र की बग्घी करीब-करीब शहर के दरवाजे पर रुक गयी 
इसलिए बाकी रास्ता हमें उन गलियों से पार करना पड़ा, जिनमें इतनी भीड़ थी कि ताम- 
झाम मुश्किल से गुजर सकता था । शहर में मकान बहुत ऊँचे हें और शायद ही कोई 
मकान दो मंजिले से कम हो, बाकी मकान तिमंजिले हें और बहुत से तो पाँच या छह 
मंजिल ऊँचे हूँ । सबसे पहले मेंने बनारस ही में यह दृश्य देखा । चेस्टर की तरह गलियाँ 
घर के चौक से नीचे पड़ती हे और घरों के सामने छोटी-छोटी मिहराबदार दूकानें हैं 
जिनके ऊपर मकान के बरामदे, मुतक्‍के, झरोखे और छज्जे होते हें । बनारस में मन्दिर 
बहुत हैं लेकिन उनमें अनेक बहुत छोटे-छोटे हैं । वे अक्सर गलियों के नुक्कड़ों पर 
अथवा बड़े मकानों की छाया में बने हें । देखने में ये मन्दिर सुन्दर है और बहुतों पर 
काफ़ी पेचदार फूल-पत्तियों की नक्‍्काशियाँ, आकृतियाँ और पंजक कटे हें जिनकी महीन 
कारीगरी गोधिक अथवा यूनानी कारीगरी से किसी तरह कम नहीं हैं। शहर के मकान 
चुनारी पत्थर के बने है लेकिन हिंदू इन्हें गेरुवे रंग से रेंगना पसंद करते हें। मकान के 
बाहरी हिस्सों को वे चटकीले रंग वाले फूलदान, नर-नारी, बैल, हाथी तथा अनेक सिरों 
और भुजाओं वाले आयुधधारी देवी देवताओं के चित्रों से चित्रित करा देते हैं । शिव के 
नाम पर छोड़े हुये सांड़ मस्ती से गलियों में घूमते हुये अथवा बीच में पड़ें दिखलायी पड़ते 
हैं। तामझाम के लिये रास्ता करने के लिये भी इन्हें कोई मार नहीं सकता। अगर 
मारना भी हो तो हाथ धीमा पड़ना चाहिए नही तो धर्मान्ध जनता के हाथों मारने वाले 
की ही शामत आ जाती है । राम के लिये लंका जीतने वाले परम पवित्र कपि हनुमान के 
प्रतीक बन्दर भी शहर के कुछ भागों में बहुतायत से हैं। ये छतों और मन्दिरों पर लठके 
रहते हैँ और अक्सर हछूवाइयों और फलवालों पर धावा बोला करते हैं। कभी-कभी तो 
ये बच्चों के हाथों से भी खाना छीन लेते हें। शहर के कोने-कोने में मठ और मन्दिर 
हैं जिनसे निरन्तर बीणा की झंकार और बेसुरे बाजों की खड़खड़ाहट निकला करती है। 
सड़कों पर अनेक हिन्दू साधू संन्यासी भस्म पोते, गोबर में सने, बीमारियों से रदे, विकृृतांग 
अनेक मुद्राओं को साधते हुए तप करते दिखलायी देते हे। छाहर में अंधे और कोढ़ियों की 
भी काफ़ी संख्या है। यहाँ पर मैंने यूरोप में सुने हुए उन साधनों को भी देखा, जिनसे 
एक ही स्थान पर हाथ पैर रखे रहने से उनका स्पन्दन नष्ट हो जाता है। मेने ऐसे मुट्ठी 


बनारस शहर के छोग, घाट, मंबिर, यात्रा, उत्सव इत्यादि-१७८०-१८५७ इ८७ 


बंधे हाथ भी देखें जिनके नख हथेलियाँ छेद कर बाहर बढ़ गये थे। ये भिखमंगे मुझसे 
दयनीय शब्दों में आग़ा साहब, टोपी साहब, कहकर भीख मांगते थे। मेंने इन्हें कुछ पैसे 
दिये लेकिन इनकी संख्या इतनी बड़ी थी कि उसमें वे पैसे समुद्र में बूंद के समान लीन हो गये 
भौर उनकी चिल्लाहट आस-पास के गुलूगपाड़े में डूब गयी । शिव के त्रिक्लूल पर बसी हुई 
इस पवित्र नगरी में जहां सबको यहाँ तक कि गोमांस भक्षक को भी अगर उसमें ब्राह्मणों को 
दान दिया हे मुक्ति मिलती है। नगर में घुसते ही ऐसे दृश्य दीख पड़ते हें और ऐसी ही 
आवाज़ें सुन पड़ती हैं। इस नगरी की पवित्रता के ही फारण यह भिखमंगों का घर 
बनी हुई है क्योंकि इस नगरी में भारत के हर कोने से तथा तिब्बत और बर्मा से हज़ारों 
घनी यात्री अपने जीवन के संध्याकाल में आते हैं और यह यात्री समुदाय, बिना समझें बूझे, 
काफ़ी पैसा दान पुण्य में खर्च करता है ।* 


बिद्यप हेबर जयनारायण स्कूल के पास स्थित देवकीनन्दन की हवेली को भी देखने 
गये । यहां जो कुछ उन्होंने देखा उससे उन्‍नीसवीं सदी के एक बनारस के संम्रान्त कुल के 
जीवन पर अच्छा प्रकाश पड़ता हैं। इस हवेली का वर्णन करते हुए हेबर कहते हैं 
“इमारत अच्छी थी और उसमें एक ख़ास बात यह थी कि उसके सामने खुली जगह थी 
जैसा कि अक्सर बनारस की इमारतों में नहीं होती । इमारत की बनावट टेढ़ी-मेढ़ी हैँ । 
चौक के दोनों ओर रहाइशी मकान हैं और दो तरफ दफ़्तर। मकान चौमंजिला हैँ और 
दरवाज़े पर एक ब॒ज्ञे है। मकान के सामने भाग में बहुत सी नवक़ाशीदार खिड़कियाँ हे 
जिनमें कुछ घुड़ियों पर हैं। दीवाल का अधिकतर हिस्सा डाल-पात और फूलों की 
नक्‍क़ाशी से सजा है। इमारत पत्थर की हूँ पर गेरू से रंगी हुई है।''***००१**०**०******* 
58४22 म३३ दरवाज़े से घुसते ही एक गहरे आले में इष्टदेव की मूर्ति पड़ती है जिसके आगे 
दीपक जल रहे थे। चौक में गुलाब और केलों के पेड़ हैं और एक नक़ाशीदार कुओआँ 
है। बायीं ओर से पहली मंजिल तक एक सीढ़ी जाती है । सीढ़ी के पास दोनों नाबा- 
लियों ने हमारा स्वागत किया । उनके साथ उनके मोटे ताजे पुरोहित जी और मिठबोले 
पर काँदयाँ मुंगी जो भी थे। ये हमें नक्‍्काशीदार दशेनीय कमरों में भी छे गये । 
सबसे अच्छा कमरा फाटक के ऊपर हैं। इसके चारों ओर मेहराबदार दालाने है । बीच 
में एक चबृतरे पर कालीन बिछा था। दालानों में सुन्दर नकाशियाँ बनी हें जिनका पावी 
जाली से ढेंकी हुई फर्श की पौदरियों में इकट्ठा होता हैँ । कमरे में मामूली दरजें के बहुत 
से अंग्रेजी प्रिट छगे थे। बच्चों के पिता और उनके दोस्तों तथा भारतीय पहरावे में एक 
गोरी स्त्री के तैलचित्र भी थे। बच्चे स्त्री के बारे में कुछ न कह सके पर उन्होंने यह 
बतलाया कि वह तस्वीर पटने के लाल जी मुसव्विर ने उनके पिता के लिये बनायी थी । 
मेंते अपना सवाल नहीं द्ुहराया क्‍योंकि में जानता हूँ कि पूर्वीय देश के लोग अपनी स्त्रियों 
के सम्बन्ध में बात नहीं करता पसंद करते। जो भी हो इन तस्वीरों में शबाहत थी और 
इसमें शक नहीं कि इंगलेंड के किसी भले आदमी के घर में ये तस्वीरें शोभनीय कही जा 
सकती थीं ।”' 


$ हेबर, वही, पृ० १६२-६३ 


३८८ * काशी का इतिहास 


जिस यूग में बिशप हेवर ने बनारस की यात्रा की उस युग में पटना और बनारस में 
भारतीय चित्रकला का कम्पनी स्कूल काफ़ी उन्नत अवस्था में था। उस काल के सर्वश्रेष्ठ 
चित्रकार लाल जी मुसब्विर माने जाते थे और उन्हीं के चेलों ने महाराजा बनारस के 
आश्रय में कंपनी स्कूल को बहुत दिनों तक जीवित रक्‍्खा। महाराज ईएवरी नारायण 
सिंह के समय में तो ऐसे बहुत से चित्र बने । इस शैली पर यूरोपीय प्रभाव स्पष्ट है जिसे 
देखकर बिशप हेबर बहुत प्रभावित हुए । वे कहते हैं, “अपनी यात्रा में मुझे भारतीय 
चित्रकला की उन्नति देखकर आइचयें हुआ। में तो उसमें चटकदार रंग, कमज़ोर खत, 
साया का अभाव इत्यादि कमियों को सोचे बैठा था जैसा कि हमारी पुरानी किताबों और 
भारत से गये चित्रों में पाया जाता है। लेफिन मैंने सर सी० ड० आइली के पास लालू 
जी के, जिनकी मृत्यु कुछ दिनों पहले हो चुकी है, बनाये कुछ थोड़े से चित्र देखे जिनकी 
कारीगरी किसी यूरोपीय चित्रकार के लिये गौरवशाली हो सकती थी। इन चित्रों में 
रंगों की सचाई, एक तरह की मुलामियत और लोच था। लाल जी का लड़का जीवित है 
पर उसमें लाल जी की सी बात नहीं । लाल जी की बनायी शबीहें भी मैने देखी, वे 
इतनी अच्छी नहीं थी, पर उनसे लाल जी की कला में सिद्धहस्तता प्रकट होती थी । 
आदइचरय हैं कि लाल जो इटालियन चित्रकारों का काम बिना देखे हुये वे भी ऐसी सुन्दर 


३००१ ५ 


शबीहें बना सके थे ।* 


बनारस के अंधविश्वासों के बीच वहाँ के रोज़गार को देखकर बिशप हेबर को 
आइचर्य हुआ । वे कहते हे, “वास्तव में बनारस रोज़ग।री, पवित्र और रईसों का नगर है । 
उत्तर के शाल, दक्षिण के हीरे और ढाका और पूर्व की मलमलें यहाँ आती हूँ और यहाँ 
के कारखानों में कीमती रेशमी, सूती और ऊनी कपड़े भी बिने जाते हे। अंग्रेजी लोहे 
के सामान, लखनऊ और मुंगेर की तलवारें, ढाल और भाले तथा यूरोप के आरायशी 
सामान जिनकी माँग बढ़ती जाती हे यहाँ से बुन्देलखंड, गोरखपुर, नेपाल तथा गंगा और 
उसकी सहायक नदियों से भीतरी भागों में जाते हें” । 

बिशप हेबर से पता लगता है कि शहर की घनी आबादी होते हुए भी छोगों का 
स्वास्थ्य अच्छा था। “शहर में पानी के बहाव का अच्छा प्रबन्ध हैँ और नगर नदी के 
कंकरीले कगार पर बसा है। यहाँ छुतही बीमारी न फैलने देने के कारण यह है कि 
शहर की भौगोलिक स्थिति अच्छी है, लोगों को स्नान की आदत है, तथा उनका जीवन 
सादा है। घनी आबादी होते हुए भी शहर की सेहत अच्छी है । शहर में केवल एक 
ही खुली जगह है और वह है नया चौक जिसे सरकार ने बनवाया हैं” ।* 


बनारस की पुलीस के सम्बन्ध में हेबर का कहना है कि शहर के चौकीदारों को 
बनारस के तागरिक चुनते थे और मेजिस्ट्रेट केवल इनकी ताईद कर देते थे। शहर में 
पाँच सौ चौकीदार थे जिन्हें साठ हल्कों में बाँठ दिया गया था। रात में इन हल्‍कों के 
फाटक बन्द हो जाते थे और उन पर रखवाली के लिये एक चौकीदार तेनात कर दिया 


१ हेबर, वही, पृ० १६४ 
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जाता था । इन चौकीदारों की चौकसी से बनारस में चोरी-चमारी और खून बहुत कम 
हो गये थे। चौकीदारों को इसलिए भी चौकन्ना रहता पड़ता था कि उनकी तनख्वाह 
मुहल्ले वाले देते थे ।* भिकाजी अनन्त पटवर्घषन के १८०३ के पत्र से? पता चलता है कि 
सरकार द्वारा फाटक बन्दी की बेहरी की दर प्रति घर छह आना महीना थक । 


२. बनारस के घाट 

हम ऊपर देख आये है कि अद्ठारहवी सदी के मध्य में मराठों ने किस तरह बनारस 
के घाट बनवाये। १७३० में मणिकणिका घाट बनकर तैयार हुआ और उसके बाद 
और भी बहुत से घाट जैसे ब्रह्माघाट, दुर्गाघाट, इत्यादि बने । बनारस से पेशवों का 
सम्बन्ध टूट जाने पर भी घाटों के बनवाने की प्रगति कुछ दिनों तक जारी रही फिर भी 
घाटों की आज दिन बनारस में शोभा है, वह जान पड़ता है, अद्भारहवीं सदी के अन्त में 
उत्पन्न हुई, क्योंकि १७८१ के करीब जब अंग्रेज़ी चित्रक/र हॉजेस बनारस में आगे 
तो घाट इतने गे हुए नहीं थे।३ उनके समय में शहर उत्तर की ओर घना बसा 
हुआ था और नदी से घाटों, मन्दिरों ओर घरों की अच्छी शोभा थी । नदी के किनारे बहुत 
से बाँध वँधे थे जो बरसात में गंगा के पानी से कगारों की रक्षा करते थे। आज जिसे हम 
जलमाई घाट कहते है (हॉजेज़ का गेलसी गाट) वहाँ एक बहुत बड़ा पुश्ता था जिसके ऊपर 
चढ़ने पर हॉजेज़ को पता चला, उसके ऊपर करारा था और उसके ऊपर एक बाग़ जिसके 
एक कोने में थाम को हवा खाने के लिए एक वरर्ज़ी और दो मंडप थे । 


१८०३ में लाड्ड वेलेंशिया ने बनारस के घाटों का जो वर्णन दिया हैं वह आज दिन 
भी बनारस के घाटों के लिए छाग हैं। ४ 


“नदी के किनारे असंख्य छोटे बड़े मंदिर हें जिनमें बहुत से तो घाट तक चले आये हैं। 
ये मंदिर एक सरखा पत्थर के बने हैँ और इनकी बनावट इतनी पुछुता हूँ कि वे बरमात में 
गंगा की तीखी धार को अच्छी तरह झेल सकते हैं ॥ कुछ मन्दिरों पर तो रोगापुता या 
सुनहरा काम हू और कुछ के पत्थर सादे ही छोड़ दिये गये हैं। इनके शिखरों पर बहुधा 
त्रियूल होता है। घाट छोयों के स्तान के लिये हे पर गंगा में घरों के पुश्ते पत्थर की 
गलियो के वराबर पहुँचने के लिए तीस फुट ऊँचे उठते हे । इन पुश्तों और मन्दिरों के 
शिखरों का सवाल जवाब आँखों को बड़ा भाता हैं। एश्तों से पेड़ बहुधा घाटों पर लटकते 
रहते हैं। हजारों नहाते और कपड़े साफ़ करते मनुष्य घाट की अपूर्व शोभा बढ़ाते रहते 
हैं। इन घाटों के जो चित्र मैंने देखें हें वे इस अपूर्वे दुश्य की आभा तक नही देते। 
जितनी ही नदी के पास ज़मीन हो पवित्रता की दृष्टि से उतना ही अधिक उसका दाम 
होता है ! धर्मप्राण हिन्दू नदी पर घाढ और मन्दिर बनवाना अपना परम कत्तेव्य मानते 
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हैं। मुझे कई बार यह देखकर बड़ा अफ़सोस हुआ कि बहुत सी इमारतें इसलिए अधबनी 
रह गयी थीं क्योंकि उनके पूरा होने के पहले बनाने वालों की मृत्यु हो चुकी थी । शायद 
उन बनाने वालों के उत्तराधिकारियों को यह विश्वास था कि उनके द्वारा काम पूरा होने 
पर पूरे पुण्य में मृत व्यक्ति भागी होंगे । 


“आयरलेंड के बिशप हिल नामक स्थान की तरह यहाँ भी क़ानून होना चाहिए 
कि इमारत आरम्भ करने पर उसे ख़तम करना आवश्यक था । यह बड़े अफ़सोस की 
बात होगी किसी कारण से इस नगर की अतुलनीय शोभा की अभिवृद्धि रुक जाय। 
औरंगजेब की मस्जिद के ऊँचे मीतारों को देखकर मुझमें एक हिन्दू की भावना जागूते 
हो गयी और मेने सोचा कि आँखों में खटकने वाली पवित्र नगरी के इस बखेड़े को समाप्त 
करके सरकार को वह जगह उसके पहले के मालिकों को छोटा देना चाहिए ।” 


प्रिसेप के समय में" (करीब १८२५) बनारस के घाटों और पुश्तों की तरतीब दो 
मील तक चली गयी थी और जेसे-जेसे जगह भरती जाती थी वैसे-वैसे लोग नदी पर « 
मकान बनाते जाते थे जिनसे पहले के बने मकान वालों को बड़ी असुविधा होती थी और 
आपस में काफ़ी मुक़दमेबाजी । बनारस में घाट बनवाते समय काफ़ी गहरी नींव दी गयी 
थी और बाँध बाँधे गये थे लेकिन उनके बनने के सौ बरस के भीतर ही घाटों में पाल पड़नी 
शुरू हो गयी थी और प्रिंसेप ने सुशाव रक्खा था कि इसके रोकने का उपाय किया जाय । 
अभाग्यवश प्रिंसेप के बाद घाटों की किसी ने सुधि नही ली । सवा सौ वर्षों में तो उनकी 
इतनी खराब हालत हो गयी है कि अगर उनकी मरम्मत न हुई तो निकट भविष्य में घाट 
तो जायेंगे ही उनके साथ शहर का भी नुकसान होगा । सौभाग्य से उत्तर प्रदेश की सरकार 
का ध्यान इस ओर गया हैं और घाटों की मरम्मत में हाथ लग गया है । 


सूखे मौसम में शहर के सामने गंगा का पानी पचास फूट रह जाता है लेकिन 
सितंबर में बानबे फुट हो जाता हैं। शहर के सामने गंगा खाड़ीनुमा बन जाती हे 
और इससे उसका सौन्दर्य और भी बढ़ जाता हैँ। उन्नीसवीं सदी के आरम्भ में बनारस 
में गंगा के इस सौन्दर्य का वर्णन प्रिंसेप ने इत शब्दों में किया हे, “जनवरी के निरभ्र 
आकाश में एक तीसरे पहर गंगा के इस पार से एक उल्लासमय दृश्य दीख पड़ता हैं। 
मनुष्यों की आवाज़ के बीच सँकडों मन्दिरों के घण्टों की संगीतमयी घनघनाहट सुन पड़ती 
है। कभी कभी छतरियों से उड़ने वाले कबूतरों के पैरों की फड़फड़ाहट सुन पड़ती हे । 
कभी कभी वे गोल बाँध कर धरहरों के चारों ओर उडते हुए दीख पड़ते हैं और कभी कभी 
वे दूसरी गोलों के कबूतरों को बहका कर अपने घरों में उतारते हुए। उसी समय हमारी 
आँखें नरनारियों के नहाते हुए चमकते रंगों और साफ सुथरे पीतल के घड़ों पर पड़ती 
है। कभी कभी हमारी आँखें अपने स्वतंत्र नागरिकता का अधिकार बतलाते हुए शान से 
घूमते हुए साँड़ों पर पड़ती है। वे अक्सर उपहार में दी गयी मालाओं को खाते 
दीख पड़ते हैं। फिर जंसे जैसे रात चढ़ती जाती है दृश्य बदलता जाता है। पानी 
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के किनारे दीयों की चौंध, चिता की रूपठें, उठता हुआ धुंआ, चाँदनी से उज्बल पत्थर 
के मकान, हमारे सामने ऐसे विचित्र आकार खड़े करते है जिन्हें एक चित्रकार भी 
मूतिमान नहीं कर सकता। वह जीवन की पृष्ठभूमिका तो दे सकता हूँ, लेकिन दर्शक 
के लिये यह आवश्यक है कि वह अपनी कल्पना से बाकी चित्र खड़ा करें। हमें इस 
बातका ध्यान रखना चाहिए कि बनारस के घाटों पर हिन्दुओं का अधिकतर सुखमय 
समय बीतता है। हम उन्हें वहाँ नहाते, कपड़े पहनते, प्रार्थना करते, उपदेश देते, 
आराम करते, गप्पें लगाते और सोते हुए भी पाते हें। शहर की गन्दी और अँधेरी 
गलियों से निकल कर घाटों की खुली सीढ़ियों पर बैठकर नदी की स्वच्छ वायू सेवन 
करना उनके लिये एक वर्णनातीत सुख है, इसीलिये घाटों पर हम काहिलों के खेल, धामभिकों 
की पूजा और व्यापारियों का व्यापार देखते हें। संसार में कोई ऐसा नगर नहीं है 
जिसके नागरिक अपने चित्त विनोद के लिये एक ही गली अथवा एक ही स्थान में इकद्ठे 
होते हों और इसोलिये बनारस के नागरिकों को नदी के किनारे खुली हुई अपनी सुन्दर 
भूमि का अभिमान हैं। बनारस की एक कहावत 'राड़ साँड़ सीढ़ी सन्‍्यासी” नगर के 
आकर्षण को भलीभाँति प्रकट करती है” ।* 


१८३२ के करीब बनारस के अधिकतर घाट बनकर तैयार हो चुके थे। अगर 
हम भेलपुरा से नदी के बहाव के साथ नाव पर चलें तो हमें सबसे पहले अस्सी घाट 
और नाछा मिलता हे । इसके पार कई अखाड़े हूँ जिसमें बड़े गूदडड़ जी का अखाड़ा जो 
रींवावालों की ओर से चछता था और छोटे गृदड़ जी का अखाड़ा थे। ये दोनों अखाड़े 
अठारहवीं सदी में कायम हुए। दिगम्बरी अखाड़ा और वेद अखाड़ा उन्नीसवी शताब्दी 
के आरंभ में क्रायम हुए। पण्डित जी का अखाड़ा टीका दास ने १८४५ में क़ायम 
किया । विष्णुपन्थी अखाड़ा रामानुज का क्रायम किया हुआ माता जाता है। दादू पन्‍्थी 
अखाड़ा कायम करने वाला बुद्धन नाम का कोई व्यक्ति था । 


अस्सी से आगे बढ़ने पर हमें तुलसीघाट मिलता है। जहाँ तुलसीदास की १६२३ 
में मृत्यु हुई। इसके आगे चल कर हनुमान घाट पड़ता है जिस पर रईस साधुओं 
का जूना अखाड़ा हैं। कहावत है कि इसकी सीढ़ियाँ बनारस के एक जुआड़ी नन्‍्द दास 
ने अपने एक दिन की कमाई से बनवा दी थी। इसी घाट के ऊपर एक मकान में 
पुष्टिमार्ग के संस्थापक श्री वललभाचार्य रहते थे । इसके बाद शिवालाघाट पड़ता हैँ जिस 
पर निरवानियों और निरज|्जनियों के अखाड़े पड़ते हें। इस घाट के बाद राय बलदेव 
सहाय और बच्छराज के घाट पड़ते हें । राय बलदेव सहाय के घाट को अब माता 
आनन्दमयी घाट कहते हे। बच्छराज घाट को शायद बनारस के अठारहवीं सदी के 
प्रसिद्ध व्यापारी लाला बच्छराज ने बनवाया था। इसके बाद खिड़की घाट पड़ता हे 
जिसे बलवन्त सिंह के इंजीनियर बेजनाथ मिश्र ने बनवाया था और जहाँ से निकलकर 
चेतसिंह भागे थे । इसके बाद केदारघाट, चौकीघाट, नारदघाठ, अमृतराव घाट, भूवनेशवर- 
घाट, गंगामहर, खोरीघाट, चौसटूठीघाट, पॉड़ियाट, रानाघाट और मुंन्शीषाट पड़ते हैं। 


१ प्रिंसेप, वही, पृ० १७-१८ 


३९२ काशी का इतिहास 


मुन्शीघाट को नागपुर राजा के एक मंत्री श्रीधर मुन्शी ने बनवाया था। वे १८१२ 
में अपने पद से अलग होकर बनारस में रहने लगे थे जहाँ इनकी मृत्यु १८२४ में हुई। 
इन्होंने केवलगिरि घाट के दक्षिण में मुन्शीघाट बनवाया। रानामहरू उदयपूर के 
महाराणा ने सत्रहवीं सदी में उदयपुर से बनारस आने वाले यात्रियों के ठहरने के लिये 
बनवाया । इसके बाद दह्षाशवमेध घाट पड़ता हूँँ। यह घाट काश्ञी के पाँच प्रसिद्ध घाटों 
में से हैं । ऐसा भान होता है कि इस घाट को बालाजी बाजीराव ने १७४८ के करीब 
बनवाया । इस घाट का नाम दशाइवमेध घाट क्‍यों पड़ा यह तो नहीं कहा जा सकता 
पर डा० जायसवाल का अनुमान हे कि ईसा की दूसरी सदी में प्रसिद्ध भारशिव राजाओं 
ने कृषाणों को हरा कर दस अश्वमेध करने के बाद अवभूत स्नान किया तभी से इस 
स्थान का नाम दह्षाश्वमेधष पड़ गया । 


दशाश्वमेधघ के बाद मानमन्दिर घाट पड़ता हैँ जिसे सत्रहवीं सदी के आरम्भ 
में अम्बर के प्रसिद्ध राजा मानसिह ने यात्रियों के ठहरने के लिए बनवाया था। उन्हीं 
के वंश के सवाई जयसिंह द्वितीय ने जो अपने समय के प्रसिद्ध ज्योतिविद थे १७३७ 
में यहाँ एक वेधशाला स्थापित की पर शायद इसकी नीब १७१० में ही पड़ चुकी 
थी। समरथ जगन्नाथ नाम के जयसिंह के एक प्रसिद्ध ज्योतिषी ने इस वेधशाला का 
नक्शा बनवाया था और सदाशिव के निरीक्षण में सरदार महोन ने जो जयपुर के एक शिल्पी 
थे यह वेधशाला तैयार करवायी ।१ इसमें दक्षिणोत्तर-भित्तियन्त्र, सम्राटयन्त्र, दिगेशयन्त्र, 
नालीवलययन्त्र और चन्द्रयन्त्र थे, जिनसे लग्न इत्यादि साधने का काम लिया जाता था । 
१८२४ में बिशप हेबर ने इस वेधशाला को देखा । उस काल में भी यह वेधशाला काम में 
नही लायी जाती थी । 


मानमन्दिर घाट के बाद मीरघाट पड़ता है । इस घाट को पहले जरासंध घाट 
कहते थे । बनारस के फ़ौजदार मीर रुस्तमअली ने १७३५ में यहाँ एक क़िला और 
घाट बनवाये जिसे बाद में खोदकर राजा बलवन्त सिंह ने उसी के मसाले से रामनगर 
का क्रिला बनवाया। इसके बाद उमरावगिरि घाट और उसके बाद जलूसाई अथवा 
इसशान घाट पड़ता हैं। बनारस में यहाँ मुरदे जलाने की प्रथा कब से चली इसका तो 
पता नहीं चलता, पर हिन्दू नगरों के दक्षिण में श्मशान होने से यह अनुमान लगाया 
जा सकता हूँ कि जब बनारस की बस्ती उत्तर में थी तब शायद श्मशान यहाँ था, पर 
दहर की बस्ती तो बनारस के दक्षिण में बढ़ती गयी पर इमशान जहाँ का तहाँ रहा । 
फिर भी यह विवादास्पद है कि यह प्राचीन इमशान सभी कालों में एक ही जगह पर था, 
अथवा वह अपना स्थान बदलता रहा हैं। काशी के लोगों का विद्ववास हैं कि प्राचीन 
इमशान जमघाट पर था जो संकठा घाट से सठा हुआ हूैँ। यहाँ यमधर्मश्वर और 
हरिश्चन्द्रेश्वर के मन्दिर भी हैं और यम द्वितीया का स्नान भी लगता हैं। चौक में 
भद्दोमछ की कोठी के नीचे इमशान विनायक का मन्दिर हैे। संभव हूँ कि जमघाट से 
इसशान विनायक तक जिसकी दूरी चार फर्लांग है पहले इमशान भूमि थी। बनारस 


॥ नागरीप्रचारिणी पत्रिका ४७, अंक ३-४, पृ० २१८०-१९ 
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में तो यह कहावत है कि समणिकणिका घाट के निकट महाइभशान की स्थापता कदमीरीमल 
ने की। अपनी माँ का शव कश्मीरीमल हरिइ्चन्द्र घाट ले गये पर वहाँ लेन देन के बारे 
में डोमों से कुछ कहा सुनी हो गयी। चट शव को वे मणिकणिका के ज्ञाट पर उठवा 
लाये और पण्डों और जमीदार से जगह खरीद कर उसी पर माँ का दाह करके वहाँ 
घाट बनवा दिया तथा शवदाह के लिये डोमों का निर्से बाँध दिया ।" पर दमशान घाट 
का और डोमों का निर्ख क्रायम करने का श्रेय तारायण मट्ट कायगॉबकर के वंशधर 
नारायण भट्ट को देते हैं । 


मणिकरणिका घाट काशी का बहुत प्राचीन तीर्थ है और जैसा हम देख आये हैं, 
इसका उल्लेख सातवीं सदी में भी मिलता हे। इस घाट की सीढ़ियों पर मढ़ियाँ बनी 
हैँ जिनमें कुछ तो घाट की भज़बूती के लिये हैं, कुछ घाटियों और गंगापुत्रों के कब्जे में 
हैं। कुछ मठ-मढ़ियाँ यात्रियों ने ब्राह्मणों और साधु-संन्यासियों के लिये बनवा दी थीं । 
उनकी चौरस छत्तों पर अब घाटिये बंठते हे। अट्ठारहवीं सदी के अन्त और उननीसवीं 
सदी के आरम्भ में मणिकणिका घाट के जमीन का दाम बहुत ऊँचा था। १८२९ में 
मणिकरणिका के बगल में वीरेश्वर घाट की मरम्मत के लिए १५,००० र० देकर महा- 
राज सिंधिया ने गंगापुत्रों की अनुमति चाही, इस शर्ते पर कि घाट बन जाने पर वे 


अपने चबूतरे रख सकते और पूववंवत्‌ अपना काम चला सकते थे, पर ऐसी अनुमति 
उन्होंने नहीं दी ।९ 


संभवत: वीरेश्वर घाट की मरम्मत न करा सकने पर सिंधिया रानी बेजाबाई 
ने सिंधिया घाट बनवाया पर वह कुछ ही दिनों के बाद घेंस गया । अब फिर से यहाँ 
पक्का घाट बन गया है। प्रिसेप के समय में यहाँ दो मढ़ियाँ थीं जहाँ मरणासन्न रोगी 
लाकर रक्‍्खे जाते थे। 


संकठा जी के मन्दिर को गुहताबाई ने बनवाया था। इस मन्दिर के बगल में 
बेतीराम पण्डित के भाई विसम्भर पण्डित को विधवा का जिन्हें बनारसी 'पण्डिताइन' के 
नाम से जानते थे, मकान था। १८२५ में 'पण्डिताइन' के भतीजों ने घर के नीचे घाट 
बेंधवा दिया जो अब संकठा घाट के नाम से मशहूर है ।३ 


भोसला घाट की रचना बड़ी सुदृढ़ हे । करारे की ऊँचाई के कारण खाली दीवालें 

होनी आवश्यक थीं। घाट की छत गली के बराबर पहुँचती है। बुर्जीदार इमारत 

ढोंकों से बनी हू। बाढ़ में नदी सीढ़ी तक पहुँच जाती है । नागपुर के राजा ने रूकष्मी 
नारायण का मंदिर यहाँ उन्नीसवीं सदी के आरंभ में स्थापित किया ।ऐ 


* हँस, काशी अंक, पु० ४२ 

* प्रिसेप, उल्लिखित प्ले १७ 

3 प्रिसेप, वही, प्ले ३ 

४ प्रिसेप, वही, प्ले० १९ 
५० 


झ्९४ड ' काझी का इतिहास 


भोसला प्ाट के बाद यशेश्वरघाट, रामघाट और मंगला गौरी घाट और दलपत 
घाट पड़ते हें। राय कृष्णदास के मकान के नीचे का पुइ्ता राजा मानसिंह द्वारा रामझ्षास्त्री 
को दिया गया था। १९४८ की बाढ़ यह पुश्ता बहा ले गयी। माधोराय की मस्जिद 
के धरहरे कंगन की हवेली के पीछे उठते थे। कंगनी की हवेली नाम के लिये तो जयपुर 
राज्य के अधिकार में हे छेकिन इसमें पुजारी रहते हें। पुराने बिंदुमाघव के एक आगे 
बढ़ें हुए कंगूरे को खरीद कर पेशवा बाजीराव ने एक दूसरा सुन्दर घाट और मंदिर बनवा 
दिया जो अब बालाजी घाट नाम से महाहूर है ।१ 


जैसा हम पहले देख आये द्वे बिंदुमाधव के मंदिर के मलबे से औरंगजेब ने 
मस्जिद बनवायी। तावर्निये के अनुसार यह मंदिर पंचगंगा से रामघाट तक फैला 
हुआ था और इसके अहाते में राम और मंगलागौरी के मंदिर और पुजारियों के 
रहने के बहुत से घर थे। मस्जिद में किसी तरह की कला-सौंदर्य नहीं हैं, पर धरहरे 
सुन्दर थे। इनका व्यास ८। फु० जड़ में और ७॥ फूट ऊपर था तथा ऊँचाई १४७ 
फूट २ इंच था। नदी से मस्जिद के फर्श की ऊँचाई गर्मी में ८० फुट रहती है। कुछ 
दिन हुए एक घरहरा ढह गया। अब दोतों मीनारें पुरातत्त्व विभाग ने उतरवा कर 
नीची करा दी हूं । 


१८३० के करीब मस्जिद और मीनारों की मरम्मत हुई क्योंकि मीनार 
१५ इंच एक तरफ़ा झुक गये थे। जिस रोज़ पाइट उतारी गयी उसी रोज़ एक मीनार 
पर बिजली गिरी पर सौमाग्यवश एक पत्थर खिसकने के सिवा इसे और कोई नुकसान 
नही हुआ । 


१८२० और १८३० के बीच चारया पाँच बार छोगों ने दक्षिणी धरहरे पर 
से कूद कर अपनी जान दे दी। एक बार एक फ़क्रीर धरहरे पर से लुढ़क गया, पर न 
जाने कंसे बच गया । उसकी इस अद्भुत शक्ति से प्रभावित होकर लोग उसे दान 
दक्षिणा देने लगे। मजा तो तब आया जब फ़क्लीर धूस अच्छी होते ही अपने मेज़वान 
का मालमता लेकर चंपत हो गया ।* 


पंचगंगा घाट पर हिंदुओं के विश्वास के अनुसार पाँच नदियाँ यथा गंगा, धृतपापा, 
जीर्णनंदा, किरणा और सरस्वती माकर मिलती हैं और इसीलिये काशी का यह मुख्य 
तीर्थ माना जाता हैं। जैसा हम पहले देख बुके है, इस घाट को श्रीपतराव नाम के 
एक भहाराष्ट्र ने बनवाया । घाट चौड़ा और गहरा हे और सीढ़ियाँ पत्थर की हे घाट 
के ऊपर चबूतरे के चारो ओर एक गली हैं। यहाँ से सीढ़ी चढ़कर शहर को जाने 
की गली मिलती हैं । पंचगंगा के बागे ब्रह्माघाट और दुर्गाघाट को १७४० के 
करीब नारायण दीक्षित कायगावकर ने बनवाया था। इन घाटों के बाद राजमन्दिर, 
लालघाट, गायघाट, बालाबाई घाट, त्रिलोचन घाट, महू घाट, त्ेलियानाला, प्रल्लाद घाट 


$ प्रिसेप, प्ले० २ 
२ प्रिसेज़, वही, प्ले० ४ 


अनारस हहूर के लोग, घाट, मंदिर, यात्रा, उत्सव इत्यादि-१७८०-१८५७ ३९५ 


और राजघाट पढ़ते हें। राजमन्दिर घाट के नीचे सीढ़ियाँ, इसके मालिक भवानी गिरि 
और उनके पड़ोसी उमराव गिरि पुश्ता के मालिक के झगड़ों के कारण न बन सकी । 


आदिकेश्वर घाट बरना और गंगा के संगम पर है। जैसा हम पहले देख आये 
हैं, इसका उल्लेख गाहडवालों के ताम्रपत्रों में मिहता है। यहाँ संगमेश्वर और अ्रह्ेश्वर 
के मन्दिर और घाट अटद्भारह॒वीं सदी के अन्त में सिन्धिया के दीवान ने बनवाया । 
बाग्रियों का अड्डा होने के कारण भदर के जमाने में ये मन्दिर बन्द कर दिये गये थे । 


३. तीथयात्रा 


इसमें ज़रा भी संदेह की जगह नहीं हैँ कि भारतवर्ष के मध्यकालीत इतिहास 
में बनारस एक प्रसिद्ध तीर्थ-स्थल हो गया। गया और प्रयाय के साथ इसकी त्रिस्थली 
में गिनती होने लगी और यहाँ की तीथंयात्रा मुक्ति की सीढ़ी मानी गयी । काशी की 
पवित्रता से ग्रह परिणास निकला कि भारतवर्ष के कोने-कोने से हिन्दू यात्री, रास्ते के 
सब कष्ठों को झेलते हुये, यहाँ आने छगे । बहुत से घर्म-प्राण हिन्दू तो मुक्ति की अभि- 
लाषा से इस पवित्र क्षेत्र में बस गये। यहाँ के गंगाजल की इतनी महिमा बढ़ी कि 
काशी से कावड़ियाँ भर-भरकर गंगाजल सुदूर दक्षिण में रामेश्वर तक जाने छगा और 
दक्षिण भारत में तो काशी की यात्रा किये हुए लोग विशेष पुण्य के भागी माने जाने लगे । 
काशी की धामिक महत्ता का यह नतीजा हुआ कि यहाँ मन्दिरों की संख्या बढ़ने छगी। 
जैसा हम ऊपर कह आये हैं गाहडवाल युग में जब मुइज़ूद्ीन ने बनारस को फ़तह किया, 
उस समय यहाँ उसने एक हज्ञार मन्दिर गिरा दिये, पर बनारस की पवित्रता इतनी 
दृढ़ हो चुकी थी कि मुसलमानों के लाख रोकने पर भी और अनेक बार मन्दिरों के तोड़ने 
पर भी वहाँ बराबर मन्दिर बनते हो रहे । अकबर के समय में तो यहाँ विश्वेश्वर का 
प्रसिद्ध मन्दिर बना । बनारस में तो कहावत है कि अकेले महाराज मानसिंह ने ही एक 
लाख मन्दिर काशी में बनवाये। इतने मन्दिश तो भला कैसे बन' सकते थे इसके लिए 
बहुत से ढोकों पर मन्दिर के नक्शे खिंचवा दिये गये और इस तरह काम बन गया । 
तभी से, जान पड़ता है, बनारस में कप्शी के कंकड़ शिवशंकर समान वाली कहावत 
निकलो । शाहजहाँ के युग से बनारस में मन्दिरों पर पुनः आफ़त आने छंगी और 
औरंगज़ेब ने तो यहाँ के मन्दिरों का सफ़ाया ही कर दिया । अंग्रेजों के बाद जब बनारस 
के धार्मिक जीवन में कुछ स्थिरता आयी अटद्वारह॒बी सदी के अन्त से बनारस में पुनः 
मन्दिर बनने लगे। आज दिन तो उनकी संख्या एक हजार के ऊपर ही हो गयी । 
इनमें से अधिकतर प्रसिद्ध मन्दिर मराठों ने ब्रनवाये। इन मन्दिरों की धाभिक महत्ता 
कितनी ही हो पर स्थापत्य तथा कला की दृष्टि से इनमें कोई विशेषता नहीं है। इनमें 
से कुछ मन्दिरों का हम आगे चलकर उल्लेख करेंगे । 

बनारस की पवित्नता पंचक्रोशी की सीमा के अन्दर मानी जाती है। गंगा के 
उस पार तो मगह माना जाता है जहाँ मरने के बाद मुक्ति की संभावना नहीं रहती। 
करभनासा को जो शायद किसी समय काझी और मगध की सीमा पर थी एक समय धार्मिक 
हिन्दू पुर्वंसंचित सुकर्मों को क्षय करने वाली मानते थे ओर बहाँ जब तक पुल नहीं बना 
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था, तबतक इस डर से कि कहीं करमनासा के पानी से उनके पैर न छू जाये, वे नौबतपुर 
के पास मजदूरों के कन्यषों पर चढ़कर नदी पार करते थे। बाद में तो नाना फडनवीस 
ने और राजा पद्टनीमल ने यहाँ पुल बँधवा दिये जिससे यात्रियों के सुकर्मों की 
रक्षा हो सके । 


पञ्चक्रोशी का प्रदेश बनारस की तरह पवित्र माना जाता है और यह ध्यान देने 
योग्य है कि पठ्चक्रोशी के सब मन्दिर बनारस की सीमा में बने हें। पतञ्चक्रोशी की 
पचास मील लम्बी सड़क पर पाँच मंजिलें हें। पण्चक्रोशी की सड़क मणिकरणिका घाट 
से आरम्भ होकर दक्षिण पश्चिम कंदवा को जाती हूँ, वहाँ से राजा तालाब के दक्खिन 
भीमचण्डी के मन्दिर को, फिर वहाँ से उत्तर चौखण्डी होती हुई बरना पर स्थित 
रामेश्वर को, वहाँ से पुल पारकर पाँचों पंडवा तलाब होते हुए शिवपुर्‌ को, वहाँ से संगम 
के पास कपिलधघारा और कोटवा के मन्दिर होते हुए फिर मणिकरणिका पर सड़क समाप्त 
हो जाती है। 


पञ्चक्रोशी यात्रा का इतिहास कितना प्राचीन हूँ यह तो ठीक-ठीक नहीं कहा जा 
सकता । पर प्राचीन साहित्य में इसका उल्लेख नही मिलता है । जो भी हो अट्टारहवी 
सदी के अन्त में तो पण्चक्रोशी की यात्रा बनारस की तीर्थ यात्रा की एक खास अंग बन 
गयी तथा महाराष्ट्रों और रानी भवानी ने यात्रियों के सुभीते के लिए इसके मागगे पर 
अनेक धर्मशालाएँ और मन्दिर बनवाये । 


जो लोग किसी कारण से पड्चक्रोशी की यात्रा नहीं कर सकते उनके लिए पञ्चतीर्थे 
का विधान है अर्थात्‌ वे संगम, पंचगंगा, मणिकर्णिका, दशाश्वमेध और अस्सी घाट पर 
स्नान करके अपनी तीर्थ यात्रा को सुफल मानते हूँ । 


जैसा हम ऊपर कह आये हैं, बनारस में मुक्ति की कामना से रहने वालों की आज 
दिन की तरह अट्ठारहवीं सदी में भी काफ़ी संख्या थी और इसलिए उस शहर में लकड़ी 
की कमी की वजह से मुरदे जलाने को काफ़ी समस्या बनी रहती थी। इतना ही नहीं 
उन्नीसवीं सदी तक मुक्ति कामना से गंगा में डूब मरने की भी बनारस में काफ़ी चाल 
थी। गंगा में डूब मरने वाले दो घड़े बाँध कर आगे निकल जाते थे और घड़ों में पानी 
भर जाने के कारण डूब कर स्व का रास्ता पकड़ते थे । अंग्रेजों ने इस प्रथा को रोकने 
का प्रयत्न किया पर उसका केवल इतना ही नतीजा हुआ कि जान देने वाले गंगा में कुछ 
आगे बढ़ कर जान देने लगे ।१ अब इस प्रथा का बनारस में पता तक नहीं है । 


अट्टारहवीं सदी और उन्नीसबीं सदियों में भी आज की ही तरह गंगा-स्नान और 
शिव का दर्शन ही काशी यात्रा के मुख्य अंग थे। समय मिलने पर और गाँठ में काफ़ी 
रक्रम होने पर भेरव और गणेश के दर्शन भी जरूरी थे। गंगा पर, आज की तरह, 
पिंडदान होता था और बनारस से गया जाने के पहले छोग पिशाचमोचन पर पिंडा पारते 


$ हेबर, उल्लिखि, पृ० १६२ । 
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थे। यह सब यात्राएँ आज दिन की ही तरह पण्डे कराते थे जिनका मुख्य ध्येय होता था 
यात्रियों से कसकर दक्षिणा बसुल करनी। बट्ठारहवीं सदी में जावरा-वाली का काम 
गंगापुत्रों के हाथ में था । ये अपनी बहियों में यात्रियों से दस्तखत करा लेते थे और तब 
यह निश्चित समझा जाता था कि उन यात्रियों के खानदान वाले उन्हेंड्ी अपना तीथे 
पुरोहित मानेंगे, पर नये यात्रियों को लेकर गंगापुत्रों में आपस में बराबर झगड़ा उठा 
करता था । इन गंगापुत्रों का मन्दिरों की दान-दक्षिणा में कोई अंश नहीं था। बनारस 
के अधिकतर मन्दिरों को लोगों ने बनवा कर पुजारियों के सुपुर्दे कर दिये और बाद में 
चलकर वे उनके निजी संपत्ति बन गयें। ऐसी ज्ञायदादों के सम्बन्ध में बनारस की 
अदालत में अनेक मुक़दमें भी चलने लगे और आम जनता से उनके प्रबन्ध के बारे में कोई 
मतलब नहीं रह गया। लेकिन घाट और तालाबों पर के घाभिक कृत्यों की तो बात ही 
दूसरी थी और इनके हक़ों को लेकर गंगापुत्रों में आपस में काफ़ी लड़ाई होती रही। 
इतना ही नहीं, जैसा हम आगे चल कर देखेंगे, अद्वारहवीं सदी में तो बनारस में गंगापूत्रों 
का इतना उपद्रव बढ़ गया कि यात्रियों को उनसे अपनी जान बचानी मुद्दिकल पड़ जाती 
थी। वारेन हेस्टिग्स ने बनारस की उन्नति के लिए और जो बहुत से काम किये, उनमें 
बनारस के गंगापुत्रों का दमन भी एक मुख्य काम था और इस काम के लिये बसारस के 
रईसों, पण्डितों और महाजनों ने एक स्वर से १७८७ में अपनी तरफ से वारेन हेस्टिग्स 
को मानपत्र देकर उनके इन उहृण्डों के दमन के लिए सराहा । फिर भी उन्नोसवीं सदी 
में गंगापुत्र बराबर दंगा फ़साद में रत रहते थे और इनके कारण बनारस की सारे भारत 
में बदनामी होती रही । 


अट्टारहवीं सदी में बनारस में तीर्थ पुरोहितों में झगड़ा बढ़ने का मुख्य कारण महाराष्ट्र 

के तीर्थ पुरोहित भी थे। बनारस के गंगापुत्र घाटों और तालाबों पर धाभिक कृत्य कराने 
और दक्षिणा बसूल करने को अपना मौरूसी हक़ मानते थे, पर जब बनारस के साथ 
अद्टारहवीं सदी के प्रथम चरण में महाराष्ट्र का प्ंबंध बढ़ा और बहुत से महाराष्ट्र ब्राह्मण 
बनारस में आकर बसने लगे तब उन्होंने भो इस दान दक्षिणा में हाथ बँटाना चाहा । 
फिर क्‍या था बनारसी गंगापुत्रों और पंचद्राविड़ तीर्थ पुरोहितों में ठत गयी। इस झगड़े 
की झलक हमें पेशवा दफ्तर के अनेक पत्रों और बनारस की अदालती कारंवाइयों से मिलती 
है। पहला झगड़ा सन १७९१७ में हुआ । महाराष्ट्र ब्राह्मणों ने यह माँग की कि 
महाराष्ट्र और दक्षिण भारत से आये यात्रियों को पुजवाने का उन्हें हक़ था। मुहम्मदा- 
बाद बनारस के काज़ी ने मुकदमा सुनकर पंचद्राविड़ों के पक्ष में अपना फैसला दिया 
लेकिन दो बरस बाद दोनों में आपस में सुलह होकर यह तय पाया कि नदी के किनारे 
केवल गंगापुत्र ही पुजवा सकते हें। सुलहनामे की शर्तों को भंग करने वाले को दंड देने 
की भी बात हुई।+* पर इसमें शक नहीं कि यह मनोमालिन्य कभी भी पुरी तरह से 
दूर नहीं हुआ । अपने १७३५ के एक पत्र में सदाशिव नायक ने" बाजी राव को 


$ बनारस गजेटियर, पृ० ६८-७१ 
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लिखा कि १७३० में उनके मणिकरणिका घाट बनकाने पर गंगापुत्रों को बड़ी डाह हुई 
और वे यह मानने को तैयार नहीं थे कि घाट बाजीराव ने बनवाया था। जो भी 
हो बनारस के गंगापुत्रों ने १७३५ में जब पेशवा की माता राधाबाई बनारस की 
यात्रा के लिए आयी तो एक नयी चाल चली जिससे बनारस के पंच द्वाविड तीर्थ पुरोहितों 
को काफ़ी नीचा देखता पड़ा । उन्हें, जान पड़ता है, समझा-बुशाकर उम्रानाथ पाठक नाम 
के एक गंगापुत्र ने यह लिखवा लिया उनके पुत्र बाजी राव तथा चिम्णाजी आपा और उनके 
वंशधर उन्ही की प्रजा करेंगे ।" काशी के महाराष्ट्र ब्राह्मण, जान पड़ता है, इस बात से 
बड़े नाराज़ हुए और उनकी नाराजगी का आभास नारायण दीक्षित के उस पत्र से मिलता 
हैं,* जिसमें उन्होंने बालाजी बार्जी राव से इस बात की शिकायत की कि राधाबाई की 
दान-दक्षिणा दूसरे मार ले गये, विचारे महाराष्ट्र पंडित मुँह यों ही देखते रह गये। 
महीपतराव कृष्ण चाँदवाडकर के १७७६ के एक पत्र से पता चलता है कि उस समय 
गया, प्रयाग और काझी में गंगापुत्रों की सीनेजोरी चरम सीमा को पहुँच गयी थी। 
पूना से ख़बर उड़ गयी कि राव साहब की अस्थि बनारस जा रही थी फिर कक्‍्याथा 
गंगापुत्रों ने महीपतराव को दक्षिणा का इंतजाम करने को जा घेरा । कहासुनी के बाद 
मारपीट हो गयी और बहुतों के सिर फूटे । विचारे चाँदवाडकर को तो अपनी जान के 
लाले पड़ गये । 


जैसा हम ऊपर कह आगे हूँ, वारेन हेस्टिस्स के समय में बनारस के गंगापुत्रों का 
काफ़ी दमन हुआ और यात्रियों के लिए बनारस की यात्रा बहुत कुछ खुखकर हो गयी, पर 
तीर्थ-पुरोहिती तो गंगापृत्रों की माख्सो जायदाद थी। इसके लिए वे सव कुछ करने को 
सर्वेशर तैयार रहते थे। १८०३ में छॉर्ड वेलेंशिया ऐसी ही एक घटना का उल्लेख 
करते हैं (४ उस साल नाग्रपुर के राजा की बहन यात्रा के लिए काशी आयी थी। 
बनारस के सात हजार गंगापुत्रों ने मिलकर उनसे इतनी गहरी दक्षिणा वसूल करनी चाही 
जो उनकी सामर्थ्य के बाहर थी और बिना दक्षिणा बसूल किये गंगापुत्र कृत्य कराने को 
तैयार नहीं थे। अंत में मि० नीव के बीच में पड़कर उचित दक्षिणा तव करवायी और 
तब कही उनकी यात्रा पूरी हुईं। 


ईस्ट इंडिया कंपनी ते पहले तो सब दान-दक्षिणा सरकारी खज़ाने के हवाले कर 
देने की आज्ञा दी, लेकिन १८०३ में इस वात को मान लिया कि गंगातीर की दान 
दक्षिणा लेने के अविकारी गंगापुत्र थे। १८१३ और १८२० की दीवानी अदालत 
के फंसले के अनुसार गंगापुत्रों ने पंचद्राविड़ों के विशद्ध अपने अधिकार पाये, लेकिन 
१८२१ में इस झगड़े के बीच घाटिये आ घमके और उन्होंने इस बात का दावा किया 
कि पंचगंगा घाट पर, जिसके वे मालिक थे, की सब दान दक्षिणा गंग्रापुत्रों की न मिलकर 
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उन्हें मिलती चाहिए। १८२९ में गंगापुत्रों ने पंचद्राविड्ों को पिशाचमोचन और दूसरे 
तालाबों पर दखल जमाने से रोका लेकिन घाटिये अपनी जगहों पर अदालत के फैसले 
के विरुद्ध भी डटे रहे । 


यह तो हुई गंगातीर कृत्य कराने की बात । शहर में यात्रा कराने की तो दूसरी 
ही स्थिति थी। १८१३ में बनारस की दीवानी अदालत ने फैसछा दिया कि पंच- 
द्वाविड़ों को अपने देश के यात्रियों को यात्रा कर।कर दक्षिणा वसूल करने का हक़ है। 
पर इतना सब होते हुए भी वराबर इस संबंध में फ़ौजदारियाँ होती रहीं। आपस की 
इस लड़ाई झगड़े को देखकर दूसरे ब्राह्मण भी गंगापुत्रों और पंचद्राविड़ों के अधिकारों में 
दस्तंदाज्ी करने लगे। इनमें जोशी और जात्रावाल तो बंगालियों को फाँसते थे और 
भंडरिये, जो पहले गंगापुत्रों के नौकर होते थे, अपना निज का कार बार चलाने लगे । 


४. काशी के मन्दिर 


बनारस को विविध धर्मों का एक बृहद्‌ संग्रहालय कहा जाय, तो अनुचित न होगा । 
भगवान बुद्ध ने तो इसी स्थान से धर्मच्क्र प्रवत्तेन किया और बहुत दिनों तक या. ऐसा 
कहना चाहिए कि आज दिन तक वह बीढ़्ों का प्रधान तीथेँ चला आता हूँ। जनों के 
प्रसिद्ध तीर्थंकर पाश्व॑नाथ के जन्म-भूमि का भी बनारस को गौरव प्राप्त हें और इसीलिए 
बनारस बहुत प्राचीन काल से ज॑नियों का भर, प्रसिद्ध तीथे स्थल रहा हँ। शंवधर्म से तो 
बनारस का बड़ा प्राचीन सम्बन्ध है और भागवतों ने भी गुप्तयुग में बनारस में अपना 
अड्डा जमाया । इतना ही नही बनारस बहुत प्राचीन काल से ही नाना मतावलंबी श्रमणों 
और ब्राह्मणों का साधन स्थल था। इन उन्नत धर्मो के रहते हुए भी बनारस में उन्नीसबीं 
सदी तक अथवा यों कहिए कि कुछ अंशों में आज तक उन आदिम धर्मों और बिद्वासों का 
अड्डा बना हुआ हूँ जिनकी प्राचीन झलक हम मातृपूजा, यक्षपुजा और नागपूजा में पाते हें । 
बनारस के बरम और बीर और उनकी पूजा की पद्धति, स्त्रियों का हबुआना इत्यादि प्राचीन 
यक्षपूजा की ओर संकेत करते हैं । कुओं में रहने वाले नागों की पूजा हमारा उस प्राचीन 
नागपूजा की ओर ध्यान दिलाती हैं जो एक समय बनारस में इतनी प्रबल थी कि स्वतः बुद्ध 
को नाग एलापत्र को हराकर उसे स्वीकार करना पड़ा । इस प्रदेश में अक्ष-पृजा इतनी 
प्रबल थी कि स्वयं शिव को यक्षों को स्वीकार करके, अपना पाषंद बनाना पड़ा । बनारस 
के बहुत से भैरव हमें उन्हीं प्राचीन यक्षों की याद दिलाते हें । माता की पूजा तो बनारस 
के लोक-धर्म का एक अंग हैं। इस तरह से बनारस में अनेक धर्मों का समन्वय हुआ और 
काशी वासियों ने किसी वेर-भाव के बिना संब धर्मों का आदर किया। धर्मों का 
संग्रहालय बनने के फलस्वरूप भिन्न-भिन्न धर्मों के प्रतीक मन्दिरों का भी बनारस अद्वितीय 
संग्रहालय बन गया । बनारस में मुसलमानों के आने के पहले कितने बौद्ध, शैव, जैन, और 
भागवत मंदिर बनारस में बने इसका तो लेखा जोला बनाना कठिन हैं क्योंकि इससे अधिकतर 
का नाम निशान ही मिट चुका है पर कुछके अवशेष अभी तक जमीन के अन्दर छिपे होंगे 
इसमें कोई संदेह नहीं । चेदि और गाहडवारू युग में भी बनारस में बहुत से मंदिर बने होंगे 
इसमें शक नहीं । इसमें स्व प्रधान कलूचूरि कर्ण का बनवाया हुआ अ्रसिद्ध मंदिर कर्ण मेरु 
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था। इसमें संदेह नहीं कि बनारस के इस विश्ञाल कला वेभव को ११९४ में मुसलमानों 
ये भूमिसात्‌ कर दिया, पर न जाने कैसे उस यूग का एक मन्दिर बनारस में कंदवा के पास 
बच गया जिसका सुन्दर और सादा स्थापत्य हमें बताता हैँ कि दसवीं सदी में भी बनारस 
के कारीगर अपने काम में कितने दक्ष थे। मुसलमानों ने बनारस को ध्वस्त तो कर दिया 
पर उस पवित्र नगरी के प्रति हिंदुओं की लगन को नहीं मिटा सके। तेरहवीं सदी में 
बनारस में मन्दिर पुनः बने और बनने और गिराने का यह क्रम अकबर के पहले तक जारी 
था। इस समदर्शी सम्राट के राज्यकाल में फिर बनारस में विश्वेश्वर की स्थापना हुई 
और मानसिह और टोडरमल ने पुनः नगर को नया जीवन देने का प्रयत्न किया । पर 
घटताचक ने फिर बनारस से बदला लिया । शाहजहाँ काल में अधबने मन्दिरों का बनना 
रोक दिया गया और कुछ जहाँगीर काल में मन्दिर गिरा भी दिये गये, पर औरंगज्ञेब 
ने बनारस का सत्यानादश ही कर डाला । बनारस के तीन प्रसिद्ध मन्दिर यथा विद्वनाथ 
कृत्तिवासेश्वर और बिदुमाधव के मन्दिर तोड़कर मस्जिदों में परिणत कर दिये गये, 
संस्कृत पाठशालाएँ बंद कर दी गयीं और पुस्तकालय लूट लिये गये । बनारस बहुत दिनों 
तक इस घक्के से नहीं ससमला । बनारस के सांस्कृतिक जीवन का पुनरुत्थान हम १७३० 
के बाद से देखते हें, जब मराठों की दृष्टि बनारस की ओर फिरी। उन्होंने घाट 
बाँधे और ब्रह्मपुरियाँ बनवायीं। अट्ठारहवीं सदी के अंत में, जब बनारस का राजनीतिक 
बातावरण अंग्रेजों के अधिकार में बहुत कुछ स्थिर हो चुका था, मुख्यरूप से मराठे पुनः 
मन्दिर बनारस में बनवाने लगे गौर यह क्रम उन्नीसवीं सदी के आरम्भ तक चलता रहा। 
पर अदृठारहवीं सदी का अंत कला के ह्वास का युग था और इसकी स्पष्ट छाप हम 
बनारस के मन्दिरों और मूर्तियों पर पाते हैं। इस युग के मन्दिरों को हम श्रद्धा की 
दृष्टि से देख सकते हूँ पर कला की दृष्टि से नही । उसके लिये तो हमें घाटों के आछों पर 
रक्खे प्राचीन बनारस के मन्दिरों की टूटी फूटी मूर्तियों के पास जाना होगा, अथवा जाना 
होगा सारनाथ अथवा भारत कलाभवन के संग्रहालयों में । उन्नीसवीं सदी के बनारस में 
शायद श्रद्धा थी पर भक्ति नहीं, दिल था पर दिमाग नहीं । 


हम देख आये हैं कि किस तरह १६९६ में औरंगज्ञेब की आज्ञा से विश्वनाथ का 
मंदिर तोड़ा गया । इसके बाद करीब एक सौ पच्चीस बरसों तक फिर विद्वताथ का 
मंदिर नहीं बना । १७८५ के लूगभग अहिल्याबाई ने विद्वनाथ का नया मंदिर बनवाया । 
१८२४ में बिशप हेबर ने विश्वेश्वर का यह मंदिर देखा। उनके वर्णन से यह मालूम 
पड़ता कि उन्‍नीसवीं सदी के आरंभ में भी मंदिर की वेसी ही स्थिति थी जैसी आज है । 
“मंदिर का छोटा प्रांगण खूब हृष्टपुष्ट सांडों से भरा रहता है। ये सांड चने और 
मिठाई को तलाश में लोगों के हाथों और जेबों पर अपना मुँह ले जाते हैं। उन्हें 
यात्री खुब सिठाई खिलाते हेँ। मंदिर का मंडप और दालानें भस्म रमाये और शिव का 
नाम जपते उपासकों से भरा रहता है जितके शोर गुल से एक अजनबी का सिर चकरा 
जाता है । मंदिर बहुत साफ़ रहता हैं क्‍योंकि पुजारी हमेशा. मूर्तियों और फ़र्श पर पावी 
डाला करते हैं। पुजारी मुझे मंदिर दिखलाने में उत्सुक दीख पड़े और दक्षिणा की आशा 
अपने को मुझ जैसा ही पादरी कहते थे ।” 
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बनारस में लोगों का विश्वास हैँ कि प्राचीन विश्वनाथ का मंदिर उत्तर-परिचिम' 
आदि विश्वेश्वर के मंदिर की जगह था। लेकिन बात ऐसी नहीं हैं क्योंकि जब विश्वनाथ 
का प्राचीन मंदिर तोड़ा गया तो उसी के बगल में नया मंदिर बना। पौयुणिक अनुश्रुति 
कहती है कि ज्ञानवापी विदवनाथ के मंदिर के दक्षिण में थी पर आदि विद्वेदवरु के दक्षिण 
में ऐसा कोई कुआँ नहीं है । 


गाहडवाल युग में विषवनाथ का मंदिर कहाँ था इसका ठीक पता नहीं लगता, पर 
संभव यह है कि यह छाहर के उत्तर भाग में ही रहा होगा । ११९४ और १६६९ के बीच 
में विधवनाथ का मंदिर कई बार गिराया गया। नारायण भट्ट १५८५ में लिखे अपने 
त्रिस्थली केतु में कहते हे कि शिवलिंग हटा दिये जाने पर पुन: जिस शिवलिंग की स्थापना 
हो उसी की पूजा करनी चाहिए । म्लेच्छों द्वारा मंदिर के नष्ट किये जाने पर लोग मंदिर 
की खाली जगह की ही पूजा करते थे। टोडरमलरू की सहायता से नारायण भट्ट ने, अपने 
जैसा कि हम पहले कह चुके है, विद्वनाथ का मंदिर बनवाया । इस मंदिर का वर्णन हम 
अकबर कालीन बनारस बाले अध्याय में कर चुके हें। हम यह भी बता चुके हैं कि 
औरंगजेब काल में किस तरह यह मंदिर तोड़ा गया और उस पर मस्जिद बनायी गयी । 
अहिल्याबाई द्वारा विश्वनाथ का आधुनिक मंदिर बनवाये जानें के बाद वारेन हेस्टिग्स की 
आज्ञा से उस पर नौबतखाना बनवाया गया। महाराज रणजीत्सिह ने उसके शिखर पर 
सोना चढ़वा दिया ! ज्ञानवापी का मंडप १८२८ में बेजाबाई सिंधिया ने बनवाया । नैपाल 
के राजा ने उन्‍नीसवीं शत्ताब्दी के आरंभ में नंदी की स्थापना की ! 


० स्थापत्य कला का इस मंदिर में कोई महस्व नहीं है। बिशप हेबेर की १८२४ 
में यहाँ एक वेदपाठी पंडित से मुलाकात हुई जो आठ बजें से चार बजे तक तो वेदों पर 
व्याख्यान देते थे और रांत में वहीं सो जाते थे । ये किसी से कुछ माँगते नहीं थे पर जिसका 
जी चाहता था वह उनके भिक्षा पात्र में कुछ डाल देता था । 


हम एक जगह कह आये हैं कि किस तरह अंधविश्वासी आरे से कटकर बनारस में 
जान दें देते थे। यह स्थान अब भी आदि विश्वेश्वर के मंदिर के पूर्व में है। इस कुएं में 
पानी तक पहुंचने की सीढ़ी हैं । शिव के नाम किसी की आत्मबलि चढ़ा देने के बाद फिर 
यह रास्ता बंद कर दिया गया । अब वह सप्ताह में एक दिन खुलता है । 

भेरव काशी के कोतवाल माने जाते हे और भूतों से नगर की रक्षा करते हैं। उनके 
हाथ में छाठी और बगल में कुत्ता रहता हैं । राजघाट से मिले एक मट्टी के खिलौने में 
एक ऐसी ही आकृति हूँ, हो सकता हैँ यहां भरबनाथ से ही मतलब हो। भैरवनाथ के 
मंदिर को बाजीराव द्वितीय ने उन्नीसवीं सदी के आरंभ में बनवाया । 

वृद्धकाल के मन्दिर की कुरसी प्राचीन मालूम होती हूँ । इसमें पहले बारह मंडप थे 
पर अब उनमें सात बच गये हैँ। लोगों का विश्वास है इसके कुएँ का पानी रेचक हूँ । 

लोला्क के मन्दिर का उल्लेख गाहडवाल ताम्रपन्नों में हुआ है । बावड़ी का मुख 
दोहरा हैँ, एक में पाती इकट्ठा होकर दो कुओं में जाता है ये दोनों कुएँ पत्थर के हैं 
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और उन पर जगत हैँ । दोनों जगतों के बीच प्रदक्षिणा पथ है। इसके बनवाने का श्रेय 
अहल्या बाई, अमृत राव और कूच बिहार के राजा को है। यहाँ के एक बंगला लेख से 
पता चलता है कि कूच बिहार के राजा लक्ष्मीनारायण ने इसकी सीढ़ियाँ बनवायीं और 
उन्ही के वंशधर शिवेन्द्र ने बावड़ी की, जो दूटफूट रही थी, १८४३ में मरम्मत कर- 
बायी ।* सीढ़ी पर एक ताखे पर सूर्य का प्रतीक चक्र बना हूँ । शक्लावण में यहाँ लोलारक 
छठ का मेला लगता है । 


काशी में कूपों की पूजा, जो हमें प्राचीन कूप महत्ता की याद दिलाती हूँ, अब 
भी प्रचलित है। कपों में चन्द्रकूप, नागकूप और घमंकूप मुख्य हें। नागकुआँ औसानग्रंज 
के पास है इसमें चारों तरफ से चार सीढ़ियाँ जाती हे। १७६८ में किसी राजा ने 
इस कुएँ की मरम्मत करायी थी । नागकूओँ में नागों का निवास माना जाता हूँ और 
नागपंचमी के अवसर पर यहाँ काफ़ी बड़ा मेला लगता हूँ । 


कर्णंधंटा का तालाब घंटाकर्ण नाम के यक्ष के नाम पर हें । यक्ष सम्बन्धी अवशेषों 
से हमें पता चलता हूँ कि बनारस में एक समय यक्ष पूजा का बड़ा जोर था। उपर्युक्त 
मन्दिरों के सिवा बनारस में संकटमोंचन, दुर्गाजी, हनुमानजी इत्यादि सेकड़ों देवी देवताओं 
के मन्दिर हें पर इनका महत्व विशेष कर घाभिक हे, ऐतिहासिक नहीं । 


पादवनाथ की जन्मभूमि होने के कारण बनारस जैनों का भी पवित्र तीर्थ है। 
हमें ज॑न यात्रियों के विवरणों से पता चलता है कि सत्रहवीं सदी में भी जैन यात्री बराबर 
बनारस आया करते थे। प्रसिद्ध कवि बनारसी दास ने सब्रहवीं सदी में बनारस स्थित 
पाए्वेनाथ के मन्दिर और वहाँ होने वाली यात्राओं का “अधे-कथानक” में उल्लेख किया है। 
अट्वारहवी सदी में बनारस में जैनों की क्या स्थिति थी, यह तो नहीं कहा जा सकता, पर 
उनन्‍नसवीं सदी के आरम्भ में बनारस में जनों की संख्या काफ़ी बड़ी थी। बिशप हेबर के 
अनुसार गंगा और बनारस के प्रति समभाव से श्रद्धा होने पर भी जैनों और हिन्दुओं में पटरी 
नहीं खाती थी। ह्वेताम्बर और दिगम्बरों में भी बराबर झगड़ा हुआ करता था। 
बनारस में बुन्देलखंड के कट्टर जैनों की काफी संख्या थी, पर धार्मिक कट्टरता के कारण 
वे किसी को अपने मन्दिरों में घुसने नहीं देते थे। प्रिसिपष से बिशप हेबर की तारीफ़ 
सुनकर उनके गुरु ने मन्दिर के अन्दर प्रिसेप और मेकलियड को साथ घुसने की आज्ञा दे 
दी। इस मन्दिर में जाने का बिशप हेबर ने बड़ा मजेदार वर्णन किया है :-- 


“घाट की सीढ़ियाँ चढ़ने के बाद बहुत सी गलियाँ पार करके हम एक बड़े गन्दे 
मकान के दरवाजे पर पहुँचे जिस पर कलश लगा था । सीढ़ियों से हम एक छोटे खिड़की 
दार कमरे में पहुँचे जहाँ एक भव्य, लम्बे चौड़े गुरू जी ने हमारा स्वागत किया । उन्होंने 
हमें बैठने को कहा और इसलिए अफ़तोस जाहिर किया कि भाषा ते जानने के कारण वे 
हम से सीधे बात नहीं कर सकते ! दो तीन जैन व्यापारी भी वहाँ आ गये और गुर जी 
हमें इनके साथ छोटे कमरों में ले गये जिनमें एक और वेदियों पर मूर्तियाँ रक्‍्ख्ती थीं। हर 





$ इंडियन कल्चर, २ (१९३५-३६) पृ० १४६-१४८ 


बनारस शहर के लोग, घाठ, मंदिर, यात्रा, उत्सव इत्यावि-१७८०-१८५७ ४०३ 


कमरे के बीच में एक थाल में पूजा के लिये घी और चाचर्च था कुछ कमरों में हाथ 
जोड़े भकत-जन पूजा में रत थे। वेदियों पर प्रधान जित (पराश्वेनाथ) के साथ चौबीस 
तीथैकरों की मूर्तियाँ थीं। प्रधान जिन मूर्ति क। ओर इशारा करके गुद्स्‍ुजी ने बताया 
कि वह असल देवता थे और बाक़ी उनके अवतार । इनके उपदेश ही जैन ग्रन्थ"है और इस 
धर्म में आस्था होने से ही लोग पुजा कर सकते हैं । पहले कमरे में लौटने के बाद गुरुजी 
ने हमें कुछ भेंट करनी चाही। एक आदमी ने दो किछ्तितयों से कपड़े उठाये और हमसे 
देखा कि एक थाल में फल, मिठाइयाँ और चीनी थी और दूसरे में कीमती दुशाले। मैने 
केवल मिठाइयाँ स्वीकार कीं क्‍योंकि कीमती छ्ालों का स्वीकार करना मुझे ठीक नहीं 
जेंचा । मेने यह कहकर टाला कि घर्म-गुरुओं को कीमती वस्त्र शोभा नहीं देते । दूसरे 
थाल से कुछ किशमिश लेकर बाकी सामान मैंने मि० ब्रुक के पास भेज देने को कहा । 
इतने सस्ते छूटने पर बनियों की बाछें खिल गयीं वे मेरी बड़ी तारीफ़ करते हुए नीचे 
तक आये और सर्वदा मेरी आज्ञा पाछन करने की उदारता प्रकट की । गुरुजी ने बड़े 
स्नेह से मुझे विदाई दी ।” 


५. बनारस के त्यौहार ह 

बनारस में कहावत हैं “सात बार नौ त्यौहार”, यानी सप्ताह में दिन तो सात होते 
है पर बनारस में उनमें नौ त्यौहार पड़ते हे । मौज-मज़े के लिए बनारस सदा से प्रसिद्ध 
रहा हूँ और अपनी इस प्रवृत्ति को चरिताथं करने के लिए ही बनारसियों ने अनेक त्यौहारों 
की कल्पनाएँ की। और लोग बहुत सी छुट्टियाँ मनाने के लिए बनारस वालों को बेकारा 
न कहें, इसलिए उन्होंने इनमें से अधिकतर त्यौहारों को भिन्न-भिन्न देवताओं के साथ जोड़ 
दिया । आथिक और सामाजिक परिस्थितियों के कारण बनारसियों के जीवन में परिवर्तेन 
होता चला जा रहा है फिर भी जिस प्रेम से छुट्टियाँ और त्यौहार बनारस में मनाये जाते 
है बसे भारत में और किसी दूसरी जगह नहीं । बनारसियों के त्यौहार का रंग भी कभी 
मनहूस नहीं होता । भपने थोड़े से वित्त में ही लोग हँस-खेल कर त्यौहार मना लेते हैं । 
बनारस के त्यौहारो के इतिहास पर अभी अधिक प्रकाश नहीं पड़ा है, पर इसमें संदेह नहीं 
कि इसमें कुछ मेले बहुत प्राचीन होगें। बनारस की दीवाली का तो उल्लेख जातकों में 
आया है और जातकों में वर्णित हस्तिपूजन का हो बाद में शायद विजयादशमी का रूप 
हो गया है। इन मेलों तमाशों का सम्बन्ध हम यक्ष पूजा, वृक्षपूजा, देवीपूजा, कूप और 
नदी-पूजा तथा पौराणिक देवी देवताओं की पूजा से पाते हें। बनारस के मेलों तमाश्ों 
में भी एक विकास क्रम हूँ जिससे यह पता चलू जाता है कि कौन कौन से मेले प्राचीन हें 
और कौन कौन से मेले बनारस की भिन्न भिन्न काल की घाभिक प्रवुलियों के विकास के 
साथ साथ बढ़ते गये । अट्टारहवीं और उतन्नीसबीं सदी के बनारस के मेलों और त्यौहारों 
की एक सूची नीचे दी जाती हे, पर इससे यह न समझ छेना चाहिये कि इस सूची में 
बनारस के हिन्दू-मुसलमानों के सब त्यौहार और मेले आ जाते हूँ । 


(१) नवरात्रि मेला--यह मेला चेत्र कृष्ण में नौ दिनों तक दुर्गाकुण्ड में लगता 
है और इसमें पशुबलि भी होती है । नौ दिनों में एक एक दिन भक्‍त गण नौ दुर्गाओं 
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का भी दर्शन करने जाते हें। इसमें शक नहीं कि माता की पूजा बनारस के प्राचीन धर्म 
का एक विशेष अंग था, पर यह ठीक तौर से नहीं कहा जा सकता कि नवरात्रि का मेला 
यहाँ कब से आरम्भ हुआ । 

(२) गनगौर--चैत्र की तृतीया को यह मेला राजमन्दिर में लगता हे तथा बनारस 
के मारवाड़ी गनगौर की सवारी निकालते हैं। यह स्पष्ट हूँ कि बनारस में यह मेला 
यहाँ काफ़ी संख्या में मारवाड़ियों के बसने पर आरम्भ हुआ । 


(३) रामनवमोौ--रामनवमी का मेला चैत्र शुक्ल ९ को रामघाट पर छगता हैं। 
लोग गंगा नहाकर राम मन्दिर का दर्शन करते हें। बहुत सम्भव है कि यह मेला सत्रहवीं 
सदी में आरम्भ हुआ हो, जब तुलसीदास के संसर्ग से बनारस में रामभक्ति की ओर छोगों 
की आस्था बढ़ी । 


(४) नरासह चौदस--यह मेला बड़े गनेश पर वेशाख में होता है। इस मेला 
की यह विशेषता हैं कि उसमें नरसिंह द्वारा हिरण्यकशिपु का वध और प्रह्लाद की रक्षा 
की लीला दिखलायी जाती हैं । 


(५) गाजी भियाँ का सेला-- जेंठ के पहले एतवार को यह मेला बकरिया कुंड पर 
होता है। जैसा हम पहले कह आये हैं, यह मेला सालार मासूद की शहादत मनाने के 
लिए लगता हैं। यह मुसलमानी मेला काफ़ी प्राचीन हैं। इसे रोकने का प्रयत्न सिकंदर 
लोदी ने किया पर यह बना ही रहा । कुछ दिन पहले तक इस मेले नें मुसलमाव और 
छोटी क़ौम के हिंदू भी भाग लेते थे । इस मेले में आलम के नीवे बंठकर डफाली गाजी 
* मियाँ की शहादत के गीत गाते हैं। स्त्रियाँ इस मेले में हबुआती हैं और लोगों को भूत, 
भविष्य और वर्तमान बतलाती है । पतंग के दंगल के साथ यह मेला समाप्त होता है । 


(६) गंगा सप्तमो--जेठ की सप्तमी को गंगा नदी के जन्म के उपलक्ष में यह 
मेला लगता है । पहले इस त्योहार पर गंगा किनारे खूब नाच गाना होता था, पर अब 
उस दिन पंचगंगा घाट पर शहनाई का दंगल होता हैं। 


(७) दशहरा--जेठ शुक्ल १० को दशहरा का मेला लगता है। उस, दिन गंगा 
स्नान करके लोग दान देते हैं। कुछ दिन पहले मध्यम वर्ग की लड़कियाँ इस दिन नदी में 
अपनी गुड़ियों का विसर्जन करती थी और फिर चार महिनों तक कोई खिलौना नहीं छूती 
थीं। इस किया से क्या तात्पयं है यह तो ठीक-दीक नहीं कहा जा सकता पर जरू देवता 
को प्रसन्‍न करने के लिये इसी तरह का आचार मालद्वीप और बरबर देशों में होता था। 
शायद बनारस में जलमागगं के व्यापारियों की मंगल कामना से इस क्रिया का सम्बन्ध हो । 


(८) निर्जेछा एकादशी--प्रह मेला जेठ की एकादशी को लगता हैँ । बनारस में 
इस मेले के बारे में कथा है कि भीम ने इस दिन ब्रत किया और प्यास के भारे बेहोश हो 
गये और पानी में ढकेल देने के बाद कहीं उन्हें होश आया । बनारस के लोक शाम को 
नहाकर बदन में चन्दन लगाते हैँ । लोग तर कर गंगा आर पार भी करते हैं। पहले इस 
दिन नकली लड़ाई भी होती थी ! 
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(९) स्वानमात्रा--अस्सी पर जेठ १५ को जगन्ताथ की प्रतिमा का स्नोन 


होता है । 


(१०) रघयात्रा--बेनीराम पंडित के बाग में आसाढ़ की २, ३, | को रथयात्रा 
को मेला लगता है। यहां जगन्नाथ जी का रथ अस्सी से खींच कर लाया जाता है । 


(११) पटपरीक्षा--असाढ़ में गुर पृणिमा के दिन चौकाघाट में पट परीक्षा का मेला 
लगता था । पहले शहर के ज्योतिषी इस दिन संध्या को घाट के किनारे इकट्ठा होकर हवा 
की रुख की परीक्षा करके फ़सल, बरसात इत्यादि के बारे में भविष्यवाणी किया करते थे । 


(१२) शंखूधारा--पव्व के दिन लोग शंखू धारा के तालाब में नहाते थे । उन्नीसवीं 
सदी में बनारस के रईस चंपतराय अमीन के बाग में इकट्ठा होकर नाच देखते थे । 


(१३) वद्धकाल मेला--श्रावण के हर रविवार को होता हैं । इसमें लोग स्वास्थ्य 
छाभ के लिए वृद्धकाल के कुए के पानी से स्नान करते हें । 


(१४) बुर्गाजी का मेला-- श्रावण के हर मंगल को दुर्गाजी का मेला छगता है 4 उस 
दिन बनारस की वारवनितायें पहले लूब सजधज कर मेला में शामिल होने जाती थीं । 


(१५) फ़ातसान का मेला--श्रावण के हर बृहस्पतिवार को लगता है। बनारस 
की वारवनिताएँ पहले उसमें बड़ी सज धज के साथ शामिल होती थी । 


(१६) नागपंचमी--भ्रावण की पंचमी को यह मेला नागकुँआ पर लगता है । 
नागकुआँ को करकोटक नागतीर्थ के नाम से भी पुकार। जाता हैं। उस दिन लोग नःग कुआँ 
में स्नान करते तथा जीवित नागों का दर्शन करते है । शहर में बहुत से जगहों पर अहीरों 
की कुश्ती होती है। संस्कृत पाठशाला के विद्यार्थी उश्न दिन बड़े गुरु और छोटे गुरु के 
नागों के चित्र गलियों में घूम घूम कर बेंचते हें। यहाँ बड़े गुर और छोटे गुरु से तात्पयें 
पाणिनि और पतंजलि से है । इसमें संदेह नहीं कि यह मेला बनारस के बड़े प्राचीन मेलों 
में हें और किसी समय बनारस में नाग पूजा के प्रचार की ओर हमारा ध्यान आकर्षित 
करता हैं। 


(१७) कजरी तीज--भादों की तीज को झंखू धारा और इसरगंगी पर यह मेला 
बड़े ठाठबाट के साथ लगता है। इस मेले की स्थापना का श्रेय कंतित के राजा को दिया 
जाता है। इस रोज स्त्रियाँ गंगा स्तान और ब्रत करती हे। बनारस की ग्रोनहारिनों 
का दल उस दिन इन स्थानों पर इकट्ठा होता था और काशी के मनचले उन्हें उस दिन 
इनाम देते थे । 


(१८) ढेला चौय--भादों की चोथ को यह मेला लगता हूँ । इस पद को हिंदू ब्रत 
करके गणेशपूजन करते हें । हिंदुओं का विश्वास है कि उस दिन चन्द्र दर्शन करने वाले 
को भविष्य में वृथा दोष लगने की संभावना रहती है । इसके परिहार के छिये लोग 
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दूसरों को अपने घरों पर ढेला फेंकने को कहते थे। इस प्रथा का नतीजा यह हुआ कि 
इस अवसर पर लोग गलियों में ढेले फेंकने लगे जिससे रास्ता चलने वालों को चोट लगती 
थी और अक्सर फ़ौजदारी भी हों जाती थी । अब ढेला फेंकने की प्रथा धीरे धीरे कम 
होती जाती है । 


(१९) लछोलारक छठ--अस्सी के पास लोलाक कुंड पर यह मेला भादों की छठ 
को लगता है। लोग कुंड में स्नान करते हें। पहले यहाँ गौनहारियों के दल के दल 
कजलो गाते हुए इकटठे होते थे । 


(२०) वामन द्वादशी--भादों की द्वादवशी को यह मेला चित्रकूट और बरना संगम 
पर लगता हैं। कुछ पहले तक चित्रकूट में इस त्यौहार पर वासन और बलि की लीका 
होती थी । 


(२१) अनंत बौदस---लोग गंगा स्नान और अनंत की पूजा करते हें। इसी दिन 
रामनगर की रामलीला आरंभ होती है । 


(२२) सोरहिया मेला--भादों शुक्ल ८ से आरंभ होकर लक्ष्मी कुंड का यह मेला 
कुआँर कृष्ण ८ तक चलता हैँ। इन दिनों लक्ष्मी कुंड में हिंदू नरनारी स्तान करके लक्ष्मी 
की मतियाँ खरीदते हैं । 


(२३) रामलीला--कुआर कृष्ण ८ से लेकर कुर्ऑर सुदी १५ तक बनारस में 
अनेक रामलीलाएँ होती है जिनमें चित्रकूट की रामलीला शायद सोलहवीं सदी के अंत से 
शुरू हुईै। कुआँर सुदी १० को चोकाघाट पर विजयाददमी का मेला लगता हैं। उस 
दिन अस्त्रशस्त्र और घोड़ों वाहनों इत्यादि की पुजा होती हैँ तथा लोग नीलकंठोत्सगें को 
पुण्यकार्य मानते हैं । 


(२४) दुर्गाभेला--कुआँर सुदी १से ३ तक शहर के बंगाली दुर्गा की मृण्मूर्तियों 
की पूजा ओर दसमी को दुशाश्वमेध घाट के सामने उन्हें गंगा में डुबा देते हे। उस दिन 
दशाश्वमेध के आगे काफ़ी मेला रहता है । 


(२५) घनतेरस--कारतिक, की त्रयोदशी को घनतेरस का मेला चौखंभा और 
ठठेरीबाजार मुहल्लों में लगता हे । काशी के महाजन उन दिन लक्ष्मी पूजन करते हैं, 
तथा नये बंरतनों की अच्छी खरीद बिक्री होती हैं । उपर्युक्त दोनों मुहल्लों में खूब रोशनी 
भी होती है। मिट्टी के खिलौनों की भी अच्छो-बच्छी दूकानें लगती हैं । 


(२६) नरक चौदस--भदेनी मुहल्ले और मीरघाट में धनतेरस के दूसरे दिन हनुमान 
की जन्मतिथि पर मेला लगता है । प्रात:कार लोग शरीर में तेल की मालिश करके गरम 
पानी से स्नान करते हें और गरम कपड़े पहन कर हनुमान जी के द्शेन को जाते हैं । 
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(२७) दीबालो--कार्तिक कृष्ण १५ को दीवाली का,मेला होता हे। उस दिन, 
सारे शहर में खूब रोशनी होती है और लोग छावा और मिठाइयाँ बाँटते हें। रात में 
पहले जुआ होता था, पर यह प्रथा अब धीर धीरे घट रही है । ' 


जि 
(२७) यम ड्वितीया--यम द्वितीया का मेला जमधाट पर कार्तिक शुक्ल २ को 
लगता हैं। उस रोज बहनें अपने भाइयों को टीका काढ़ती हें और भाई अपने बहिनों 
के यहाँ भोजन करते हैं । 


(२९) कातिको पृणिन्ता--कातिकी स्तान का बनारस में बड़ा महत्त्व हे। सबेरे 
चार बजे से ही स्त्रियाँ और पुरुष गाते हुए गंगा स्नान के लिए निकलते हैं । कार्तिकी 
पूणिमा के दिन पंचगंगाघाट पर काफ़ी रोशनी होती है और दुर्गाधाट पर खूब डटकर 
मुबकी होती थी जिसमें एक महाराष्ट्र ब्राह्मण होते थे और दूसरी ओर अहीर इत्यादि । 


(३०) बरना पर पियाले का मेला--यह मेला अगहन के पहले मंगल अथवा 
सनीचर को रूगता है । लोग कालका अथवा सहजा, जिन्हें मेलेवाले क्रमशः ब्राह्मणी और 
चमारिन मानते हे, को शराब अथवा शर्बत चढ़ाते हें और खूब पीकर रंगरेलियाँ करते 
है । इस मेले में नीची जाति के लोग ही प्राय: भाग लेते हैं । 


(३१) पंचफ्रोशी मेला--अगहन कृष्ण ७, ८ को यह मेला छिवपुर में लगता है। 
यहाँ शहर के लोग यात्रियों का स्वागत करने के लिए शहर से जाते हे । 


(३२) छोटाभंटा--यह मेला अगहन की १४ को पिशाच मोचन पर रूगता है । 
इसमें देहाती लोग रोटी बना कर भण्टे के भरता के साथ खाते हैं। अग॒हन बदी और सुदी 
की चोदसों को पिणाज मोचन पर धार्मिक कृत्यों के लिए इकट्ठा होते हे । 


(३३) नगर प्रदक्षिणा--यह मेला अगहन की १५ को लगता हूँ और इसमें दो 
रोज्ञ में लोग सारे नगर की प्रदक्षिणा करते हें। पहले दिन यात्री चौकाघाट ठहरते हें 
और पहले यहाँ कृष्ण लीला भी होती थी । 


(३४) ग्रणेश चोथ--माघ कृष्ण ४ को बड़े गणेश पर भारी मेला लगता है। 
पहले इस दिन विद्यार्थी मन्दिर में सबेरे से सन्ध्या तक इस विद्वास से खड़े रहते थे कि इस 
तपस्या के फलस्वरूप उन्हें विद्या की प्राप्ति होगी । 


....._ (३५) बेदण्यास--माघ के हर सोमवार को यह मेला रामनगर के किले में लगता 
हैं। इस मेले में नगर से बहुत से लोग आकर वेदब्यास शिव की पूजा आराधना करते हैं । 


(३६) शिवराजि--माघ कृष्ण १४ को यह मेला बनारस के ख़ास भेलों में हू । 
इस दिन लोग गंगा स्तान करके बनारस के सेकड़ों श्िवसन्दिरों की यात्रा करते हैं। पर 
सुख्य मेला तो विश्वताथ पर लगता हैं। छ्लिब को प्रसन्न करने के लिए उस रोज़ लोग 
भाँग बूटी भी छानते हैं । 
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(३७) होली--होली का त्यौहार फागुन शुक्ल में ११ से १५ तक लगता है। 
विशेष कर धुरट्टी वाले दिन तो छाहर में खूब रंग पड़ता है और लोग गाली गलौज करते 
हुए झहर में टोलियाँ बना कर घूमा करते हें। दिन में १२ बजे के बाद रंग पड़ना 
बन्द हो जाता: हैं और लोग साफ़ कपड़े पहन कर और अबीर गुलाल की झोलियाँ छेकर 
अपने मित्रों से भेंट करते हें और उन्हें अबोर लगाते हे । बाद में बहुत से छौग चौसटूठी 
देवी का दर्शन करने जाते हैं। इस दिन शहनाई पर होलियाँ गाते हुए ठठेरों के कई दल 
चौसटूठी जाते हे । 


(३८) बुढ़जा मंगछ--होली के दूसरे मंगल को करीब तीस सार पहले तक 
सजे हुए बजड़ों और पटेलों पर खूब नाचरग होता था जिसमें बनारस के महाजन, रईस 
और अफ़सर समान रूप से भाग लेते थे। इस मेला को आरम्भ करने का श्रेय राजा 
चेत सिंह को दिया जाता है। पहले यह मेला मंगलवार को शुरू होकर बुध की जाम को 
समाप्त हो जाता था लेकिन बाद में तो यह चार दिनों तक चलता था। पहले दिन को 
मंग्रछ, तीसरे दिन को दंगल और चौथे दिन झिलेँगा कहते थे । देंगल का मेला रामनगर 
के सामने होता था । इस मेले की समाप्ति का मुख्य कारण इसमें बहुत से गुण्डे बदमाशों 
का शामिल हो जाना था । इनकी वजह से अक्सर मेले में मार पीठ हो जाती थी । ७ ७ 


ग्यारहवों अध्याय 
बनारस के पंडित, कवि और शिक्षा संस्थाएँ 
१. पंडित 
यूह प्रायः सब को विदित हुँ कि बहुत प्राचीन काल से ही बनारस व्यापारी शहर होने के 
साथ साथ ही शिक्षा का एक प्रधान केन्र था। जातकों में तो बतारस में शिक्षा केन्द्र 
होने का उल्लेख है और यह भी बतलछाया गया हूँ कि काशी में कभी कभी तक्षशिला तक 
से लोग विद्याष्ययन के लिए आते थे। हम यह भी देल चुके हैं कि गुप्त युग में बनारस 
वैदिक शिक्षा का एक विशाल केन्द्र था और बनारस के आश्रमों में गुद के सन्निकट रह कर 
विद्यार्थी ज्ञान लाभ करते थे। गाहूडवाल युग में उक्तिव्यक्ति प्रकरण से हमें पता चलता 
हैं कि बनारस में शास्त्र-पठन-पाठन का बड़ा अच्छा प्रबंध था और गुरुजन छात्रों को पढ़ाते 
ही न थे वरत्‌ उनके मोजन-वस्त्र का भी प्रबंध करते थे और इसके लिए उन्हें राज्यु की 
सहायता प्राप्त थी । महमूद गज़नी के आक्रमण के बाद बनारस संस्कृत शिक्षा का इसलिए 
एकमात्र केन्द्र हो गया क्योंकि पश्चिम भारत, पंजाब और कद्मीर से संस्कृत के प्रसिद्ध 
विद्वान यहां आकर बसने लगे। जब मुसलमानों का काशी पर अधिकार हो गया तब 
यहाँ शिक्षा की क्‍या व्यवस्था थी इसके बारे में तो ठीक-ठीक पता नहीं हूँ, पर चौदहवीं सदी 
के एक उल्लेख से पता चलता है कि मुहम्मद तुग्रलक के समय में भी वाराणसी शिक्षा की 
प्रधान केन्द्र थी और यहां धातुवाद, रसवाद, तक, नाटक, ज्योतिष, साहित्य इत्यादि की शिक्षा 
दी जाती थी । सिकंदर लोदी के अत्याचारों से भी बनारस के पंडितों और शिक्षा-संस्थाओं 
को काफ़ी नुकसान पहुँचा होगा इसमें संदेह नहीं । 


बनारस में मुग़लों के पहले के पंडितों के इतिहास के बारे में हमें बहुत कम जानकारी 
हैँ, पर अकबर काल में शांति स्थापित होने के बाद बनारस में पुनः घीरे-घीरे पंडितों का 
आसन जमने लगा और मुगल युग के संस्कृत साहित्य के इतिहास में काशी के पंडितों का 
बहुत बड़ा हाथ रहा । इस युग की हज़ारों हस्तलिखित पुस्तकों की जांच पड़ताल के बाद 
यह पता चलता हूँ कि उनमें से अधिकतर बतारस के पंडितों द्वारा लिखो गयीं, पर सबसे 
आइचये की बात तो यह है कि इन पुस्तकों के लेखक अधिकतर एतदेशीय कान्यकुब्ज और 
सरयूपारी ब्राह्मण न होकर दक्षिण और महाराष्ट्र के ब्राह्मण थे। इसका यही कारण हो 
सकता हैँ कि एतद्शीय ब्राह्मणों में संस्कृत के प्रति मुगल युग में इतनी रलूगन नहीं थी जितनी 
पंचद्राविड़ों में । 


बनारस के सुग़ल कालीन संस्कृत साहित्य के अध्ययन से यह भी पता चलता हें कि 

उस समय के पंडितों में मोलिकता का अभाव था; वे अपना समय मौलिक शास्त्रों की रचना 

में नहीं वरन्‌ अधिकतर टीका टिप्पणियों में ही लगाते थे ! व्याकरण, घर्मशास्त्र और वेदांत 

तो इनके प्रिय विषय थे, पर इन विषयों पर उनके श्रंश्ों में मौलिक विचारों का काफ़ी 
५२ 
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अभाव दीख पड़ता है। बात यह है कि संस्कृत साहिष्य में यह नव्यन्याय का यूग था जिसने 
बेकार के तक को आश्रय देकर मौलिकता को आगे बढ़ने से रोका । संस्कृत शिक्षा पर 
ब्राह्मणों का एक-मात्र आधिपत्य हीने से भी साहित्य की गति अवरुद्ध रही और जन-जीवन 
से लो उसका संपर्क ही छूट गया। संस्कृत के साथ बन्तरस सत्रहृवीं सदी में और उसके 
बाद ब्रजभाषा साहित्य का भी एक अच्छा केन्द्र बन गयां। जेसा हम आगे चल कर 
देखेंगे बहुत से संस्क्रृत के पंडित ब्रजभाषा में भी कविता करने लगे थे क्योंकि उन्होंने लोक 
झचि को देख कर यह भली भाँति जान लिया था कि ब्रजभाषा अथवा अवधी को केवल 
“भाखा” कह कर तिरस्कार की दृष्टि से देखनें से ही काम बनने का नहीं था। अगर उन्हें 
उस समय के राज-रईसों से दक्षिणा वसूल करनी थी तो केवल संस्कृत के इलोक बनाकर, 
जिन्हें समझने वाले काशी के बिरले ही रईस रहे होंगे, वे उन्हें नहीं रिशा सकते थे । इसके 
लिए तो उस भाषा में भी कविता करनी ज्रूरी थी जिसे लोग और विशेष कर राजे रईस 
समझ सकते थे और उसका आनंद लूट सकते थे । 


बनारस के संस्कृत पंडितों और ब्रजभाषा के कवियों का पूरा-पूरा इतिहास लिखना 
तो एक स्वतंत्र विषय है जिसका हमारे पास न तो साधन हैँ न अवकाद ही । काशी की 
कहानी में तो हम केवल उन्ही पंडितों और कवियों का उल्लेख कर सकते हूँ जिन्होंने अपनी 
कृतियों से इस नगरी का उत्तर भारत में नाम रोशन किया है । 

जिस महान पंडित ने बनारस में हिन्दू षर्मं और संस्कृति के उत्तर भारतीय सिद्धांतों 
के विरुद्ध हिन्दू संस्कृति और जीवन के दक्षिणी मत का प्रतिपादन किया उनका नाम 
नारायण भट्ट है। इन्हीं नारायण भट्ट ने टोडरमल की सहायता से बनारस में विध्वनाथ 
के मन्दिर की पृन्रः स्थापना की। यह एक विलक्षण बात है कि नारायण भट्ट के 
परिवार के लोग तीन सौ वर्षों तक बनारस में गण्यमान पंडित होते आये। गा9धिवंशा- 
नुचरितम्‌ के आधार पर महामहोपाध्याय हर प्रसाद शास्त्री* का कहना हैं कि नारायण 
भद्‌ट के पिता रामेहवर भट्ट पैठन के रहने वाले थे और वहाँ वे विद्यार्थियों को पढ़ाया 
करते थे। यह भी उल्लेख हुँ कि निद्राम शाह और क्ृष्णराय के निमन्त्रण पर वे उनसे 
मिले । नारायण भट॒ठ का १५१४ ईस्बी में द्वारिका यात्रा के अवसर पर जन्म हुआ। 
उनके पिता रामेइवर भट्ट कुछ दिन द्वारिका ठहर कर काशी चले आये और वहीं सदा 
के लिए बस गये। उनके तीनों पुत्रों का विवाह बनारस में ही हुआ। इनके शिष्पों 
में काशी के अनेक प्रसिद्ध पंडित थे । 

अपने पिता की मृत्यु के बाद नारायण भद्‌द ने श्रुतियों, स्मृत्तियों और षट्दर्शनों 
में अधीत होने के कारण अपने पिता का स्थान ग्रहण कर लिया। गया, काशी और 
प्रयाग में पूजा विधि के लिए उन्होंने त्रिशस्थली नाम का ग्रल्थ लिखा। उत्तर भारत 
के कई पंडितों से उनके शास्त्रार्थ हुए जिसमें विजय का सेहरा उनके माथे बैँधा । एक 
बार तो राजा टोडरमल के धर एक श्राद्ध के अवसर पर उन्होंने शास्त्रा् में नवद्वोप के 
विद्यॉनन्द के अधिवायकत्व में पंडितों की एक टोली को हराया । 


लजिजज्--+5 


$ इंडियन एंटिक्वेरी, १२, पृ० ७-१३ 
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जमके क्रसिद्ध शिष्यों में ब्रहोन्द्र सरस्वती और नारायण सरस्वती थे। इनमें ब्रह्मेन्द 
सरस्वती का नाम तो जैंसा हम आगे चलकर देखेंगे कवीन्द्र सरस्वती के अभिनन्दन पत्र 
में आता है। नारायण सरस्वती ने सोलहवीं सदी के अन्त में वेदान्त के कई ग्रन्थों 
की रचना.की । 


करन 


नारायण भट्ट ने धर्म-प्रवृत्ति और प्रयोगरत्न नाम के दो ग्रन्थ स्मृतियों पर 
लिखे। वृत्तरत्ताकर पर उन्होंने १५४५ में टीका- की । वृत्तरत्तावली पिगल पर 
उनका एक स्वतल्त्र ग्रन्थ है। इनके सिवाय आउफरेक्ट ने इनके अट्वाइरू ग्रन्थों का 
उल्लेख किया है । 


जेंसा हम ऊपर कह भाये हें, नारायण भट्ट धुरन्धर शास्त्रार्थी थे और इन्होंने 
अपने समय के उपेन्द्र शर्मा और मधुसूदन सरस्वती जैसे प्रकाण्ड विद्वानों को शास्त्रार्थ में 
पराजित किया था। उनकी प्रतिभा से कायरू होफर भारतवर्ष की पण्डित मण्डली 
उन्हें अपना संरक्षक मानने लगी और उन्होंने इस भावना का आदर करते हुए सदा रुपये 
पैसे से उनकी सहायता की । नारायण भट्ट ने संस्कृत के हस्तलिखित प्रन्थों का भी जच्छा 
संग्रह किया । हि 


नारायण भट्ट की मृत्यु वृद्धावस्था में हुई। मरने के समय इनके तीन पुत्र और 
कई पौत्र थे जिन्होंने सत्रहवीं सदी में काफ़ी नाम कमाया। नारायण भट्ट के सबसे 
बड़े पुत्र रामकृष्ण दीक्षित थे जिनकी मृत्यु बावन साल की अवस्था में हो गयी। बे 
अनेक ग्रन्थों के लेखक थे। दूसरे पुत्र शंकर भट्ट के प्रसिद्ध शिष्यों में मल्लारिभटूट, 
भद््‌टोजी दीक्षित अभ्यंकर तथा विश्वनाथ दाते थे। कवीन्द्र चन्द्रोदय में इन्हें बनारस 
के पंडितों का मुखिया कहा गया हूँ 

नारायण भट्ट के सबसे बड़े पुत्र. रामकृष्ण के पोत्र गागा भद्ट थे जिन्होंने अपने 
पिता दिवाकर भट्ट के कई स्मृति संबंधी अधूरे ग्रंथों को पूरा किया तथा जैमिनीसूत्र पर 
शिवार्कोदय नाम की टीका की । इन्हीं को व्यवस्था से शिवाजी महाराज क्षत्रिय माने 
गये । वे शिवाजी के राज्याभिषेक के समय पर भी उपस्थित थे। गागा भट्ट के 
उत्तराधिकारी सुप्रसिद्ध नागोजी भट्ट हुए। संस्कृत भाषा की शायद ही ऐसी कोई 
शाखा बची हो जिस पर नागीजी भट्ट ने टीकाएँ नहीं लिखीं। पाणिनि संप्रदाय के 
व्याकरण पर उनकी टीका बड़ी ही प्रामाणिक हैं। व्याकरण के सिवा उन्होंने अलंकार, 
तींचें, तिथि, योग, मीमांसा, रामायण, सांख्य और वेदांत पर भी अनेक ग्रंथ लिखे । अपने 
बुढ़ापे में भो ये जीवन का सुख-पूर्वक उपभोग करते हुये समाज के प्राय: सब श्रेणी के 
लोगों से मिला करते थे । अंग्रेजों का बनारस पर अधिकार जम जाने पर करीब १७७५ 
में इनकी मृत्यु हुई । ४ 

नागोंजी भट्ट के शिष्य उत्तराधिकारी वैद्यगाथ पायगूंडे, जिनका नाम अन्नम भट्ट 
भी था, हुए। इन्होंने व्याकरण और स्मृति पर अनेक प्रंथ लिखे। मिताक्षरा के 
व्यवहार खंड पर इनकी टीका आज तक बनारस के स्मृतिकारों में बड़ी उपादेय मानी 
जाती है । 


ड१२ करती का इतिहास 


हम ऊपर कह आये हैं कि काशी में नारायण भट्ट का उस काल के संबसे बड़े 
विद्वान मधुसूदन सरस्वती से शास्त्रार्थ हुआ। मबुसूदन सरस्वतों के पिता नवद्वीप के 
पुरंदराचार्या थे ।१ संन्यास ग्रहण करके मधुसूदन सरस्वती बनारस आये और यहाँ उन्होंने 
विश्वेश्वर सरस्वती से शिक्षा ग्रहण की, बाद में उन्होंने यहाँ 'अद्वेल-सिद्धि' नाम का ग्रंथ 
लिखा। गोस्वामी तुलसीदास उसके समकालीन थे। कहावत हूँ कि जब उन्होंने 
रामचरित मानस पढ़ा तो उसकी प्रशंसा में तुलसीदास के पास निम्नलिखित इलोक लिख 
भेजा--आनंदकानन ह्यस्मिन्‌ तुलसीजंग्मस्तरुट, कवितामंजरी यस्य रामअमरमूषिता । यह 
भी किंवदंती है कि उन्होंने अकबर से भेंट की । अपने जीवन के अंतिम दिनों में वे हरिद्वार 
चले गये जहाँ उनकी एक सो सात बर्ष की उमर में मृत्यु हुईै। उनका समय सोलहबवीं सदी 
का दूसरा भाग और सत्रहवीं सदी का आरंभ माना जा सकता हूँ । 


अद्वेत दर्शन पर उन्होंने वेदांत कल्परूतिका, सिद्धांत बिंदु, अद्वैतसिद्धि, अद्वैतरत्न- 
लक्षण और गूढ़ार्थ दीपिका लिखे। ऋग्वेद के पाठ पर उन्होंने आष्टविकृति विवृत्ति: 
नाम का ग्रन्थ लिखा। भक्ति पर उन्होंने भक्ति रसायन टीका, महिस्नस्तोजिका और 
हरिलीला व्याख्या नामक ग्रन्थ लिखे। कुछ लोगों का मत हैँ कि श्रीमदुृभागवत प्रथम 
इलोकत्रय टीका, शॉंडिल्यसूत्र टीका, आनन्दमन्दाकिनी तथा कृष्णकृतृहुल नाटक भी उनकी 
कृतियाँ हें। कुछ लोगों का यह भी मत हे कि अद्वैत दर्शन सम्बन्धी संक्षेप शारीरिक 
विग्रह, आत्मबोष टीका और सिद्धांतलेशा टीका भी उनके ही ग्रन्थ हैं। अर्थशास्त्र पर 
उन्होंने राजप्रतिबोध नामक एक ग्रन्थ लिखा । 


सत्रहवी सदी के बनारस में अनेक पंडित हुये उनमें बहुतों का पता एक विशिष्ट 
निर्णय पत्र से मिलता है।* यह निर्णय पत्र १६४७ में लिखा गया और इसमें सत्तर 
पंडितों और ब्राह्मणों के हस्ताक्षर हें । इन पंडितों में अधिकतर संन्यासी तथा महाराष्ट्र, 
कर्नाटक, कॉकण, तैलंग, द्रविड़ और दूसरे ब्राह्मण हैं जो सत्रहवीं सदी के मध्य में बनारस 
रहते थे । इस तालिका में से निम्नलिखित विद्वानों के बारे में कुछ-कुछ पता चलता है :-- 


पूर्णेन्दु सरस्थती-- कवीन्द्र चन्द्रोदय (११३-११९) में पूर्णानन्द ब्रह्मचारी के नाम से 
पुकारा गया है। पूर्णन्द्रु सरस्वती का नाम रामाकश्रम के दुर्जेतमुखचपेटिका नाम के ग्रन्थ 
में भी आता हैं । 

नीलकंठ भदृद--शायद ये शंकर भट्ट के पुत्र नोलकंठ भट्ट ही रहे हों, 
जिन्होंने भगवन्तभास्कर नाम का ग्रन्थ लिखा |) ग्रन्थ १६१० से १६४५ के बीच में 
लिखा गया। 


चकपाणि देंब--ज्ञायद कारक विचार के लेखक थे ।४ 


४ भांडारकर ओ० रि० ३०, ८, पृ० १४९ से 
* पन्ना औरियंटलिस्ट, ८, ३-४, पृ० १३० से 
3 क्राणे, हिस्ट्री ऑफ दि धममशास्त्राज़्, १, पृ० ४४० 
४ आउफेक्ट, सी० सी० आई०, ६६२ और ९५ 


क्मारस के पंशित, कवि और शिक्षा संत्थाएँ ४१३ 


भाषबदेब--मे न्‍्यायसार के लेखक थे । गोदावरी नदी के किनारे घारासुरा ग्राम से 
बनारस आकर उन्होंने यह ग्रस्थ लिखा। इन्होंने रामसद्र सार्वभौभ के गृणरहस्थ पर 
शुणरहस्य टिप्पणी, शब्द प्रामाण्यवाक्‌ तथा तकेभाषासार मंजरी नामक ग्रंथ लिकि ।१ 

रधुदेव भटद्टाचार्य-ये बंगाली विद्वान बनारस में अपनी पाठशाला चलाते थे । 
प्रसिद्ध जैन विद्वान यशोविजय गणी (करीब १६०८-८८), जिन्होंने बनारस में बारह वर्ष तक 
छिपकर संस्कृत पढ़ा, अपने ग्रंथ में इनका उल्लेख करते हैं । इनके समकालीन बनारस के कवि 
चिरंजीव भद्टाचार्य ने भी अपने काव्यविलास में इनके बारे में एक इलोक दिया हैँ। रघुदेव 
भट्टाचाये ने चिन्तामणि पर तत्त्वदीपिका, निरुक्तप्रकाश, न्याय कुसमांजलिकारिका-व्याख्या, 
द्रब्यसारसंग्रह, सिद्धान्ततर्व और भी कई छोटे ग्रंथ लिखते हैं । 


नारायण भट्ट आरइं--पे लक्ष्मीशवर मट्ट के पुत्र तथा गृह्माग्निसार, प्रयोगसार, 
श्राद्सागर और रूक्षहोमकारिका के लेखक थे । 


ब्रह्मेन्द्र सरस्वती -- रामाश्नय ने इनका दुर्जेजमुखचपेटिका में उल्लेख किया हैं। शायद 
वे नूर्सिहाश्रम नाम से भी पुकारे जाते थे । इसका भी उल्लेख है कि दारा शुकोह ने. इनके 
नाम एक संस्कृत पत्र भेजा ।* 


गोविंद भट्टाश्षार्य - ये दिग्गज विद्वान रुद्रन्याय वाचस्पति के एक मात्र पुत्र और 
काशी के बंगाली पंडितों के नेता विद्यानिवास भट्ठाचाय के पौत्र थे। इन्होंने न्‍्याय- 
संक्षेप अथवा न्याय रहस्य १६२८-२९ में लिखा। आसफ़ खाँ की तारीफ़ में इन्होंने 
पद्म-मुक्तावली लिखा ।3 


नारायण तीर्थ--इन्होंने भादूटभाषा प्रकाशित नामक ग्रंथ बनारस में लिखा । इनकी 
कुसुमांजलि और दीधिति पर भी टीकाएँ मिलती हैं। उनकी एक हस्तलिखित पुस्तक से पता 
चलता है कि वे १७२० तक जीवित रहे ।४ 


रघुनाथ जोशी--इन्होंने बनारस में १६६० में मुह॒तेमाला लिखी । इनके पिता 
नूसिह बनारस के रहने वाले थे। असीरगढ़ का किला फ़तह करने के बाद अकबर ने इन्हें 
ज्योतिधित्‌ सरस पदवी से विभूषित किया ।५ ह 


देवभदूट सहाशब्वे-- देवभट्ट बानरस के रहने वाले शांडिल्य गोत्र के ब्राह्मण थे । ये 
रत्नाकर भट्ट के पिता थे जिन्हें अंबर के सवाई जयससिंह नें अपना गुरु बनाया था । 


१ इंडि० हि० क्‍्वा०, जून १९४५, पृ० ९१-९२ 
* अडयार लायब्रेरी बुलेटिन, अक्टोबर १९४०, पृ० ९३ 
3 हुं० हि० क्‍्वा०, जून १९४५, ९४-९६ 


४ वही, पु० ९७ 
५ दीक्षित, हिस्द्री ऑफ इंडियन आस्ट्रोनोमी, पु० ४७४, पूना १८९६ 


ड््ट्४ ः । फाली का इतिहाल 


' इस युग के बनाश्स के सर्वश्रेष्ठ पंडित कवींद्राचायं सरस्वती थे।" . फवीद्राचार्य 
सरस्वती संस्कृत और हिंदी दोझों ही के विद्वान थे एक ओर तो वे काझ्षी के संस्कृत पंडितों 
के सिरमौर थे और दूसरी ओर उनका संबंध दिल्ली के मुग़ल दरबार से भी था। कवींध्र 
सरस्वती की जन्मभूमि गोदावरी पर स्थित पुण्यभूमि थी । उन्होंने वेद वेदांगों और दूसरे 
शास्त्रों का अध्ययन करके संन्यास ग्रहण कर लिया और बनारस चले आये । उनके काशी 
निवास का कारण यह बताया जाता हैँ कि निद्जामशाही राज्य पर शाहजहाँ का अधिकार 
होना था। ये काशी में बरना नदी के किनारे जिस बाग में रहते थे उसका नाम अब 
भी वेदान्ती का बाग प्रसिद्ध हैं। यह स्थान नौकाघाट की रामलीला वाले मैदान के पीछे 
रेलबे लाइन के पास है । 


शाहजहाँ के समय में काशी, प्रयाग और गया में हिंदुओं से यात्रीकर वसूल किया 
जाता था काशी के विद्वानों ने इस कर से मुक्ति पाने के लिये कवींद्राचार्य सरस्वती के 
नायकत्व में शाहजहाँ के पास प्रतिनिधि-मंडल भेजा । इनके प्रयत्न से यह कर उठा दिया 
गया और शाहजहाँ ने इन्हें सवंविद्या निधान की पदवी से भी आभूषित किया । इतना हीं 
नहीं शाहजहाँ ने इन्हें दो हज्जार वाषिक वृत्ति भी बाँध दी। इनके बनारस लौटने पर 
बनारस के पंडितों ने इन्हें कवींद्र की पदवी से सम्मानित करके इन्हें एक मान पत्र भेंट 
किया । इस घटना का मुग़ल इतिहास में कोई उल्लेख नहीं; इसका यह कारण भी हो 
सकता है कि मूसलान इतिहासकार उन बातों का उल्लेख नहीं करना चाहते थे जिनसे 
मुसलमान बादशाहों का हिंदू काफ़िरों के प्रति कोई सदभावना दीख पढ़े । 


दिल्ली आने के बाद कवींद्राचाय॑ का मुग़ल दरबार में प्रवेश हो गया और वे दारा 
शुकोह के पंडित-समाज के प्रधान बना दिये गये । जैसा हम कह आये हें शाहजहाँ के बंदी 
होने पर उनकी वृत्ति बंद कर दी गयी। पुनः बृत्ति चलाने के लिए कवींद्राचार्य ने 
दानिशमंद खाँ से सहायता चाही पर यह कहा नहीं जा सकता कि उनकी वृत्ति चालू हुई 
अथवा नहीं। सने १६६७ में बनियर ने काशी में कवींद्राचायं से मुछाकात को 
और उनके बृहत्‌ पुस्तकालय को देखा। कवींद्राचायें संस्कृत के एक प्रकांड विद्वान थे । 
इनके निम्नलिखित ग्रंथ मिलते हे--कवींद्रकल्पद्रुम, पंचपद चंद्रिका, दशकुमार टीका, योग 
भास्करयोग, शतपथ-ब्राह्मण-भाष्य, इत्यादि । 


कवींद्राचार्य हिंदी के भी एक कुशल कवि थे । शिवसिह सरोज में कहा गया है कि 
शाहजहाँ बादशाह के हुक्म से इन्होंने कर्वीद्रकल्पलता नाम का ग्रंथ हिंदी भाषा में लिखा । 
उस ग्रंथ में दारा शुकोह और बेगम साहिबा की तारीफ में बहुत से कवित्त है। हिंदी में 
उनका दूसरा ग्रंथ योगवाशिष्ठिसार १६५७ में लिखा गया। इनका तीसरा ग्रंथ 
समरसार कहा जाता है जो शायव १६८७ में लिखा गया इस ग्रंथ का विषय युद्ध पर 


जानें के लिये तिथि निश्चित करना है । 





१ एच० डी० शर्मा; एम० ए० पाटकर, कवींद्रचंद्रोदय, पूना १९३९; बदे कृष्ण 
नागरी प्र० स० प०, ५२,२ 


है 
'बभाश्स के पंडित, कवि और शिक्षा संस्थाएँ एप ह 


सत्रहबीं सदी की काशी में संस्क्रत के अहुत से विद्वांसे हुए जिनमें से कुछ के 
बारे में हम बतला ही चुके हें। इन विद्वानों में भट्टोजी दीक्षित का विशेष स्थान 
था। इनके दिष्य वरदराज (१६००-१६५०)* ने व्याकरण के बल्लेक्त प्रत्य 'लिखे 
जिनमें गीर्वाण-पद मंजरी प्रसिद्ध है। इस ग्रन्थ में सत्रहवीं सदी के काशी के बहुल 
से मन्दिरों और घाटों के नाम आये हैं। भट्टोजी दीक्षित के दूसरे प्रतिभाझाली 
शिष्ष्य नीलकण्ठ शुक्ल थे जिनका समय १६१०-१६७० माना जाता हैँ ।* उन्होंने चिमत्री 
चरित्र नाम का एक काव्य लिखा जिसका आधार अलावर्दी ख्रँ, जो शाहजहाँ के एक 
मंसबदार थे, के महल की घटना पर आश्रित है। इन्होंने शब्दशोभा, ओष्ठशतक तथा 
ज्ुंगार-शतक आदि ग्रन्थ भी लिखे। 


इसी युग में काशी के एफ दूसरे विद्वान श्रीकण्ठ दीक्षित हुए। ये विश्वनाथ 
दीक्षित के पुत्र थे । इन्होंने मंजरी-दीक्षित नाम का एक संस्कृत ग्रन्थ लिखा । बनारस के 
पण्डितों के उपर्युक्त विवरण से यह पता लगता है कि बनारस के सात दक्षिणी कुलों ने 
मानों बनारस का चार सौ वर्षो तक विद्या का ठेका ही के लिया हो । शेष कुल के लोग 
तेंलग देश से बनारस आये पर बाद में वे महाराष्ट्र ब्राह्मण कहलाये। इस कुल में कांशी के 
अनेक बड़े बड़े विद्वान हुए। जिस समय बनारस में रामेइवर भट्ट आये करीब करीब उसी 
समय में धर्माधिकारी कुल के लोग भी यहाँ आये । काशी के भारद्वाज कुल की विद्वत्ता 
महादेव पण्डित से शुरू होती है। महादेव पण्डित शंकर भट्ट के पुत्र नीलकण्ठ भट्ट के 
जामाता थे । इस कुल के अन्तिम प्रसिद्ध विद्वान महामहोपाध्याय दामोदर शास्त्री और 
गोविन्द शास्त्री हुए। चतु्धर या चोधरी कुल में महाभारत के प्रसिद्ध टीकाकार 
नीलकण्ठ हुये । पुणतांबेकर कुल में भी काशी के अनेक विद्वान हुए, जिनमें महादेव नाम के 
एक पण्डित ने भावानन्द सिद्धान्त वागीश के दीधिति पर एक टीका लिखी । 


काशी के पण्डितों के अध्ययन से यह पता चलता हैँ कि इसमें अधिकतर दाक्षिणात्य 
ब्राह्मण ही थे पर इसके यह माने नहीं कि काझी उस समय कान्यकुब्ज और सरयूपारी 
विद्वानों से शून्य थी । यह सम्भव हूँ कि दाक्षिणात्यों की सी दौड़-घूप की ताकत उनमें 
नहीं थी और इसीलिए वे इतना नाम नहीं कमा सके । काशी के एक प्रसिद्ध विद्वान 
रामानन्द सरयूपारी थे जिन्होंने अपनी विद्वत्ना और भावुकता से काशी का मस्तक ऊपर 
उठाया । इनके कुल में आज तक संस्कृत के अनेक प्रकाण्ड पण्डित होते आये हें । पण्डित 
रामानन्द सूरि के जीवन-वृत्त के लिए हम उसी कुल के एक विद्वान पण्डित करुणापंति के 
अनुगृहीत हैं ।४ श्री रामानन्द के पूर्वज शायद सोलह॒वीं सदी के अन्त में काशी में आकर 


१ ए वाल्यूम ऑफ स्टडीज़ इन इण्डोछोजी प्रेजेंटेड दु प्रो० पी० बी० काणे, पृ० १८८ 
से, पुना १९४१ 

३ व्यू इंडियन एंटिक्वेरी, नवम्बर १९४२, पृ० १७७ से 

3 ज्नेंल यू० पी० हि० सो०, मई १९२१, पृ० १०७५-०७ 

४ प्रोसीड़िस एण्ड ट्रान्सेक्शन्स ऑफ दि आल इण्डिया ओरियंटर कान्फरेन्स 
१९४२०४४, ४, मुसक्रकालीन कवि रामातत्द, पृ० ४७ से . ४ 


डश्द काझी का इमिहास 


बस गये । इनके पिला पण्डित मधुकर त्रिपाठी के सम्बन्ध में तो कुछ अधिक नहीं ज्ञात है 
पर उनके सम्बन्ध में श्री रामानन्द के उल्लेखों से भास होता हैँ कि वे काशी की विद्वन्मण्डलो 
के एक आदरणीय विद्वान थे। रामानन्द जी के जन्मकाल के बारे में तो पता नहीं चलता 
पर सम्मव है कि उनका जन्म सत्रहवीं सदी के प्रथम चरण में हुआ हो । 


ज्ञात होता हूँ कि रामानन्द की विद्वता से आकषित होकर दारा शुकोह ने उन्हें विराडू- 
विवरणम्‌ नाम का ग्रन्थ साकार ईश्वर की सार्थकता सिद्ध करने के लिए लिखने को कहा; 
इस ग्रन्थ की पुष्पिका में यह उल्लेख है कि संवत्‌ १७१३ याने १६५६ ईस्वी में घरणिधर 
मुहम्मद दारा शुकोह ने इन्हें विराइ विवरण लिखने के लिए नियुक्त किया। इस ग्रन्थ 
के निर्माण से यह पता चलता है कि उपनिषदों के सिद्धान्तों को समझने के बाद दारा शुकोह 
को साकार ईहवर संबंधी दाशंनिक सिद्धान्तों को भी जानने की इच्छा हुई और इस काम के 
लिए उन्हें बनारस में सबसे अच्छे पण्डित श्री रामानन्द ही नज़र आये। दारा के जीवती 
से यह पता नहीं चलता कि यह ग्रन्थ उसके पास पहुँचा या नहीं, कम से कम इस ग्रंथ के 
आधार पर उसने कोई फ़ारसी पुस्तक नही लिखी । जो भी हो दारा ने उनके पाण्डित्य 
से भग्ध होकर उन्हें विविधविद्याचमत्कारपारंगत की उपाधि से विभूषित किया । 


दारा शुकोह के साथ श्री रामानन्द का ज॑सी उनके कुल में किवदन्ती है गुरु शिष्य 
का सम्बन्ध था अथवा नहीं यह तो ठीक-ठीक नहीं कहा जा सकता पर यह तो निद्िचत 
है कि दारा के प्रति रामानन्द का अनुराग था। औरंगजेब द्वारा दारा के पराभव 
का समाचार सुनकर श्री रामानन्द का चित्त, जेसा कि उनके कुछ पद्मों से पता चलता हैं, 
खिन्‍न हो उठा। दारा के गुणों को याद करते करते वे कहते हँ---दाराशाहविपत्सु हो, 
कथसहो प्राणान्न गर्छन्त्यमी (हाय दारा शाह की विपत्ति से हमारे प्राण क्यों नहीं निकल 
जाते) ! सभ्हवीं सवी के मध्य में बनारस के अनेक पंडित दारा के आश्रित थे पर 
जहाँ तक हमें पता है रामानन्द के सिवा इनमें से किसी ने भी दारा की विपत्ति पर 
आँसू बहाने की हिम्मत नहीं की। यही एक मुख्य कारण है जिसके आधार पर हम कह 
सकते हैँ कि उनका दारा के साथ बहुत निकट का सम्बन्ध था। 
काशी के पण्डितों की तेतिक कमजोरी प्रसिद्ध है। उन्हें सदा राज्य का भय छगा 
रहता था और शायद इसीलिए अनेक अत्याचारों को सहते हुए भी उन्होंने अपना मुंह 
खोलने की कभी हिम्मत नहीं की । पर रामानन्द इस वृत्ति के अपवाद थे। अपनी 
वाणी द्वारा वह औरंगजेब का कुछ बिगाड़ तो नहीं सकते थे पर हिन्दुओं में वे शायद 
अकेले ही व्यक्ति थे जिन्होंने बनारस में हिन्दुओं की दयनीय दशा का जीता जागता चित्र 
अपने हास्यसागर नाम का प्रहसन में किया है-- 
हन्यन्ते निनिमित्तं सकल सुरभयो निर्दय॑म्लेच्छजाते- 
दरयन्तेउमी सदेवा: सकलसुमनसा मालयाज्चातिदीर्षा: ॥ 
पीड्यते साधुलोकाः कठिनतरकरग्राहिभि: कामचार: 
प्रत्यूहस्त: ऋतुनां समयमिव जगत्पामराणां कुमार: ॥। 
इस उद्धरण से पता चलता है कि औरंगज्जेब के काल में गोवध हो रहा या, देव- 


बतारस के पंडित, कवि और शिक्षा संस्थाएँ ड१७ 


मन्दिरों की ग्रतिमाएँ तोड़ी जा रही थीं और औरंगजेब के स्वच्छन्द कर्मचारियों के उत्पीड़न 
और अत्यधिक कर ग्रहण से लोग त्रस्त और आतंकित हो रहे थे। इस उद्धरण के 
आधार पर यह भी कहा जा सकता है कि रामानन्द ने हास्यसागर प्रहसन (६ ६९ के बाद 
ही लिखा होगा जब औरंगजेब की आज्ञा से बनारस के मन्दिर तोड़ दिये गये और लोगों 
पर अनेक तरह के अत्याचार किये गये । - 


हिल 


पण्डित होने के सिवाय भी रामानन्द शिव के परम भक्त थे पर देवी की 
उपासना में भी उनका चित्त रमता था और शायद वे तान्त्रिक भी थे। अन्त में वे संन्यास 
ग्रहण करके लक्ष्मी कुंड पर स्थित कालीम5 के शिष्य होकर वहीं रहने लगे । 


रामानन्द संस्कृत के प्रतिभाशाली भावुक कवि थे और उनके पूर्ण-अपूर्ण करीब 
पच्चास स्तोत्र ग्रंथ मिले हैं। हिन्दी में भी वे कविता करते थे यद्यपि उनकी हिन्दी कविता 
संस्कृत की तरह परिष्कृत नहीं थी। साहित्य के अतिरिक्‍त वे व्याकरण, न्याय, वेदान्त, 
ज्योतिष, कर्मकाण्ड इत्यादि विषयों में भी पारंगत थे। इनके साहित्यिक ग्रन्थों में 
रसिकजीवन, पद्मपीयूष, हास्यसागर, काशी-कुतूहल, रामचरित्रम्‌ मुख्य हैं। टीका ग्रन्थों में 
किरात की भावार्थ दीपिका और काव्यप्रकाश के प्राकृत अंशों की व्याख्या भी है। 7 


मुग़ल साम्राज्य की अवनति के यूग में भी बनारस के पण्डितों में कोई कमी नहीं 
आयी, यों नागोजी भट्ट को छोड़कर, इस यूग में काशी में कोई ऐसा विद्वान नहीं हुआ 
जिसने साहित्य अथवा व्याकरण शास्त्र को नयी देन दी हो। इन पण्डितों का उल्लेख 
उन दो प्रमाण पत्रों से मिलता हे जो १७८७ में काशी के पण्डितों ने वारेन हेस्टिग्स 
को दिया ।* एक प्रमाण पत्र पर काशी के एक सौ अठहत्तर महाराष्ट्र और गुजराती 
पण्डितों के हस्ताक्षर हें। बंगाली पण्डितों के प्रमाण पत्र के अन्तर्गत बहुत से बंगाली 
कायस्थ और कुछ एतद्वेशीय ब्राह्मण भी आ गये हैं। गुजराती और मराठी पण्ितों में 
भी बहुत से तीर्थ पुरोहित, जिनका विद्या से कुछ सम्बन्ध न था, घुसे मालूम पड़ते हूँ । 


२, ब्रजभाषा के कवि 


वल्लभाचायें और विट्ठुलनाथ के प्रचार से वैष्णव धर्म की जो उन्नति हुई उसके 
फलस्वरूप ब्रजभाषा ने, बंगारू को छोड़कर, समूचे उत्तर भारत की शिष्ट भाषा का स्थान 
ग्रहण कर लिया । ब्रजभाषा के इस बढ़ते प्रभाव से बनारस भी अछूता नहीं बचा। 
भाषा को तिरस्कार की दृष्टि से देखते हुए भी बनारस के बहुत से पंडितों ने उसे अपनाया । 
कवींद्राचार्य सरस्वती और रामानंद ऐसे संस्कृत के प्रौढ़ पंडित भी ब्रजभाषा या अवधी में 
रखना करने लगे। कम से कम सत्रहवीं सदी के मध्य में बनारस भाषा के इतने कवि थे 
कि उन्होंने अपनी ओर से कवींद्र सरस्वती को बनारस का यात्री कर छुड़वाने के उपलक्ष्य 
में अपनी ओर से प्रशस्तियों सहित एक मान पत्र मेंट किया । इन प्रशस्तियों का संग्रह 
अनूप लाइब्रेरी बीकानेर में सुरक्षित हे ।* कवींद्र चंद्विका में कवियों के नाम ये हें-- (१): 

१ जनेल ऑफ दि गंगानाथ रिसर्च ईं०, नवम्बर १९४३, पृ० 3२ से 

$ ज्ञा० प्र० प०, ४७, अंक ३-४, पू० २७१-७२ 
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2 काशी का इतिहास 


सुखदेव, (२) नंदलाल, (३) भीष, (४) पंडितराज, (५) रामचंद्र, (६) कविराज, (७) 
धर्मेश्वर, (८) हरिराम, (९) रघुनाथ, (१०) विश्वंभरनाथ मैथिल, (११) शंकरोपाध्याय, 
(१२) भैरव, (१३) सीतापति त्रिपाठी पुत्र मणिकंठ, (१४) अंगद, (१५) गोपाल जिपाठी 
पुत्र मणिकंठ, (१६) विश्वनाथ राम, (१७) चितामणि, (१८) देवराय, (१९) कुलूमणि, 
(२०) ल्वरित कविराज, (२१) गोबिंद भट्ट, (२२) जयराम, (२३) वंशीधर, (२४) 
गोपीनाथ, (२५) राम, (२६) जादवराय, (२७) जगतराम, (२८) चंद्र । देशी भाषा 
के इन कवियों में कवीन्द्र चंद्रोदय के कुछ संस्क्ेत कवि जैसे जयराम, विश्वंभर मैथिल, 
वर्मेश्वर, रघुनाथ और त्वरित-कविराज भी आ गये हूँ । कवींद्र चंद्रिका के इन कबियों में 
पंडितराज कवि (४) का भी नाम आया है। ये पंडितराज सुप्रसिद्ध रसगंगाधर के कर्ता 
हैं या और कोई यह तो नहीं कहा जा सकता । पर अगर वे पंडितराज जगन्नाथ ही हैं तो 
इनकी हिंदी रचना उतनी हे जितनी चंद्रिका में इनके नाम पर मिलती हैं । 


अट्टारहवीं सदी का युग अराजकता का था इसलिए इस युग के आरंभ में बनारस के 
हिंदी साहित्य की अधिक उन्नति न हो सकी । इसका यह भी कारण हो सकता हूँ कि 
बनारस में कवियों के पारखी कम थे और राज्य की ओर से उन्हें बहुत कम प्रोत्साहन था । 
पर जब मनसाराम ने बनारस राज्य की स्थापना की उसके बाद से बतारस के राजाओं 
ने कवियों को बराबर प्रथय दिया और इसके फलस्वरूप १७४० से १८५० के बीच 
बनारस में हिंदी काव्य की अच्छी उन्नति हुई । पर भारतेंदु हरिश्चन्द्र के पहले बनारस के 
हिंदी साहित्य की शैली पुरानी थी और उसमें किसी ने नवीनता लाने का प्रयत्न नहीं फिया । 
जॉज प्रियरसन और नागरी प्रचारिणी सभा की हिंदी ग्रंथों की खोज-रिपोर्टों के आधार पर 
हम नीचे बनारस के कवियों पर प्रकाश डालने की चेष्टा करेंगे ।* 


रघुनाथ बन्दीजन--जान पड़ता हुँ रघुनाथ बन्दीजन बलवन्त सिंह के समकालीन 
कवि थे। कम से कम ये १७४५ में वतंमान थे। राजा बलवन्त सिंहु स्वयं रसिक 
थे तथा 'चित्र-चन्द्रिका' उनकी कृति मानी जाती हैं। उनके सहपाठी मुकुन्दलाल थे। 
रघुनाथ बन्दीजन का घर बनारस के पास चौरामाँव में था। इनकी गणना हिन्दी के 
सुप्रसिद्ध कवियों में की जाती है। इन्होंने काव्य-कलाधर (१७४५ ईस्वी), रसिक-मोहन, 
जगन्मोहन (१७५० ईस्बी), इश्क-महोत्सव ताम के मौलिक ग्रन्थ और बिहारी सतसई पर 
एक दीका लिखी । 


मुकुन्दलाल कवि--ये रघुनाथ बन्दीजन के समकालीन थे । लालमुकुन्द विलास' 
नाम का नाग्रिका भेद पर इनका ग्रन्थ मिलता हैं (रिपोर्ट, १९०३, नं ० ६४) । 


आनन्द--इन्‍्होंने १७६५ ई० में आनन्द अनुभव नाम का एक ग्रन्थ लिखा (रिपोर्ट, 
६९०४, पृ० ३) । 


* ग्रियसंन, दि मॉडन वर्नाक्यूठर लिटरेचर ऑफ हिंदोस्तान, पृ० १९१७ से, 
कलकत्ता १८८९ 


बनारस के पंडित, कवि और क्िक्षा संस्थाएँ ४१९ 


छाल कवि--ये राजा चेतर्सिह (१७७०-१७८१) के दरबारी कवि थे। इन्होंने 
रसमेल नामक एफ ग्रन्थ, बनारस के राजाओं के बारे में फूटकर कविताएँ तथा लालचन्द्रिका 
नाम की बिहारी सतसई की टीका लिखी | कर 


हरिप्रसाद---चेतसिंह की आज्ञा से इन्होंने बिहारी सतसई का संस्कृत में अनुवाद किया । 

चेतासह---बनारस के राजा चेतसिंह (१७७०-८१) भी स्वयं कवि थें। 
बनारस से भागने के बाद १७८३ में उन्होंने 'लक्ष्मीनारायण विनोद” नाम का एक ग्रन्थ 
लिखा (रिपोर्ट, १९, १९-११ नें० ४७) । 

अग्रनारायण और देष्णबदास--१७८७ में इस दोनों ने भकतमारू पर प्रियादास 
की टीका पर टीका लिखी (रिपोर्ट, १९०४, पू० ३) । 


गोकुलनाथ बन्दीजन---गोकुलनाथ रघुनाथ बन्दीजन के पुत्र थे। इनकी चेतचन्द्रिका 
(१७८६), जिसमें राजा चे्तासह के कुल का इतिहास दिया हूँ, एक प्रसिद्ध ग्रन्थ हें । 
इसके सिवाय उन्होंने गोविन्द सुखद विहार, राधाकृष्ण विलास (१८०१ ईस्वी), रामगुणार्णव 
रामायण, कविमुख मंडन (१८१३ ईस्वी) और अमरकोश भाषा (१८१३ ईस्वी) नाम. के 
ग्रन्थ लिखे। इन्होंने राजा उदितनारायगण ( १७९५-१८३५ ) की आज्ञा से महा- 
भारत का हिन्दी में अनुवाद शुरू किया । बीच में ही इनकी मृत्यु हो जाने से इस काम 
को इनके पुत्र गोपीनाथ तथा उनके शिष्य मणिदेव ने पूरा किया । 


गोपीनाथ बन्दीजन--ये गोंकुलनाथ के पुत्र थे । अपने पिंता की मृत्यू के बाद अपने 
शिष्य मणिदेव के साथ इन्होंने महाभारत के अनुवाद का काम सम्हाला । समय-समय पर 
उन्होंने कुछ स्फूट कविताएँ भी लिखीं पर इनका मुख्य काम महाभारत का अनुवाद ही था। 


सिखारीदास कायस्थ--उनका काव्य-काल करीब १७३४ से ९० ईस्वी तक होता 
हैं। उनके ग्रन्थों में रससार, छन्दार्णव, छन्द प्रकाश, श्वृंगारनिर्णय इत्यादि आते हें। 

ब्रह्मदस उपाध्याय--राजा उदित नारायण के भाई दीपनारायण के राजकवि थे । 
इनके दो ग्रंथ प्रसिद्ध हें दीप प्रकाश (१८०९ ईस्वी) और विद्वदृविलास (१८०९ ईस्वी) । 


बृजलाल भट्ट--ये मान कवि के पुत्र तथा राजा उदित नारायण सिंह के दरबार के 
एक कवि थे। इनके निम्नलिखित ग्रंथ प्रसिद्ध हें--छन्दरत्नाकर (१८२४ ईस्वी), उदितकीति 
प्रकाश तथा हनुमत बालचरित्र (१८१९ ईस्वी) । 


धनीराम--अपने संरक्षक बाबू देवकी नंदन की आज्ञा से इन्होंने रामज्ञानोदय 


(१८१० ईस्वी) लिखा। इन्होंने भाषा प्रकाश का हिंदी अनुवाद भी किया तथा केशव की 
रामचंद्रिका और जानकी प्रसाद की रामायण पर टीकाएंँ लिखीं । 


दीनदयारू गिरि--ये अपते समय के प्रसिद्ध कवियों में एक थे। हिंदी के कवि 
होने के साथ साथ वे संस्कृत के भी एक विद्वाल कवि थे। निम्नलिखित ग्रंथ उनके 
लिखे हुए मिरूते हँं--अनुराग बाग (१८२१ ईस्बी), विश्वताथ नवरत्न, चकोरपंचक, 
दृष्टान्ततरंसिणी (१८२२ ईस्थी), काक्षी पंचक, दीपक पंच्रक, अन्तर्लापिका, अन्योक्तिकल्पद्रुम 
और बागबो बहार । 


काज्ञी का इतिहास 
१८४६ ईस्वी) में सुवृत्तहार लिखा । इनकी लिखी एक रामायण 


ड२० 


गजराज--इन्‍्होंते ( 
भी मिलती हैं । 


गणेश--ये गुलाव कवि के पुत्र और सुप्रसिद्ध छाल कवि के पौत्र थे। इनके लिखे 
प्रंथों में वाल्मीकि रामायण इलोकार्थ प्रकाश तथा ऋतुवर्णन (१८०० ईस्वी) हैँ। ये राजा 
उदितनारायण के राजकवि थे । 


जानकी प्रसाद--१८१४ ईस्वी में केशवदास की रामचन्द्रिकः पर इन्होंने एक टीका 
रामप्रकाशिका नाम की लिखी। इनकी लिखी युक्‍ति रामायण पर धनीराम की टीका 
मिलती है । 

देव कवि अथवा काष्ठजिल्न स्वामी -इन्‍्होंने काशी में संस्कृत का अध्ययन किया 
था। अनुश्रुति है कि एक बार अपने गुरु से लड़ने के कारण उन्होंने अपनी जिह्ना कटवा 
दी। दूसरों से बात चीत के लिये वे एक पटरी व्यवहार में छाते थे । ये महाराज 
ईदवरीनारायण सिंह के गुर माने जाते थे । इन्होंने तुलसी रामायण पर रामायण परिचर्या 
साम की टीका, पदावली सप्तकाण्ड (१८४० ईस्वी) इत्यादि प्राज: पचास ग्रन्थ लिखें। 
इनके पद बड़े ही मधुर होते थे और आज तक बनारस में गाये जाते हैं। इनके संस्कृत 
के भी अनेक ग्रन्थ मिलते है । 


भतियार सिह -बलवन्त सिंह के भतीजे मनियार सिंह कृष्ण कवि के शिष्य थे । 
१७८६ ईस्व्री में इन्होंने भावार्थ-चन्द्रिका नाम का एक ग्रन्थ लिखा ! 


रामसहाय--रामसहाय कायस्थ उदितनारायण सिंह के दरबार के कवि थे । इल्होंने 
रामसहाय शतिका, वाणीभूषण तथा वृत्ततरगिणी (१८१६ ईस्वी) नाम के ग्रन्थ लिखे । 


सरवार कवि--ये महाराजा ईश्वरी नारायण सिंह के राजकवि तथा हंरिजन नाम 
के कवि के पुत्र थे । ये अपने समय के कवियों में बड़े ही प्रसिद्ध थे। इनके निम्नलिखित 
ग्रन्थ मिलते हं--कविप्रिया पर काशिराज प्रकाशिका नाम की टीका, रसिकप्रिया पर 
सुखविलासिका नाम की टीका, रामरसरत्नाकर, रामरणवज्ञ यन्त्र, साहित्यसुधाकर 
(१८४५ ईस्वी), साहित्यसरसी, हनुमन्त भूषण, श्यृंगार संग्रह, सतसई पर टीका इत्यादि । 


सुन्दरदास-- इनके निम्नलिखित तीन ग्रन्थ मिलते हँ--सुन्दरश्यामविलास (१८१० 
ईस्वी), विनयसार और सुन्दर पद झखगार (१८१२ ईस्वी) । 


गोपालचन्द्र उर्फ गिरथरदास--बनारस के प्रसिद्ध महाजन हषचन्द्र के ये पुत्र थे । 
इनका जन्म १८३२ ईस्वी और मृत्यु १८५९ ईस्वी में हुई । इनके गुर काशी के बल्लभ कुल 
के आचार्य श्री गिरधर जी थे। अपने गुरु के नाम पर ही इन्होंने अपना उपनाम गिरघर- 
दास रख लिया था। इनके छोटे बड़े प्रन्य॒ सब मिलाकर चालीस हैं, जिनमें दशावतार 
भारतीभूषण और जरासंधवध मुख्य हे। इन्हीं गोपालचन्द्र के पुत्र सुप्रसिद्ध मारतेन्दु व 
हुए जिन्होंने आधुनिक हिन्दी भाषा की नीव डाली । गे 


अनारस के पंडित, कवि और शिक्षा संस्थाएँ ४२१ 
३, बनारस की शिक्षा संस्थाएँ 


अद्ठारहबीं सदी में काशी में संस्कृत शिक्षा का वही प्रबन्ध था जो मुगल काल में 
या उसके भी पहले से चला आ रहा था। विद्यार्थियों को काशी के गुरुणनिःशुल्क पढ़ाते 
थे साथ ही उनके भोजन और रहने का प्रबन्ध भी करते थे। इसमें जो कुछ उनका व्यय 
होता था उसको पूरा करने के लिए महाजनों तथा राजाओं की सहायता अपेक्षित होती 
थी। जान पड़ता हूँ, यह सहायता पर्याप्त रूप में मिलती थी। जब से पेशवों का बनारस 
से सम्बन्ध हुआ तब से तो दक्षिणी पण्डितों के सहायतार्थ महाराष्ट्र तथा मराठों की दूसरी 
अमलदारियों से भी अन्नसत्र और पाठशालाएँ चलाने के लिये काफ़ी रुपए आते रहे । अट्टठारहवीं 
सदी के अन्त में अंग्रेज़ों ने बनारस संस्कृत कॉलेज खोलने की सोची ।* कॉलेज चलाने की 
बात पहले पहल किसके दिमाग में आयी यह कहना तो कठिन हैँ। संस्कृत कालेज के प्रथम 
आचाये काशीनाथ लॉडे मॉनिगटन के नाम अयने १७९९ ईस्वी वाले पत्र में लिखते हैँ कि 
बनारस संस्कृत कॉलेज चलने की बात पहले उन्होंने ही चलायी । उनके इस कथन में कितना 
तथ्य हैँ यह तो नही जाना जा सकता पर उनका यह दावा एक दम से टालछा भी नहीं 
जा सकता। यह भी हो सकता हैँ कि चार्ल्स विलकिस ने, जिन्हें संस्कृत पढ़ने के लिये 
एक पण्डित बढूढ़ने में बड़ी कठिनाई पड़ी, यह सुझाव वारेन हेस्टिग्स के सामने रक्‍्खा हो । 
काशीनाथ पण्डित का अपने पत्र में यह कहना हैं कि अपनी कलकत्ता यात्रा कॉलेज के 
सम्बन्ध में प्रस्ताव रखने के लिये उन्हें स्थगित करनी पड़ी और इसके बाद उन्होंने यह्‌ 
प्रस्ताव जोनेथन डंकह्न के पास रक्खा। पर यह बात किसी दूसरे कागज पत्र में नहीं 
मिलती । जो भी हो पहली जनवरी १७९२ में एक पत्र द्वारा डंकन ने बनारस में 
संस्कृत शिक्षा के लिये एक कॉलेज खोलने का प्रस्ताव रकक्‍्खा। डंकन के कॉलेज स्थापना 
करते में पहला उद्देश्य तो यह था कि पण्डितों और विद्याथियों की सहायता से अनेक 
विषयों पर संस्कृत की हस्तलिखित एस्तकें इकट्ठी की जायें और दूसरा यह कि इससे 
अंग्रेजों की हिन्दुओं में व्थाति बढ़ेगी और कालेज से ऐसे पण्डित निकल सकेंगे जो हिन्दू 
क़ानून को समझने में अंग्रेज जजों की सहायता कर सकेंगे । कालेज चलाने में केवल 
चौदह हजार साल का खचे था। गवनेर जनरल ने तुरन्त उनकी बात मान ली और 
कॉलेज के खर्च के लिये बीस हजार की मंजूरी दे दी। समयानन्तर में संस्कृत पाठक्याला 
की स्थापना हो गयी इसमें पढ़ाने के लिये आठ पण्डित रक्‍खे गये और काशीनाथ प्रधान 
आचायें नियुक्त हुए । इनका वेतन दो सौ रुपया मासिक नियत किया गया । 


इस पाठशाला की देखरेख का भार बनारस के रेज़िडेंट और उसके डिप्टी पर 

छोड़ दिया गया। डंकन ने इस बात का पूरा यत्न किया कि ब्राह्मण पण्डित, जिन पर 

इस पाठशाला की सफलता निर्भर थी, किसी तरह से अप्रसन्त न हो जायें । इसके लिये 

पाठशाला में ब्राह्मण पण्डित ही नियुक्त किये गये और यह भी निरच्य किया गया कि 
स्मृति और धर्म-शास्त्र के परीक्षक भो ब्राह्मण ही हों । 


१ एस० एन० सेन, संस्कृत काछेज एट बनारस, जनेल गंगानाथ रिसर्च हं०, मई 
१९४४, पू० ३१५ से 


४२२ काशी का इतिहास 


इस पाठशाला के पहले सात सार के कागज्ञ पत्र नहीं मिलते। डंकन १७९५ 
में बनारस से बम्बई चले गये। १७९८ में पाठशाला के प्रबन्ध का भार एक 
कमिटी पर आ पड़ा, जिसमें बनारस के कमिश्नर सेमुअल डेविस और कंप्टन विलफोर्ड थे । 
चेरी फ़ारसी के विद्वान थे, डेविस भारतीय ज्योतिष में दखल रखते थे और विलफ़र्ड में 
संस्कृत पढ़ने में बड़ी रुचि थी । विलफ़ड इस कमिटी के सेक्रेटरी नियुक्त किये गये । 
कैप्टन विलफ़ड पहले पहल अंग्रेजी जिलों और अवध राज की बीच की पैमाइश के लिये 
नियुक्त किये गये थे। पर जब इस काम में नवाब के आदमी रोड़े अटकाने रंगे तब 
डंकन ने सर जॉन शोर को लिखा कि वे विलफ़््ड को बनारस में रह कर अपना अध्ययन 
समाप्त करते की आज्ञा दे दें। सर जॉन शोर ने डंकन की यह बात मान छी और 
विलफर्ड को उनकी तनरृवाह के अलावा पढ़ने के लिये सामग्री इत्यादि इकट्ठा करने के 
लिये छह महीने का वज्ञीफ़ा भी स्वीकार कर लिया । 

१८०१ में कॉलेज की कमिटी ने, जिसमें चेरी और डेविस की जगह नींव और 
डीन आ गये थे, रिपोर्ट भेजी कि काशीनाथ द्वारा बतायी गयी विद्याथियों की दो सौ दो 
संख्या में पचास तो बराबर पाठशाला में आते थे लेकिन पचास से सत्तर तक महीने में केवल 
एक या दो बार आते थे और, बाकी तो केवल नाम ही के विद्यार्थी थे। पाठशाला में 
काशीनाथ ने बारह की जगह ग्यारह ही पंडित रख छोड़े थे और बारहवें पंडित का फ़र्जी 
नाम देकर उसका वेतन खुद हड़प जाते थे। कमिटी के आदेशानुसार काशीनाथ ठीक तौर 
से वेतन का चिट्ठा भी नही बनाते थे। इन्हीं सब कारणों से कमिटी ने उनको निकाल 
बाहर किया और उनकी जगह जटाशंकर पंडित को पाठशाला का प्रधानाध्यापक नियुक्त 
दिया । इस तरह बाहर निकाल दिये जाने पर काशीनाथ ने लॉ मारनिगंटन के पास 
एक अर्जी भेजी, जिसमें अपना दुखड़ा रोया । 


इसमें शक नहीं कि पाठशाला के काम काज में काशीनाथ बड़ी गड़बड़ी करते थे । 
+र इस गड़बड़ी का बहुत कुछ श्रेय उनके नालायक साथियों पर भी था। १७९८ में 
ही काशीनाथ ने गवर्नर जनरल से ही शिकायत की थी कि पाठशाला के पंडितों में 
से पाँच पंडित अमलों और रईसों के यहाँ बराबर आया जाया करते थे जिससे पाठशाला 
के काम में बड़ा विध्य पड़ता था। इस बात की शिकायत्त उन्होंने बनारस के अमलों से 
भी की थी पर इसमें उन्होंने दखल देने से साफ़ इनकार किया। ऐसा मालूम पड़ता है कि 
पाठशाला के पंडित काशी की प्रथा के अनुसार विद्यार्थियों को अपने घर पर ही पढ़ाया करते 
थे जिससे पाठशाला के नियमों का उल्लंघन होता था। इंकन के जाने के बाद तो कालेज 
के नियम और ढीले पड़ गये । पाठशाला के आरम्भिक अध्यापकों में रामप्रसाद तकालिकार 
अपनी नियुक्ति के समय अस्सी वर्ष के थे । वीरेइवर सुब्बा शास्त्री और जटाशंकर यह 
चाहते थे कि उनके छात्रों की वृत्तियाँ उन्हीं को मिल्लें पर ऐसा करने से कमिटी ने साफ़ 
इनकार कर दिया। मि० ब्रुकरी जो १८०४ में कमिटी के सभापति थे उनका विद्वार 
था कि जटाशंकर में इतनी योग्यता नहीं थी कि वे पाठशाला के आचाये हो सकें। १८१३ 
में 3 कर पंडित, शिवनाथ पंडित और जयराम भट्ट के विरुद्ध शिकायतें की गयीं। इन 
बातों से साफ़ पता लूग जाता है कि काशीनाथ की सफलता का कारण केवल उनकी 


अनारस के पंडित, कवि और शिक्षा संस्थाएँ ४२१३ 


अयोग्यता ही नहीं वरन्‌ उनके साथियों में भी गड़बड़ी थी फिर भी रुपये पैसे के मामले में 
गड़बड़ी करने के लिये वे अवश्य दोषी थे । 


काशीनाथ के आचायें पद से हटा दिये जाने पर भी पाठशाला के#ब्प्रबंध में किसी 
तरह की उन्नति नहीं हुई। उनके उत्तराधिकारी जठटाशंकर एक साधारण श्रेणी के आदमी 
थे। कमिटी के सभासद भी कालेज के कामों में दिलचस्पी नहीं लेते थे । इन सब बातों से 
यही पता चलता हैं कि जिस ध्येय को लेकर डंकन ने इस काछेज की स्थापना की थी उसका 
कोई परिणाम नहीं निकला । 


च्ध० 


१८१२ में कॉलेज की पुनर्योजना हुई, जिससे १८१५ तक उसकी दशा में 
बहुत कुछ सुधार हो गया । १८२० में केप्टत फ़ेल कॉलिज कमेटी के सेक्रेटरी चुनें गये । 
बृत्ति पाने वाले विद्यार्थियों की संख्या साठ निर्धारित कर दी गयी, पर बिना वृत्ति के 
वूसरे विद्यार्थी भी कॉलेज में शिक्षा प्राप्त कर सकते थे। १८२३ में विद्याथियों की 
संख्या बढ़कर दो सौ हो गयी । १८२४ में केप्टन फ़ेल की मृत्यु हो गयी। १८२५ 
में इस पाठशाला का आँखों देखा वर्णन बिशप हेबर ने किया हें। यह वर्णन इतना 
मज़ेदार है कि हम उसे नीचे उद्धृत करते हैं । 


“विद्यालय दो चौक की ऊँत्री इमारत में है । यह सर्वदा शिक्षकों और विद्यार्थियों 
से भरा रहता है। विद्यालय में बहुत सी कक्षाएँ हैँ जिनमें विद्यार्थी पढ़ना लिखना, 
भारतीय-गणित, फ़ारसी, हिंदू क़ानून, वेद, संस्कृत, और ज्योतिष सीखते हैं। विद्यालय 
में दो सौ विद्यार्थी हे, और उनमें बहुत से मुझे पाठ सुनाने आये । अभाग्यवश् थोड़ी ज्योतिष 
और फ़ारसी के सिवा में कुछ न समझ सका । ज्योतिष के पंडितों ने हिंदू ज्योतिष के 
सिद्धांतानुसार बने गोले दिखलाये, इनमें उत्तरी ध्रुव पर मेर् पर्वत और दक्षिणी ध्रुव पर एक 
कछुआ जिस पर पृथ्वी आश्रित है, थे। पंडित जी ने बताया कि दक्षिण गोलार्ध बसने 
योग्य नहीं हू । उन्होंने यह भी बतलाया कि प्रतिदिन सूर्य पृथ्वी के कितने सौ चक्‍्कर 
मारता है और उसी गति से वह कैसे नक्षत्रों के भी चारो ओर फिर आता है'****“इस 
पाठशाला में अंग्रेजी और यूरोपीय ज्योतिष पढ़ाने की कई बार कोशिश की गयी पर इस 
विद्यालय के विगत प्रधान शिक्षक इसके इसलि विरोधी थे कि ऐसा करने से संस्कृत शिक्षा 
पर व्याघात पहुंचने तथा पंडितों के धामिक भावनाओं पर घक्का लगने का डर था । 


“दूसरे दिन में बनारस की सेर करने घोड़े पर निकला । विद्यालय का एक छोटा 
विद्यार्थी मेरे पीछे दौड़ा और हाथ जोड़ कर अपना पाठ सुनाने की अनुमति चाही जिसे में 
कल नहीं सुन सका था। मेने अपना घोड़ा रोक दिया और लड़का संस्कृत के इलोक युनाने 
लगा । जब मेंने उसको कुछ पैसे विये तो उसने कुछ फूल दिये और बातचीत करता हुआ 
मेरे साथ तब तक आगे बढ़ता रहा जब तक भीड़ ने हम दोनों को अलग नहीं कर दिया ! 
जब बह अपना पाठ पढ़ पढ़ था रहा था तब आस पास के छोग उसको शाबाशी दे रहे थे । 
जिस तरह से इकछोक सुन कर वे मेरी तरफ छारा कर रहे थे उससे यह पता रूगता था कि 
इलोक मेरे संबंध में थे। शायद यह अभिनंदन पत्र था जो जल्दी में तो करू मुझे न मिल 
सका पर आज दे ही दिया गया ।/ 





काशी का इतिहास 


१८२४ में केप्टन फ़ेल की मृत्यु के बाद केप्टन थोसबाई उनकी जगह संस्कृत 
पाठशाला के सेक्रेटरी नियुक्त किये गये । इन्होंने छात्रवृत्तियों की संख्या सौ कर वी। 
१८२९ में उन्होंने एक अंग्रेजी स्कूल खोलने पर जोर दिया और बनारस में एंग्लो 
इंडियन सेमीनरी स्कूछ के नाम से एक अंग्रेजी स्कूल १८ के में खुल ही गया। 
१८३६ में इस स्कूल का नाम गवनेमेंट स्कूल रखकर एक अंग्रेजी शिक्षक की नियुक्ति 
कर दी गयी। १८३५ में कुछ काल के लिये इस स्कूल के प्रधानाध्यापक मि० 
निकोल्स बनाये गये । उनके समय में विद्याथियों की संख्या २९६ थी पर १८३८ 
में फ़ारसी की कक्षाएँ बन्दकर देने से तथा छात्रवृत्तियों में कमी कर देने से छात्रों की संख्या 
घट गयी । १८४४ में इस स्कूल का प्रबन्ध स्थानिक सरकार के जिम्मे कर दिया 
गया और इसके प्रिंसिपल मि० म्योर बना दिये गये। १८४६ में मि० बैलंटाइन 
सकल के प्रिंसिपल हुए। इन्हीं के काल में १८५२ में स्कूल की इमारत बनकर 
तैयार हुईं। इस स्कूल का नवशा मेजर किटो ने १८४६ में बनाया था। इसके बनाने 
में तेरह हजार पाउन्ड की छागत बैठी । 


ड्र४ड 


काशी में अंग्रेजी शिक्षा का बहुत कुछ श्रेय राजा जयनारायण घोषाल को है । 
राजा जयनारायण घोषाल उन कुछ इने गिने आदमियों में थे जिनका यह विश्वास था 
कि बौद्धिक उन्नति के छिये भारतीयों को अंग्रेजी पढ़नी आवश्यक थी। सितम्बर 
१८१४ में जब लाई हेस्टिग्स बनारस में आये तो जयनारायण स्कूल की नींव पड़ गयी 
थी। हेस्टिग्स अपने जर्नल में कहते हें” कि राजा जयनारायण घोषाल ने अपने जमीन 
के टुकड़े कर स्कूल की इमारत बनवाना आरम्भ कर दिया था । उनकी यह इच्छा थी कि 
गवनंमेंट द्वारा नियुक्त ट्रस्टियों को यह इमारत एक अंग्रेजी स्कूल चलने के लिये दे दी 
जाय। इस काम के लिये उन्होंने चौबीस सो रुपये सालाना आमदनी के जमीन और 
सरकारी कागज भी इस छिये दे दिये थे कि इस आमदनी से एक अंग्रेजी अध्यापक और 
उसके सहायकों को वेतन दिया जा सके । इस दान में उनकी केवल एक ही शत थी उसकी 
आमदनी का रुपया किसी दूसरे काम में न लगाया जाय। इस शर्त को हेस्टिग्स ने भी 
स्वीकार कर लिया । 


बिशप हेबर ने १८२५ में इस स्कूल को देखा और उसका मुआयना किया । 
उनका कहना हूँ कि राजा जयनारायण घोषाल को बनारस के पादरी मि० कोरी ने करीब 
करीब ईसाई बना लिया था। बनारस में भी यह अनुश्नुति है कि राजा जयनारायण 
घोषाल ईसाई हो गये थे पर बात ऐसी नहीं है। उनके ईसाई होने की गष्प केवल 
इसलिये चल पड़ी कि वे और उनके पुत्र काली शंकर समाज सुधारक थे और अठारहवीं 
सदी की दुनियाँ में कोई भी समाज सुधारक हिन्दुओं की दृष्टि में ईसाई अथवा म्लेच्छ था। 
हेवर के अनुसार जयनारायण स्कूल में उस समय एक सौ चालीस विद्यार्थी, एक अंग्रेजी 
के मास्टर और एक फ़ारसी पढ़ाने के लिये मुन्शी थे । पाठद्याला का प्रबन्ध एडलिंगटन 
नाम के एक पादरी देखते थे। विद्यार्थी अंग्रेजो बाइबिल, अंग्रेजी इतिहास, उर्दू, फ़ारसी और 
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अंग्रेजी पढ़ते थे । उन्हें गणित और भूगोल का भी श्ञान कराया जाता था। पाठशाला के ' 
चिद्यायियों में अधिकतर मध्यम वर्ग के ब्राह्मण छात्र थे ।* 


उन्नीसवीं सदी के मध्य भाग में बनारस में कई मिछान खुले जिन्होंते शहुए में ईसाई 
धर्म और अंग्रेजी शिक्षा का प्रचार किया । पर इन्हें अपने ध्येय में बनारस की कट्टरता 
के कारण अधिक सफलता न मिल सकी । 


४. छन्नीसवीं सदी में बनारस में शिक्षा 


७ जून १८४५ में नार्थ वेस्टने प्राविस सरकार के सेक्रेटरी जे० थॉनेटन ने बनारस 
के मजिस्ट्रेट को वहाँ की देशी शिक्षा के संबन्ध में एक पत्र लिखा जिसमें उनका इस ओर 
ध्यान दिलाया गया कि बनारस में हिक्षा का प्राय: अभाव था। जमीन के नये बंदोबस्त 
होने की वजह से यह आवश्यक था कि «आया ऐसी शिक्षा प्राप्त करे जिससे उसे पटवारी 
के कागज पत्र समझने में सुविधा हो। इसके लिए पढ़ना लिखना, गणित ओर पेमाइशी 
की शिक्षा आवश्यक थी । इस शिक्षा के बाद साहित्य की शिक्षा आती थी। प्राथमिक 
शिक्षा के लिए देशी पाठशालाओं की मदद की जा सकती थी और उनका पाठ्यक्रम 
सुधारा जा सकता था। इसके लिये जनता में उत्साह बढ़ाने की आवश्यकता थी। 
सरकारी प्रोत्साहन से गाँवों में ऐसी पाठ्शालाएँ चलाई जा सकती थीं जिनमे जनता द्वारा 
शिक्षक नियुक्त हों । ऐसी संभावना थी कि कुछ ही दिलों में ऐसे शिक्षक जनता के सेवफ 
बन जाएँ और उनका वेतन गाँवों की मालगुज़ारी से वसूला जा सके । ऐसे शिक्षकों के 
प्रोत्ताहन के लिए ख़ास इनमें तथा पुस्तकें देना आवश्यक था। पाठणालाओं के लिए 
प्राथमिक पुस्तकें तैयार हो रही थीं। कलेक्टर को यह भी रियायत दी गयी थी कि वहू 
तत्कालीन शिक्षा के बारे में विवरण प्राप्त करे इसके लिए वह तहसीलदारों की सहायता 
ले सकता था। प्रत्येक ग्राम की पाठशालाओं की संख्या इकट्ठा करता आवश्यक था। 
(बनारस अफेयसे, भाग २, पृ० १८७ से) । 


उपर्युक्त आदेश के अनुसार बनारस जिले की पाठशालाओं का विवरण इकट्ठा किया 
'गया । इस विवरण से संतुष्ट न होते हुए भी बनारस के कलेक्टर ए० शेक्सपीयर ने 
२३ अक्दूबर १८४७ को इसे लेफ्टिनेंट गवर्नर के पास रवाना कर दिया। विवरण से 
पता चलता है कि बनारस की ग्रामीण पाठशालाएँ प्रायः दूसरों के घरों में लगती थीं तथा 
शिक्षकों का वेतन इतना कम था कि उससे उनका निर्वाह मुश्किल था। पाठशालाओं को 
कुल संख्या १७३ थी जिसमें १२१ कायस्थ थे । शिक्षा में फ़ारसी का मुख्य स्थान था तथा 
देशी भाषाओं की दिक्षा भछे घर के लड़के अपने घर पाते थे। हिसाव किताब की 
शिक्षा का कोई विवरण उपलब्ध नहीं था। नगर में कुछ पाठशालाएँ थी जिनमें हिन्दी, 
. महाजनी और बही खाता पढ़ाया जाता था। ख़त के साथ शेक्सपीयर ने लेफिटनेंट 
गवर्नर को शिक्षा संबंधी वोटिफ़िकेशन का एक मसविदा भेजा जिसमें वे ही बातें कही गयी 
थीं जिनका उल्लेख बॉनेटन के पत्र में हो चुका है । इस परिपत्र की कुछ कापियाँ बनारस 
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कॉलेज के प्रिंसिपल डाक्टर बेलंटाइन के पास भी भेजी और उन्हें लोयों की राय के लिये 
वितरित करने को कहा। बनारस कालेज के हेडमास्टर जी० निकल्स ने राय दी 
कि अपनी भाषा में शिक्षा देने की योजना सराहनीय थी पर बिना अच्छी देखभाल के 
ऐसी योजना का सफल होना संभव नहीं था। उन्होंने यह भी मत दिया कि देशी 
इंस्पेक्टरों से यह काम संभव नहीं था । उनकी राय थी कि एक देशी इंस्पेक्टर ८० रुपये 
महीने पर नियुक्त कर दिया जाय तथा उन पाठशालहाओं की निगरानी बनारस कॉलेज के 


अफसरों के आधीन कर दी जाय (वही, पृ० २००-०१) | 


ग्रामीण विद्यालयों के अध्यक्ष डी० ट्रेशम ने २९ अप्रैल १८४८ के अपने एक पत्र 
में बनारस के कलेक्टर को लिखा कि दिक्षा के उपाध्यक्षों के तीन कतेव्य थे--यथा विद्यालयों 
में छपी किताबों का प्रवेश, शिक्षा में समानता लानी, तथा शिक्षा की सफलता बथवा 
असफलता के बारे में मासिक रिपोर्ट । पाठ्यक्रम में रामसरन दास द्वारा लिखी चार 
प्राथमिक पुस्तकें रखने फा सुझाव रखा गया। वे पुस्तकें चार श्रेणियों के विद्यार्थियों 
के लिए रखी गयीं तथा सबक़ कैसे पढ़ाएँ जायें इसका भार उपाध्यक्षों पर डाला गया। 
उन्हें डायरी रखने का भी आदेश था (वही, पृ० २०२-०४) । पर बनारस के कलेक्टर 
देशी पाठकालाओं की रिपोर्ट से इसलिए सन्तुष्ट नहीं हुये क्योंकि उसमें केवल बनारस 
के हिन्दी और फ़ारसी स्कूलों के ही उल्लेख तथा संस्कृत की पाठशालाएँ और मिशनरी 
स्कूल ज॑से जेनारायन और चर्च मिशन छोड़ दिये गये थे तथा घर में ही शिक्षा पाने वालों 
का उसमें उल्लेख तक नहीं था (वही, पु० २०५०-०६) । डी० ट्रेशम के एक पत्र (वही, 
पृ० २०६ से) से पता चलता है. शिक्षा विभाग के सबइंस्पेक्टरों को काफी मुसीबत उठानी 
पड़ती थी, लोगों की शिक्षा के प्रति बड़ी खामखयाली थी ओर अपने बच्चों को उर्दू जौर 
हिन्दी में प्राथमिक शिक्षा देने तक को तैयार नहीं थे। शिक्षाध्यक्ष और उनके सहायकों 
का अधिकतर समय उनकी खामख़थाली दूर करने में ही बीतता था। पाठशालाएं खोलने 
के सम्बन्ध में उनका ख़यारू था कि अगर सरकार उन्हें खोले तो वे अपने बच्चों को 
पढ़ाने को तेयार थे । पर इस सम्बन्ध में शिक्षित अध्यापकों की कम्री और उनका अल्प- 
बेतन बड़ी भारी बाधा थी। इस सम्बन्ध में सहायक शिक्षाध्यक्षों के नाम बनारस के 
कलेक्टर श्री मेकलियड ने कुछ हिदायतें जारी कीं (वही, पृ० २१० से) । उनसे कहा: 
गया कि, “जनता तथा जरमींदारों को पाठशालाएँ खोलने के लिए प्रोत्साहित करें। 
निरीक्षकों का कतेव्य होना चाहिए कि वे देखें कि गाँव वालों ने शिक्षा का महत्त्व कहाँ 
तक समझा । शिक्षा मुफ्त होनी चाहिये, जो विद्यार्थी फ़ीस दे सकें उनसे फ़ीस वसुल 
करनी चाहिये तथा मुस्तैद शिक्षकों को इनाम देना चाहिए । शिक्षा के तरीके में उन्नति के 
लिए प्रोत्साहन उन्हीं को देना चाहिए जो उसके लायक हूँ, ज्ञोर जबरदस्ती से काम नहीं 
चलने का था। उन्हें लोगों को समझाना चाहिए कि शिक्षा का उद्देश्य कामकी बातों को 
सिख्ताता था जिनकी देनिक जीवन में आवश्यकता पड़ती है जैसे पढ़ना लिखना, हिसाब किताब 
इत्यादि । निरीक्षकों को चाहिए फि सल्पह माँगने पर वे शिक्षकों को रामसरनदास को 
चार पुस्तक पढ़ाने तथा सवाल-जवाब की पद्धति चलाने को कहें तथा डायरी रखने का 
सुझाव रखें। यह भी आवश्यक था उपाध्यक्ष शिक्षकों को दोक ठीक धिक्षा पद्धति का 


बनारस के पंडित, कवि और शिक्षा संस्थाएं - ४२७ 


ज्ञान करादें। उपाध्यक्षों को प्रामीण दिक्षकों की उनके विद्याथियों के सामने इज्जत करने 
को कहा गया ।'' 


जमींदारों ने शिक्षा प्रसार में कहाँ तक सहायता को इसका तो विलय पता नहीं 
चलता पर राजा ईए्वरी प्रसाद नारायण सिंह ने १,२०० २० सालाना शिक्षा प्रसार के 
लिए १८५६ में बाँध दिया। गवर्नर जनरल के एजेंट एच० सी० टकर ने इस बात की 
सरकार को सूचना दे दी और इस बात की प्रार्थना की कि एक शुक़्का निकाल कर जमीदारों 
से ग्रामीण पाठझालाओं के लिए धन की अपील की जाय (वही, पृ० २१५) | ७ ७ 


परिशिष्ट १ 
प्राचीन काशी में वेशिक जीवन 


काशी नगरी हमेशा से अपनी मस्ती के लिए प्रसिद्ध रही है और काश्चीवासियों के 
जीवन क्रम में भांग बूटी, सैल सपाटठा और नाच मुज़रा मूख्य रहा है। प्राचीन भारत 
में वाराणसी केवल अपनी पंडिताई के लिए ही प्रसिद्ध नहीं थी उत्तर भारत के व्यापार की 
वह मुख्य केन्द्र थी । व्यापार की वजह से वहाँ के व्यापारियों के पास काफ़ी जमा थी और 
वे धाभिक कृत्यों के सिवाय रागरंग के जीवन में भी काफ़ी व्यय करते थे । व्यापारियों 
तथा सरकारी कर्मचारियों की ऐशोआराम की ज़िन्दगी के साथ ही बनारस में वेशिक 
संस्कृति को प्रोत्साहन मिला । प्राचीन बौद्ध साहित्य में वाराणसी की अट्वुकासी नामक 
एक वेश्या का उल्लेख है जो राजगृह जाकर बस गयी थी । बाद में वह बुद्ध के उपदेश 
से भिक्षुणी संघ में प्रविष्ट हो गयी । उसके नाम के सम्बन्ध में दो किवदंतियों का बौद्ध 
साहित्य में उल्लेख है। एक के अनुसार कासी का अर्थ एक हज़ार कार्षापण हैं इसलिए 
अट्वकाशी के अर्थ हुए वह वेश्या जिसकी फीस हज़ार का आधा यानी पाँच सौ हो । दूसरे 
मत के अनुसार काशिराज की आय नगर से प्रतिदिन एक हज़ार कार्षापण थी और 
प्रति रात्रि की इतनी ही फ़ीस अट्वकासी की थी; पर जिन कामुकों के पास इतनी रक़म 
नहीं थी वे दिन में ५०० देकर ही उसका उपभोग कर सकते थे ।* ईसा पूर्व तीसरी सदी 
से लेकर ईसा की पाँचवीं सदी तक काशी के वैशिक जीवन का चित्र अस्पष्ट है गोकि 
राजघाट से मिली प्राचीन मृण्मूतियों और फलकों में चित्रित वेश्या जीवत और गोष्ठी के 
आधार पर यह कहा जा सकता हैँ कि पूर्ववत्‌ बनारस वेशिक वृत्त का अड्डा बना रहा। 
श्यासिलक कृत पाँचवीं सदी के प्रसिद्ध भाण पादताडितकम्‌* में काशी की एक वेश्या का 
उज्जैन की मकरबीधि में बसने का उल्लेख है। उज्जैन के वेश में घूमते हुए बिट कहता 
है---''अरे, यह कौन अपने घर की खिड़की पर विमान में अप्सरा की तरह सज रही है ? 
यह काशी की मुख्य वेश्या पराक्रमिका पिड्छोे से खेलती हुई रूपलावण्य की अठखेलियों 
से आँखों को तर कर रही हैं। आदचर्य है--सोने के वेकक्ष्यक से कुचों को कसकर, 
अधिक पहन कर नितंबों को साफ उघाड़ती हुई, कामियों के चित्त को मथती हुई वेश- 
वलली के चब्चल किसलय की तरह वह झूमती हुई चल रही है । 


“एक ओर की कनपटी पर लटकते हुए जड़ाऊ कुण्डल की भणि की आभा से उसका 
मुँह चिलक रहा है। वह रुम्बे अभ्यास के कारण तालु के नीचे से ई-ई फैक निकाल कर 
अधर पर रक्‍खा पिज्छोला मधुर स्वर से बजा रही है। उस ध्वनि से मेंढक के टर्रने 
का शक करके घर का मोर अपनी गर्दन घुमाता हुआ चक्कर मार रहा है । 


) डिक्शनरी ऑफ पाली प्रापर तेम्स, पृ० ५० 
* बासुदेवशरण, सोतीचन्द्र, श्ुंगारहाट, पृ० १८७ से, बम्बई १९६० 


ऋषीय कामी में ब्रेशिक जीवस ड्श्द 


/ इसके घर से इन्त्रस्वामी का रहसुय-सचिव हिरच्यगर्मक हड़बड़ा कर निकछता हुआ 
इधर ही भा रहा हैं। इसमें आदचय क्या ? इस्द्रस्वाधी और हि्रिप्य्गर्भक वेश में 
- मिलें, यह तो गरम से गरम का जोड़ है। यह मूझे हाथ जोड़कर प्रभाग ,कर रहा है। 
अरे हिरण्यमर्भक, तू क्यों इसे वेशरूपी देवाऊय को अपरान्त के पिश्ायों से ध्यंस कराना 
चाहता है ? क्‍या कहता है--मेरे स्वामी को परदेसी माल का मज़ा लेने की चाट है । 
इसीलिए मुझे यह काम सौंपा है। वह पहले पाँच सौ मुहरें गिना लेती थी। जद्ध तो 
एक हजार पर भी खुझामद से उसे घाट उतारना सम्भव नहीं । अब तू उसके तय कराने 
में मेरी मदद कर” । 


उज्जैन के वेश में काशी की वेश्या पराक्रमिका का प्रेमी अपरांत के राजा इन्द्रदत्त 
होने से और उसकी लंबी फ़ौस से ऐसा पता चलता है कि काशी नगरी वेश संस्कृति के 
लिए प्रस्यात थी और वहाँ की वेदयाएँ भारत के प्रसिद्ध नगरों में घूम घूम कर नाम और 
दाम दोनों कमाती थीं । 


गुप्तमुग के बाद भी काशी की वैशिक संस्कृति ज्यों की त्यों चलती रही । पंया के 
अभिलेख से पता चलता है कि काशी की ग़लियाँ वार रामाभिरामा' थीं। पर काज्ञी 
के वेशिक जीवन का सबसे स्वाभाविक चित्र कदमीर के राजा जयापीड (७७९-८१३) 
के मंत्री दामोदर गुप्त ते अपने ग्रंथ कुट्टनीमतम्‌ में किया हैं ।" इस ग्रंथ का बहुत सा 
भाग काम संबन्धी शास्त्रीय लक्षणों के विवेचन से भरा हैं पर सारी कहानी की आधार भूमि 
वाराणसी हुँ और उसमें नगरी के वेशिक जीवन, वेश्याओं के छल छंद, बेश में आने जाने 
बालों के वर्णन इत्यादि प्रकरण आये हैं । 


मालती के आशख्यान में अधिकतर वेश्या के कामशास्त्रोक्‍्त गुण दोषों की चरचा की 
गयी हूँ जो बनारस की वेश्याओं पर उतनी ही लागू होती है. जितनी और दूसरे शहरों की 
वेशयाओं पर। निस्सन्देह कुट्टनीमत के मंजर्याख्यान में वश्चिकवृत्त संबन्धी कुछ ऐसे 
उल्लेख मिलते हें जो बनारस की खासियत रखते हैं। बनारस आज दिन भी तभाशबीनों 
का रंगस्थल हूँ । काशी के आसपास के मलचले आज दिन भी गंगा स्वान तथा विद्वनाथ 
के दर्शन के बाद बाईजी का मुज़र। सुनना चाहते हैं । मंजयस्यात में सिंहभट के पुत्र समर 
भट की भी कुछ वही हालत थी । एक समय वह खूब सजधज कर साथियों सहित वृषभष्वज 
के दर्शता्थं काशी आया। उसके ललाट का तिहाई भाग रेशमी चीर से ढका था, बाल 
संयमित थे। छरीर में सुगंधित लेप पुता था, तथा गाढ़े केसरिये लेप से कान के पास के 
बाल रंगे थे । उसके छलाट पर पिसी सरसों का तिरूक, कानों में कुंडल, गले में टिटोडी 
तथा बाहुओं पर राख से मढ़ा जंतर बंधा था। एक कलाई में मूंगे सोने की मणिमाला थी, 
हाथ में बेंत और मूठदार दण्ड तथा कमर में छुटी और तलवार खुसी थी । मुझायम खेस से 
उसका शरीर ढका था। पान भरा मुँह और चरमराते जूते उसकी शौकीनियत की दाद दे 


रहे थे ।९ 
१ कुट्टनीमतम्‌ू, ७३५-७५५ २ कुट्दनीमतम्‌, ७५८-७९१ 


2३८ काशी का इतिहास 


वृषभध्वज शिव मंदिर में केवल भक्तों और दर्शनाथियों की भीड़ ही नहीं होती थी । 
आज की तरह काशी के मंदिरों में गुंडे बदमाश तरह तरह की बातें करते और फबतियाँ कसते 
पाये जाते थे । शिव के मंदिर में वेश्याओं और विटों की बातबीत का इसी दशा की ओर 
संकेत है। एक वेश्या एक विट से कहती है कि क्या गंभीरेश्वर की देवदासी उसके मित्र 
से फेंसी थी ? दूसरी वेदया अपनी सखी से कामुक की कोरी बकवादों की बात चलाती है, 
तीसरी किसी विट को एक वेश्या के पीछे जाते देखकर उसकी विष भरी पर भीठी बात 
के प्रति आगाह करती हैँ । चौथी वेश्या सो देकर एक सौ दस लिखाने वाले एक धूतें को एक 
वेश्या के फेर में फेंसा देखकर उसकी हँसी उड़ाती है। एक विट अपने मित्र को एक वेध्या 
का आँचल खीचने पर फटकारता है। एक गणिका किसी सन्‍्यासी का आचार देखकर 
फबती कसती है---अरे गद्दी और दण्ड पकड़े गेरुए कपड़े पहने छुआछूत से लोगों को हटाने 
वाला, मौनी वेष्णवों का भी प्रेमी पर मोक्ष के लिए शिव के शरणागत लिंगदरेन के बहाने 
स्त्रियों को धूरता हैं । एक गणिका जड़कामुक की चेष्टाओं की हँसी उड़ाती हैं । वेदया का 
एक पूरे प्रणयी ईर्ष्यावश उसका पाशुपताचाये के साथ संबन्ध की बात चलाता है इत्यादि ।* 

शिव पूजा के बाद मंदिर में नाटक होने की भी बात आती हैं। जैसे ही पूजा 
समाप्त हुई घड़ी बरदारों ने भीड़ को संयमित किया, सेवकों ने गहटी लगा दी और समरभट 
उस पर बैठ गया। उसके सामने नतंक, बंशीवादक गायक और वेश्याएँ बैठी थीं तथा नगर के 
सेठ और व्यापारी उन्हें पान, फूल और इत्र भेंट कर रहे थे । ढाल तरवारों और खज़ुधारियों 
से सभामंडल भरा था और उसके पीछे शरीर रक्षकों का एक दल था। पान खाने के बाद 
बैतालिक ने उसकी तारीफ के पुल बाँधे ।* 


इस खुशामद बरामद के झमेले में संगीत ताटथ न शुरू होने पर समरभट ने नृत्याचार्य 
से उसे आरम्भ करने को कहा । इसपर नृत्याचायें ने जो जवाब दिया उससे तत्कालीन रंग 
मंच की अवनति पर काफ़ी प्रकाश पढ़ता है। उसने कहा-- 


“जहां बनियें नायक हों, जहां कपट का घर वेश्याएँ पात्री हों उस नाटक में मज़ा 
कहाँ । कोई वेष््या किसी जबद॑स्त के कब्जे में है, कोई अपने सुन्दर प्रेमी को नहीं छोड़ती 
तो कोई अपने यारों के साथ केवल पानगोष्ठी में दिन बिताती ह। एक गाहक आने की' 
आशा से कभी अपने घर का दरवाज़ा नहीं छोड़ती तथा घूस खाकर वेष्याध्यक्ष दूसरी को 
रजस्वला करार दे देता है । रंगशाल् में आयी हुई भी कोई वेश्या यदि किसी परिचित के 
घर आने की खबर सुनती हैँ तो वह घर के काम के बहाने से नाटक छोड़कर वापिस चल 
देती है । फूटती जवानी में जिसे किसी सुन्दर जवान पर नज्भर डालने का अभ्यास है, वह 
सामाणिकों के बीच में बैठकर केवछ शोभा पाती है। मद्य, मांस और पुरुषों में आसक्त 
वेइयाओों की तबियत में ओज नहीं, ओज होने पर प्रयोग की खूबसूरती नहीं। अनंग हे 
के स्वर्ग जाने के बाद हम सब तीर्थ स्थान के ख्याल से इस देवस्थान में ठहर गये । यहाँ 


* कुट्दनीमतम्‌, ७९३-८१० 
* कुट्टनीमतम्‌, संपादक और अनुवादक त्रिदिवनाथ राय, १३६० बंगला सन्‌, 
कलकत्ता । 


फ्राधीन काशी में वेविक जीवन ह है 


निइत्साह होने पर भी कहीं थोड़ी बहुत वृत्ति बंद न हो जाय इस डर से किसी तरह हाथ 
पैर फ़ेंककर नाटक करते हें” ।* ह 

नाटक की प्रबान पात्री मंजरी को रत्नावली की मूमिका में देखकर, समरभट का 
चित्त उसकी ओर आकर्षित हुआ । मंत्री ये एक वेदया की ओर झुका देखकर उसे सावधान 
किया इस पर कुटनी ने मंजरी का पक्ष प्रहण किया । इसके बाद रत्नावली के एक अंक 
का प्रदर्दोन हुआ । बाद में समरभट को फाँस कर मंजरी ने छूछा कर दिया । 


कुट्टनीमतम्‌ के आरंभ में वाराणसी नगरी का सजीव वर्णन आया हूँ। नगरी में 
ब्रह्मशानी और विद्वान रहते थें। वहाँ के कामुक आनंद का उपभोग करते हुए भी शिव 
सायुज्य पाते थे । नगर में ऊँचे मंदिरों से लगी पताकाएँ फहराती थीं और मकानों में 
अनेक झ्रोखे होते थे। यहाँ अनेक पाठशालाएँ थीं। वेशयाएँ और गायक नागरिक 
जीवन के विश्येष अंग थे । वहाँ के पाद्यक्रम में व्याकरण, छंदछ्ास्त्र और काब्र्यशास्त्र 
इत्यादि का स्थान था। नगरी के एक भाग आनंदवन का भी उल्लेख है ६ 

काशी की एक वेद्या मालती के वर्णन में नगर की मुख्य वेश्या का वर्णन समाहित 
हुँ। वह वेश्या कुल की अलंकार स्वरूप थी! उसे देखकर वेद्याएँ ईथष्याकुल हो इठती 
थीं। धनी उसके गाहक थे। वह वेह्याओं की क्षी्ष स्थानीया थी। सुन्दर उक्तियों 
लीलछाओं और वक्षोक्तियों में वह कुशल थी । 


कुटनी विकराछा के छाब्द चित्र में वास्तविकता का पूरा पुट है । उसके बड़े दाँत, 
नीची हुड्डी; बड़ी और चिपटी नाक, सूखे लटके स्तन, सिकुड़ा चमड़ा, लाल नेत्र, खिचड़ी 
बाल, उभरी न्से उसका पूरा नक्शा खड़ा कर देते हें। उसने घुले कपड़े का जोड़ा, जड़ी 
बूटियों से भरी एक कंठी और सोने की अँगूठी पहन रखी थी। गणिकाएँ उसे घेरे रहती 
थीं? और वह उन्हें तरह तरह की छिक्षाएँ देती रहती थी । 

मालती द्वारा उपयुक्त कामुक की पहिचान पूछते पर कुटनी ने राजसेवक भट्ट पृत्र 
चिन्तामणि का नाम बतलाया । चिन्तामणि की वेषमभूषा के वर्णन में तत्कालीन छौकीन 
बनारसी रईस का चित्र सामने खड़ा हो जाता हैं। उसकी मोटी चोटी बँधी थी, उसका 
केश विन्यास पाँच अंगुल का था, उसके कानों में कंकतिका, अेंगूलियों में अँगूठियाँ, तथा 
गले में सोने की सिकरी थी । उसके कपड़े बदन में केसर के लेप से पीले पड़ गये 
थे, गले में मोटे गजरे और सोने के गहने थे। उसके जूते नारूदार थे। रंगबिरंगे गोट 
के जाल से उसका केशपाह बेंघा था । उसका परिधान कलाबत्तू के काम से सजाया। 
उसके एक कान में दलवीठक और दूसरे कान में सीसपत्रक, तथा गले में काचवर्दक माला 
थी । रकक्‍त पुनन॑वा के रस से उसके नख रंग्रित थे। उसके प्रीछे तांबुल-करंक वाहक 
चलता था ।४ सेढों, व्यापारियों, विटों और जुआरियों की भीड़ से भरी महूफ़िल के बीच 


$ कुट्टनीमतम्‌, १-१७ 
९ कुट्टनीमतम, १८-२२ 
3 कुट्टनीमतम्‌, २७-३० 
४ वहीं, ६१-६७ 


४३२ काशी को इसिहर्स 


वेशयाध्यक्ष द्वारा लगायी गयी कुछ चौकियों पर वह बेठता था तथा बगल में तलवोर॑ 
बॉपे ऐंडी बेंडी बातें करने वाले पाँच छह आरक्षक उसे घेरे रहते थे । कुशल सेंबक द्वारा की 
गयी तकिये के' सहारे ओठंगकर पान चबाते हुए वह अंट संट गाथाएँ पढ़ता था तथा 
अपने पिता और राजा के संबंध की अन्गेल बातें चछाकर लोगों का सिर खाता था ।* 
खुशामदी उसकी नाट्यशास्त्र, संगीत, शस्त्र विद्या, कामशास्त्र, इत्यादि में प्रवीणता की 
तारीफ़ करते थे तथा उसकी वीरता और मृगया पटुता की वाहवाही करते थे । भृत्यो- 
पदेश्क से वह नाचने वालियों के नाम और नृत्यकला से बँधी पारिभाषिक शब्दों के अर्थ 
जानकर अपना पांडित्य दिखलाने के लिए मौक़े बेमौक़ नतंकी की तारीफ़ों का पुल बाँधकर 
उसे अपने गले से माला उतारकर पहरा देता था | 


नये नवेले रईस को फेंसाने के लिए कुटनी उसके पास दूती भेजती थी 
जो उसके विरह में तड़पती वेश्या का संदेश ले जाती थी तथा अपनी माछकिन की गुणों 
और कलाओं में पारंगतता बयान करते हुए नहीं अधाती थी। दूती की बातों के फेर में 
फेसकर जब प्रेमी वेश्या के यहाँ पहुँचता था तो बह उसकी बड़ी आवभगत करती थी 
तथा कुटनी उसकी खुशामद करती थी। परिचय बढ़ने पर थह कुलवध से बढ़कर 
बेदया के प्रेम की चरचा करके प्रेमी को और अधिक फेंसाने की चेष्टा करती थी। 
भागे चलकर वह उसके दूसरों के प्रति आकर्षण का बहाना दिखला कर उससे हुज्जत 
करती थी । इसके बाद वह कुटनी के साथ नकली लड़ाई लड़ती थी। कुटनी के 
अनुसार राज सेवक, शौल्किकाध्यक्ष, घनी पिता का एकलौता स्वतंत्र बेटा, चित्रकार, 
काम दासस्‍्त्र का ज्ञाता, पाणुपताचार्य, हट्टपति, इत्यादि फेसने बाले छ्िकार होते थे ।३ 
तरह तरह के बहाने बताकर वेश्या अपने प्रेमी को लूटती थी और जब वह जुख हो जाता 
था तो उसे किसी न किसी बहाने से निकाल बाहर करती थी। कहीं भाग्यवश उसने 
फिर से रकम पंदा करली तो वह उसे अपना पूर्व प्रेम जनाकर और कुटनी को गाली देकर 
उसे फिर से फेसाने की कोशिश करती थी । ७ ७ 


* वही, ६८-७४ 
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परिशिष्ट २ 


हेस्टिग्स द्वारा बनारस की शासन व्यवस्था 


चेवर्सिह के मामले में हेस्टिग्स ने अन्याय किया इसमें सन्देह की कम गुंजाइश है पर 

इसमें सन्देह नहीं कि १७८१ में झहर पर कम्पनी की हुकूमत कायम करने के बाद 
उसने झाहर को दीवानी और फौद्धदारी की अदालतें दीं तथा उसकी सुरक्षा का भी प्रबन्ध 
किया, जो प्रायः अठारहवीं सदी की अराजकता में नष्ट सी हो गयी थी और गुंडे बदमाश 
चैन की बंसी बजाने लगे थे। १७८१ में बनारस शहर ले लेने के बाद हेस्टिग्स ने शहर 
के तमाम आमिलों, बाशिदों, तीथंवासियों और यात्रियों के नाम निम्नलिखित हुक्म 
नामा जारी किया--- 

“तमाम बड़े-बड़े शहरों का यह रिवाज है कि नगर के बाशिदों की जान और माल 
की हिफ़ाजत की योजना बनाई जाय, पर अभी तक बनारस के बाशिदों के लिये ऐसी 
योजना नहीं बनी है गोकि यहाँ उत्तर और दक्षिण भारत से लोग आते है और इस नगर 
को सारा हिंदू समाज श्रद्धाभक्ति से देखता हूँ। इसलिए यह आवश्यक है कि बनारस 
की सुरक्षा का प्रबंध सोचा जाय। सपरिषद्‌ गवनंर जनरल अपने तथा कम्पनी के 
अधिकार से यह आज्ञा देते हैं । 


“बनारस के नागरिकों की रक्षा तथा न्याय व्यवस्था के लिए एक ऐसे आदमी की 
नियुक्ति होनी चाहिए जिसका बनारस के निवासियों तथा तीर्थवासियों पर पूरा अधिकार 
हो और उसे शहर का हाकिम कहा जाय । उसकी हुक्मरानी के लिए निम्नलिखित तीन 
विभाग खोले जाते हें--- 

१---एक कोतवाल जिसका यह कतेंव्य होगा कि खुन खराबी, डाका, चोरी तथा 
नागरिकों के विरुद्ध दूसरे अपराध जिनसे उनकी रक्षा में ख़लल पड़े, करने वालों को 
गिरफ़्तार करके फ़ौजदारी अदालत के सामने पेश कर दे। उसे यह भी अधिकार होगा 
कि वह गुंडों का दंगाफ़लाद रोके तथा बलवाइयों और गुंडों को बीस कोड़े तक लगवा 
सके । उसकी सहायता के लिए बिल्लेदार, माहवारी तनरख्वाह पर जपरासी होने चाहिएँ 
जिनकी संख्या शहर में रात को पहरा देने की आवश्यकता तथा कोतवाल की ज़्रूरियात 
देखकर हाकिम को निर्धारित करने का हक होंगा। कोतवाल अथवा उसके सहायकों 
की नियुक्ति अथवा बरखास्तगी हाकिम के अधीन होगी तथा वह हमेशा उसका ताबेदार 
माना जायगा । 


२--फ़ौजदारी अदारुत के अधीन एक दारोगा और तीन विद्वान मौलवी होंगे जिन्हें 

क़ानून तथा बनारस में किये गये अपराधों की तह॒कीक़ात के बारे में पूरा ज्ञान होगा । वे 

हर मुक़दमे का सूरत ए हाल और फ़तवा हाकिम को भेजेंगे जो उन पर दस्तखत करके 

पुन: दारोगा और मौलवियों के पास लौटा देंगे और उनका तब कतंव्य होगा कि ऐसे 
५५ 


काझी का इतिहास 


४३४ 
हुक्म की वे तामील करें। दारोगा और मौलवी भी हाकिम द्वारा नियुक्त होंगे। 


हाकिम को उन्हें बरखास्त करने का तथा उनकी कारवाइयों को बदल देनें का अधिकार 
होगा । उनका यह कतेंव्य होगा कि जो नियम वह निश्चित करे उनकी तामील करें। 


३--दीवानी अदालत में एक दारोगा और तीन मुनसिफ़ जो बनारस के बाशिदे और 
अपनी वफ़ादारी और क़ाबलियत के लिये मशहूर होंगे, कज्जञे, रेहन, बही खाते, जायदाद की 
खरीद बच, चौहदी, विवाह, उत्तराधिकार, ज़मीन, रुपये पैसे इत्यादि के मुकदमे सुनेंगे । 
किसी मुक़दमें में जहाँ क़ानून न लगता हो मुंसिफ़ राय से फेसला करेंगें। पर जहाँ कानून 
लगता हो वहाँ मुंसिफ़ों का यह कर्तव्य होगा कि वे बयान सुन इस बात का फ़ैसछा करें कि 
मुसलमानों का मृक़दमा क़ानून इस्लाम से चले और हिंदुओं का शास्त्र के अनुसार | 
मंसिफ़ों को अपना कतंव्य अधिक सुचारुरूप से पालन करने के लिये उनके साथ इस्लामी 
कानून से परिचित मौलवी तथा हिंदृशास्त्र से परिचित दो पंडित होंगे जिससे मौलवी इस्लामी 
कानन के अनुसार फ़तवा दे सकें और हिंदू अपने शास्त्र के अनुसार। यह, भी हुक्म दिया 
जाता है अगर मुंसिफ़ आपस में असहमत हों तो वे अपनी राय अलग अलग लिख दें जिससे 
यह पता चल सके कि बहुमत किस ओर था और उसी के अनुसार हुक्म दिया जा सके । 
पर मत समान होने पर दारोगा की राय से ही फ़ैसछा होना चाहिये। एक हज़ार रुपये तक 
की डिग्री का आखरी फ़ैसला अदालत कर सकती थी पर ऐसे मुक़दमों में जहाँ वादी अदालत 
के फैसला से सहमत न हो उसे अधिकार था कि वह हाकिम के पास अपील करे। हाकिम 
को यह अधिकार दिया जाता है कि वह मुकदमे का फंसला या तो अदालत में दिये गये सूरते 
हाल पर करे अथवा वह नये सिरे से कार्यवाही शुरू कर दे । 

“अगर वादी नये गवाह लावे तो हाकिम का यह कतेंव्य होगा कि वह उनके बयानात 
सुने पर छर्त यह थी कि इस बात का काफ़ी सुबूत दे सके कि वह उन्हें पहले क्‍यों नहीं छा 
सका था। हाकिम को यह भी अधिकार होगा कि वह अदालत की डिग्री पर अपना फैसला 
करे और उसका फ़ैसला आखिरी होगा । यह हुक्म दिया जाता है कि हाकिम दारोगा और 
मुंसिफ़ अदालत की रोज की कारंबाई लिखें जो दफ़्तर में रख दी जाय । दारोग्रा और 
मुंसिफ़ हाकिम द्वारा नियुक्त होंगे और उन्हें हटाने का उसे पूरा अधिकार होगा। उसे यह 
भी अधिकार होगा कि उनकी अदालत की कायंवाही में वह रहोबदल कर सके और उनका 
यह कर्तव्य होगा कि उनके द्वारा चलाये गये तरीक़ों को वे अपनायें । यह भी हुक्म दिया 
जाता है कि हाकिम हर महीने सपरिषद्‌ गवर्नर जनरल को कलकत्ते में तमाम कागज़ातों की 
नकलें तथा नियुक्त और बरखास्त आदमियों के बयानात भेजे । इन कागज़ातों पर नयें 
हुक्म जो समय समय से निकले जाते थे तथा दीवानी और फ़ौजदारी अदालत में जो नये नये 
तरीके अपनाये जाते थे तथा और भी दूसरे कागज्ञात जिन्हें वह बनारस और अपने दफ़्तरों के 
मामले के लिये ज़रूरी समझता था भेजने होंगे। सपरिषद्‌ गवर्नेर जनरल की आज्ञा मानना 
उन्हें ज़रूरी था। हाकिम का अधिकार बनारस शहर तक ही सीमित था फिर भी अपराधियों 
के दूसरी जगह भागने पर यह हुक्म दिया जाता है कि हाकिम और उसके आदमियों को 
अधिकार दिया जावे कि वे सीलमुहरदार परवाना उस अपराधी के लिये भेजें जो शहर 
बनारस में अपराध करके निकल भागा हो। इस परवाने में उस अपराधी को पकड़ कर 


च्कः 
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बनारस की अदालत में हाजिर करने के लिये यह हुक्म दिया जाता है. कि बनारस जिले के 
तमाम जमींदार आसिल और बाशिदे हाकिम को उन अपराधियों को पकड़ने में सहायता देंगे 
जो उनके असल में भाग गये हों । दोनों अदालतों के अफ़सरों को यह अधिकार होगा कि 
बे उनके हुक्म के बाहर रहने वाले गवाहों को भी बुला सकें अगर उन्हें इस बात का विश्वास 
हो जाय कि उनके बयान ज़रूरी थे। यह भी हुक्म दिया जाता है कि इस दिन से (१४ 
अक्टूबर १७८१) अली इब्राहीम खाँ बनारस शहर के हाकिम बनाये गये! ।१ | 


“अपनी नियुक्तित के बाद अली इब्राहीम खाँ ने बनारस की दीवानी अदालत के तौर 
तरीक़े पर अपना हुक्म दिया, जिसके अनुसार “अदालत के दारोगा, मौलवी, मुन्सिफ़, 
पंडित, पेशकार, मुंशी, मुहरिर तथा दूसरे अफ़सरों को यह हुक्म दिया गया कि अदाखझत में 
हाजिर रह कर मुक़दमों की सुनवायी करें। बारह बरस से अधिक पुराने मृक़दम की तब 
तक सुनवाई नहीं हो सकती थी जब तक कि वादी इस बात का सबूत न दे सके कि वह 
नाबालिग था अथवा कोई लम्बी यात्रा पर था। जब वादी अदालत में हाजिर हो तो 
उसे एक-एक सरनामे पर दस्तखत करना पड़ेगा कि अगर वह अदालत में बिना कारणु के 
हाजिर न हो तो उसका मुक़दमा खारिज्ञ हो जायगा। भगर प्रतिवादी सम्मन से अदालत 
में आवे तो उससे जमानत ले लेनी चाहिये। अगर वादी और प्रतिवादी अपने-अपने 
बकील ले आवें तो उनके वकालत नामों पर दोनों फ़रीकों के दस्तखत होने चाहियें और 
काज़ी की मृहर । अगर बादी प्रतिवादी के वकील मुक्दमें में समझौता करना चाहें तो एक 
सरनामे पर दोनों फ़रीकों के पंचों के नास दर्ज होने चाहिएँ। उनका जो कुछ भी फ़ैसला 
हो उन पर उनके दस्तखत होकर दफ़्तर में दाखिल हो जाना चाहिये जिससे उनके फ़ैसले 
पर अमल किया जा सके । उन मुक़दमों में जहाँ गवाहों के बयान जरूरी हैँ मुसलमानों 
को क़रान लेकर तथा हिंदुओं को गंगाजल लेकर शपथ खानी चाहिये। अगर फ़ैसले के 
बाद भी प्रतिवादी डिगरी की रक़म जमा न करे तो उसे ऐसा करने के लिये बाध्य करना 
चाहिये, जेल भेज देना चाहिये अथवा उसकी ज्ञायदाद बेच कर रक़म वसूल कर लेनी 
चाहिये । यह भी जरूरी हूँ कि कोई दारोशा, मौलवी, मुंसिफ़ या पंडित अथवा अदालत 
का कोई कर्मचारी अपने घर में कोई मृकदमा न सुनेगा। 


“मुकदमों के हालात मौलवी, मुंसिफ़ और पण्डितों के राय सहित होने चाहियें और 
उन पर मेरे दस्तखत और मुहर होनी चाहिएँ इसके बाद उन्हें सरिश्तेदार के पास भी भेज 
देना चाहिये । मुक़दमों के सब फैसले एक ही में दर्ज करके हर महीने सपरिषद्‌ गवर्नर 
जनरल के पास कलकत्ता भेज देना चाहिये। यह भी सख्त हुक्म दिया जाता हैँ कि 
अदालत का कोई भी अफ़सर किसी तरह की रसूम, घूस, इनाम और तलबाना न ले अगर 
वह ऐसा करे तो छोगों को अदारूत के दारोगा को फौरन ख़बर देनी चाहिये कि जिससे वह 
कुसूरमंद को सजा दे सके । यह भी हुक्म दिया जाता हैँ कि फौजदारी के मुक़दमें जैसे 
खून, हाथ काठना, मारपीट, बदचलनी, गालीगृप्ता जो फ़ौजदारी अदालत का काम है 


$% बनारस अफेयर्स (१७८८-१८१०), भाग १, इलाहाबाद १९५५ 
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उसमें दीवानी अदालत दस्तंदाज़ी न करे । झूठी शिकायत व झूठी गवाही देनेवाले को 
फ़ौजदारी अदालत में सुपुर्द कर देता चाहिये ।" 


एक दूसरे हुक्म (१ दिसम्बर १७८१) से अछी इब्राहीम खाँ ने १,००० रु० तक के 
दात्रे सुनने के लिए रहमतुल्ला ख्राँ को नियुक्त किया और उन्हें आदेश. दिया कि मौलबियों 
ओर पंडितों की सलाह से वे मुक़दमों का फ़ैसला करके डिगरी की नक़लू दोनों फ़रीक़ों को 
दे दें। एक हज़ार के ऊपर के मुक़दमों के फ़ैलले की निगरानी स्वयं इब्राहीम करते थे। 
राज्ञीनामा लिखकर दोनों फ़रीक़ हिंदू होते पर भी इस्लामी क़ानून से फ़ैसला करा सकते 
थे। दोनों फ़रीक़ों में एक हिंदू और दूसरा मुसलमान होने पर मुक़दमे का फ़ैसछा सलामी 
कानून से होता था, इत्यादि (* 


फ़ोजदारी अदालत की कार्यवाही भी दीवानी अदाछत जैसी ही थी और उसे 
अपराधियों को २० से ३० कोड़े लगाने तथा एक महीने की जेल तक का अधिकार था। 
इससे ऊपर की सज्ञा बिना हाकिम की आज्ञा के नहीं दी जा सकती थी ।3 


शहर की रक्षा के लिए दहर कोतवाल मिर्ज़ा बाँके बेग खाँ को अली इब्राहीम खाँ ने 
एक हिदायतनामा भेजा जिसके अनुसार कोतवाली के कर्मचारियों को शहर की सुरक्षा के 
लिये सतत प्रयत्नशील रहने को कहा गया था तथा चोरों, बदमाजों, डा कुओं तथा खूनियों 
को गिरफ़्तार कर फ़ौजदारी अदालत के सुपुर्दं करने का आदेश दिया गया। उन्हें दंगा 
फ़सादियों को बेंत लगाने की आज्ञा दी गयी तथा उनके मारफ़॑ंत हर मुहल्ले के चौकीदारों 
को यह आज्ञा दी गयी कि वे अपने हल्के के पहरियों पर निगाह रखें और वहाँ की 
घटनाओं की ख़बर तुरत शहर कोतवाल को दें । कोतवाल का यह्‌ कर्तव्य था कि मुहल्ले 
में होने वाली घटताओं की ख़त्रर रखें और एतिहाती की कार्यवाही करें तथा चोरों को पकड़ 
कर फ़ौजदारी अदालत में पेश करें। चोरी तथा डाकेज्ञनी में पकड़े गये अपराधियों की 
अगर अदालत चल रहो हो तो उन्हें तुरत वहाँ पेश करने की आज्ञा थी। अगर अदालत 
बन्द हो तो उन्हें एक दिन हवालात में बंद करके दूसरे दिन कचहरी में पेश करने का हुक्म 
था। अगर उनके विदद्ध जुर्म साबित न हो सके तो उन्हें छोड़ देने की हिदायत थी । धान 
अथवा बेल चुराने अथवा खेत चराने के लिए साधारण दण्ड देने की आज्ञा थी । कोतवाली 
के लोगों को घूस, तलबाना, इनाम, नज़र, तोहफ़े इत्यादि लेने को मुमानियत की गयी। 
चोरी अथवा डकेती का माल बरामद होने पर उसकी तालिका बनाकर फ़ौजदारी अदालत 
को भेजना आवश्यक था। हाकिम को अधिकार था कि वह चोरी का माल छोड़ दे अथवा 
जब्त कर हे। चोर डाकुओं के भागने पर हाकिम को इत्तिला देनी ज़रूरी थी। दीवानी 
अदालत के कामों में दस्तंदाज़ों करने को मनाही थी । क़ानून के विरुद्ध काम करने वाले 
कर्मचारियों को बरखास्तगी का हुक्म था । उन्हें जमानत मुचलके तथा खर्चबर्च का हिसाब 





१ वही, पृ० ११९,२० 
* बही, पृ० १२०,२१ 
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रखना भी आवश्यक था । उन्हें मालगुज्ञारी, माऊपर कर, बाद्घार इत्यादि में दखल देवे' 
का अधिकार नहीं था। ये काम अमीन के सुपुर्द थे ।* 


लगता है दीवानी अदालत कायम होते ही वहाँ काम की इतनी भीड़ हो, गयी कि 

वादी अपना काम जल्दी से कराने के लिये शोरगुल मचाने रूगे । दीवानी अदालत ने इसकी 

खबर अली इब्राहीम खाँ को दी । इस पर उन्होंने आज्ञा दी कि दीवानी अदालत की कुछ 

अश्ियाँ फौज़दारी अदालत के सुपुर्द कर दी जायें 4 तथा काम समाप्त होने पर पुनः दोनों 
अदालतें अपने अपने काम संभाल लें ।* 

१७८१ में बनारस शहर में रात को पहरी कैसे क/म करते थे इस संबन्ध में सरजान 

शोर को १७९५ में डंकन द्वारा मेजी गई एक रिपोर्ट का अंग्रेजी अनुवाद उल्लेखनीय है ॥3 


१--शहर में पाँच कोतवाली चबूतरे थे जिसमें हर एक के मातहत एक जानश्ीन 


कुछ चपरासी तथा एक भोंपे वाला होते थे, जो अपने हलके की गहत लगाते थे। हर 
रात चबूतरों के कर्मचारियों की हाज़िरी के बाद दलों में बँट कर गश्त लगाते थे । 


२--इसके सिवा सुइरों के जमातदार अपने भाईबन्दों के साथ सदर मुन्त्सद्वी के 
पास जमा होते थे और हाज़िरी देने के बाद वे दलों में बट कर गलियों और सड़कों की 
गत लगाते थे। इसमें से कुछ अपना वेष बदले होते थे। उन्हें जानशीनों की मदद 
से चोरी का माल भी बरामद करना पड़ता था। 


३--रात में कोतवाल और उनके नायब भी गश्त पर निकलते थे। वे हर चबूतरे 
की निगहवानी करते थे । अगर थे किसी चपरासी को सोते अथवा अपने काम में गफ़रूत 
करते देखते थे तो उसे सज्ञा दी जाती थी। कोतवाल हहर के एक ओर गद्त लगाते 
थे और नायब दूसरी ओर । शहर के बहुत बड़े होने से यह्‌ आवश्यक था । 

४--हर सुबह चबूतरों के जानशीन चपरासी कोतवाल को रिपोर्ट दिया करते थे । 

५--चबूतरों से सम्बद्ध हरकारे हर सुबह शहर की ख़बरें छाते थे और उनमें जो 
ज़रूरी होती थीं उन्हें अदालत में पहुँचाते थे । 

६--बनारस में ऐसी भी बहुत सी गलियाँ थीं जिनकी फाटकबन्दी होती थी । रात 
में थे फाटक बन्द कर दिये जाते थे तथा इसके भीतर रक्षा का प्रबन्ध खुल्दसरा, पासवानों 
और निगहवानों पर होता था । जिनका खर्च फाटक बन्द मुह॒ल्ले वाले उठाते थे। हर 
सुबह ये सदर कोतवाली में सदर चबूतरे के मुन्त्सदी की फाटक के अन्दर गुज़्री घटनाओं 
की सूचना देते थे । 

७---सरायों में गुजरी घटनाओं की सूचना भटियारे देते थे। इन सूचनाओं के 

आधार पर रोज एक बयान तेयार किया जाता था । 


१ वही, पृ० १२२, १२४ 
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८--दिन में कोतवाली के चपरासी दलों में बटकर जुआड़ियों, चोरों, गिरहकरटों 
तथा दूसरे बदमाशों की खोज में घूमा करते थे। वे सड़कों के नाकों और भीड़-भाड़ के 


पास खड़े रहते थे । 

९-...रात अथवा दिन जब भी झगड़े फ़लाद होने की संभावना की ख़बर मिलती 
थी कोतवाली के अफ़सर वहाँ इकट्ठे होकर झगड़ा फ़साद रोकते थे । सर्राफ़खानों, तथा 
शराब की दूकानों पर झगड़ों की ये ख़बर छेते थे तथा घाटों की भी सेभाल रखते थे । 


१०--किसी घटना वद्य किसी की मृत्यु हो जाने पर जब शव जलाने के लिये घाट 
पर लाया जाता था तो उसकी सूचना डोमों को कोतवाली में देनी होती थी और कोतवाली 
के अफ़सर तहकीक़ात के बाद शव को जलाने की आज्ञा देते थे । 


११--उन अवस्थाओं में भी जब यात्री आग में जलकर, पानी में ड्बकर अथवा 
जमीन में जीवित समाधि देकर अपनी जान देने की इच्छा प्रकट करते थे तो कोतवाली 
के अफ़सर वहाँ पहुँचकर उन्हें अपना इरादा छोड़ने के लिये कोशिश करते थे । उनके 
न मानने पर इसकी सूचना वे अदालत को दे देते थे । 


१२--हरकारे लोगों की मृत्यु का समाचार देते थे जो बेतुलमाल के मुन्त्सद्दी के 
पास भेज दिये जाते थे । 


१३--कोतवाली के अफ़सरों को शहर के संगे बजनियों की निगरानी का भी 
अधिकार था । 


१४--अवध से बनारस अथवा बनारस से अवध को जाने वाली फ़ौजों के लिय 
घाटों की व्यवस्था तथा उनके शहर के पास होने पर उनके खाने पीने की व्यवस्था का 
भार भी कोतवाली पर था। 

१५--कौतवाली के अफ़सर गरमी के दिनों में मकानों में आग लगने पर तथा 
बरसात में कच्चे घर गिरने पर लोगों की मदद करते थे । 

१६--कीतवाह्ी के मार्फ़॑त अंग्रेज कारीमर, मजदूर इत्यादि हासिल करते थे। ये 
मजदूर भिन्‍न-भिलल व्यापारों के चौधरी उपलब्ध करते थे । 


१७८१ में बनारस की कोतवाली के मातहत ३४ जाँनशीन और उनके कर्मचारी 
तथा २४३ चपरासी इत्यादि थे । 

सदर चबूतरा--१ १ जॉनशीन और ६३ चपरासी । ये निम्नलिखित मुहल्लों की 
रखवारी करते थे--सौदागरटोला, बिसेसर मठ, नैपाली खपरा, ब्रह्मनाल, कचौड़ीगली, चौक, 
मिटगेट, बुलाप्ताला, नंदन साव का मुहल्ला, रेशम बाज़ार, दालमंडई, चब॒तरा (लक्खी ), 
राजमंदिर । है 

काज़ीमंडई चबूतरा--जानशीन ३, चपरासी २१, पेट्रोलगाडे १५। ये मंडई आम, 
बहलिया, छेतमपुर, नयापुरा, हनुमान फाटक, और तिरमोहानी खुर्द में गश्त लगाते थे । 


हेस्टिस ढ्वारा बनाश्स की शासन व्यवस्था ४३९ 


कबीर चबूतरा--जॉनशीन ४, चपराक्षी १९--ये गायधांट, जतनबर, दारानगर तथा 
राजमन्दिर की रखवारी करते थे । ह 

लेलिया नाछा चबूतरा--जॉनशीर्म ३, चपरासी १८। ये पटनी टोलाए तिरमोहानी, 
टेढ़ीनीम, फाटक सराय' तथा भचाऊं में गश्त करते थे । ह 


दसासुमेर अबृतरा--३ जाँनशीन, ३० चपरासी । ये सोनारपुरा, दारासि]ह का धर, 
समानसरवर, गंगामहरू, अहल्याबाई फाटक, रानीभवानी फाटक, सीतलाधाट, दसासुमेर, 
जगजीवपुरा, जंगमबाड़ी, अगस्तकुंडा, फाटक चौसट्ठी और एहियाबीर में गशत करते थे । 

सुशरियों का काम निम्नलिखित मुहल्लों का गहत हूगाना था--लक्सा, रानीभवानी 
का कुआँ, वे (स) दानंद का बाजार, डॉडियाबीर, सोनारपुरा, मसान घाट, फाटक 
शेख सलेम, राजमंदिल, औरंगाबाद, काशीपुरा, बाजार बाबू परासवानर्तिह, हरतीरथ, 
पानदरीबा, फाटक रंगीलदास, सुखटोला । 

फाटकबंद महल्ले--इततमें कुछ में पहरी नहीं होते थे और रहने वाले खुद दरवाज्े 
बंद कर लेते थे, फाटकों के नाम निम्नलिखित हँ--- ५ 

जंगमबाड़ी (३ फाटक), पन्नीटोला (४ फाठक), रामघाट (३ फाटक), सूतठोछा 
(४ फाटक), ग्रोला दीनानाथ ( ५ फाठक), मछरहद्टठा (८ फाटक), नंदनसाहु 
(२ फाटक), गली सकरकंद (२ फाटक), बंगाली टोला (४ फाटक), ग्वाऊदास 
(३ फाटक), इत्यादि । 


औरंगाबाद, शाइस्ताखाँ, मीर रुस्तम अली और शिताबराय की सरायों में मुसाफ़िर 
टिक सकते थे। ७ ७ 


चपरिशिच्ट २ 


बनारस के मद्दाराज, रानी तथा दूसरे अफ़सरों, सरदारों, कुल स्त्रियों तथा 
बनारस के बाशिंदों का द्ेस्टिग्स के नेकचलनी के बारे में परिपत्र 


बनारस के सब हिन्दू और मुसलमान तथा दूसरे धर्मों को मानने वाले तथा बाहरी 
व्यक्तियों को यह सुनकर कि छहर के हाकिम वारेन हेस्टिग्स ने प्रजा को सताया, उनसे 
जालसाजी की तथा देश को बरबाद कर दिया बहुत दुःख हैं। हम लोगों के लिए यह 
आवश्यक है कि सही-सहीं बात कह दें । 

जलवतजंग वारेन हेस्टिग्स साहब बहादुर बहुत ही सभ्य और गुणवान पुरुष हें । 
अपने अनेकांगी गुणों से, सत्‌ चरित से तथा जन रक्षक होने से वे भारत तथा विलायत के 
बादशाहों के प्रियपात्र बने । वे बेईमानी तथा दूसरों के नुकसान पहुँचाने के दुर्गुणों से दूर 
थे। उनके दिल का आइना छालच की धूल से मुक्त था। अपने राज्य काल में वे 
प्रजा के पालन और न्यायदान में रत रहते थे। उन्होंने कभी भी प्रजा के दिल को 
कमज़ोर नहीं किया । सदा अपनी बुद्धि की सून्ष और चतुराई से प्रजा की रक्षा करके 
उसे कठिनाइयों और चिन्ताओं से मुक्त करते रहे। उनका हमेशा हम पर दया और 
प्रेम भाव रहा। उनकी मधुर बातें, और अच्छा स्वभाव ज़रूमी दिलों की मरहम-पट्टी 
करते थे। उनके न्याय और विशाल हृदयता ने हमें बदमाश और क्रूर व्यक्तियों 
से बचाया उन्होंने हमारे लिये सुख और स्वास्थ्य का दरवाज़ा खोला और हमारे 
प्रति न्याय किया । गवनेर के राज्य में मुल्क के छोग खुश और खुरंम थे। उन्हें देश 
के कानून का पूरा ज्ञान था और इसोलिए हमारे मज़हब और विश्वास ज्यों के त्यों बनें 


रहे और हम पर कोई आफ़त नहीं आयी । बाहरी और भीतरी शत्रुओं से हमारी रक्षा 
हुई और हमारा मान बढ़ा । 


जो कुछ भी हमने देखा और जो कुछ हुआ हमने किसी बनावट के बिना और ढोंग 
के बिना ढीक-ठीक लिख दिया हुँ--- 

१. काज़ीअलकज्जाह मौलवी वासिलअली खाँ, २. काज़ी वकीअली खाँ काज़ी शहर 
बनारस, ३. काज़ी रहमत अली खाँ काज़ी चुनारगढ़ मुतालिक बनारस, ४. काज़ी संस्यद 
मुहम्मद अमान, ५. मीर क़ामिल अली नायब काज़ी तक़ी अली खाँ, ६. विलायत अली खाँ 
भाई काज्जी तक़ी स्ाँ, ७. बनारस के मुफ्ती करमुल्ला खाँ, मुफ़्ती अकबर खाँ, 
८. मुफ़्ती मुहम्मद अकबर अली खाँ मुफ़्ती जीनपुर बनारस के मुताल्लिक़, ९. मौलवी मुहम्मद 
नासिह मुफ़्ती हुजूर हज॒रत शाह आलम बादशाह, १०. मुफ़्ती अमीरुल्ला मुफ़्ती चुनारगढ़, 
११. शेख इनायत अली भाई मुफ़्ती करमुल्ला, १२. झोख गुलाम हुसैन भाई मुफ़्वी तौफ़ीक 
अली मुतवफ़्फी, १३. मुफ़्ती इरशद। 

उल्मा व फ्जला 

१४. मौलवी वदीउद्दीन अहमद, १५. भौ० सिराजुल हुक, १६. मौ० फ़ायक अली, 
१७. मौ० गुलाम हुसैन, १८, मौ० अब्दुल हादी, १९. नौं० सलामत अली, २०. मो० फ़खरुद्दीन 

हे 


हेस्टिप्स के तेकअलती के बारे सें परिपत्र डड१ 


मुहम्मद, २१. मौ० जफ़र बली, २२. मौ० नजीबूल्ला, २३. मौ० वासिल अली, २४. मौ० 
महमदुल्‍्ला, मौ० हुज्र हजरत शाह आलस बादशाह, २५. मौ० मुहस्मद असछझम । 


अहदगान, रब्नानीन और मन्सबदारान 

२६. अमीरूहौला नवाब मुहम्मद अकबर खाँ बहादुर बिरादर हक़ीक़ी मज़दुद्दौला नवाब 
अजीजुल्ला ख़ान बहादुर, २७. नवाब सैय्यद मुहम्मद बाकर खाँ पिसर नवाब आलीजाह, 
२८. नवाब सैम्यद मुहम्मद अरीज़ खाँ पिसर नवाब आलीजाह, २९. नवाब सैय्यद अब्दुल 
अली खाँ पिसर नवाब आलीजाह, ३०. नवाब सैग्यद ग्रूलाम हुसैन खाँ पिसर नवाब आलीजाह, 
३१. मीर मुहम्मद नासिर खाँ दामाद नवाब आलीजाह, ३२. नवाब सैयद फजञ्जल अली खाँ 
बेटे नवाब सैय्यद रुस्तम अली खाँ जो शहर बनारस के हाकिम थे, ३३. संय्यद अफ़जलू 
अली खाँ पोते नवाब रुस्तम अली खाँ मरहम, ३४. अमीनुद्दौला व अज्जीज उलमुल्क नवाब 
अली इब्ाहीम खाँ बहादुर नसीरजंग, ३५. ख्वाज़ा फ़्मल अली सानी, ३६. मिरजा मुहम्मद 
शुजा, ३७. मीर बिस्मिल्ला, ३८. शेख नूर मुहम्मद, २९. सैय्यद रज्जब, ४०. मुहम्मद अदादान 
खाँ, ४१. शेख शाहिद अली, ४२. शेख शिक्वगतुल्ला, ४३. सैब्यद क़बर अली, ४४. शेख 
अमानुल्ला, ४५. मिरज्ञा मुहम्मद काज़िम, ४६. मिरज्ा मुहिब अली मुतवल्ली पंजाशरीफ़, 
४७. शेख गुलाम हुसेन मृतवल्ली इमामबाड़ा, ४८. नियामतुल्ला बेग सौदागर, ४९. मिरज्ञा 
जाफर अली मुंशी, ५०. सँय्यद फ़जल अली, ५१. दोख़ तालिब अली, ५२. हकीम मिरज्ा 
हुसैना, ५३. फज़ल अली हुसेनी, ५४. सुलेमान बेग, ५५. मुहम्मद काज़िम, ५६. तालिब अली, 
५७. शेख फ़ैजुल्ला, ५८. मिरजा करीम बेग, ५९. मिरज्ञा अज्ञीम बेग, ६०. अछी अज्जीम 
जौनपुरी, ६१. हाजी जमशेद बेग, ६२. मुहम्मद वजीह, ६३. करम अली, ६४. मिरज़ा हसन 
अली, ६५. सँय्यद सांदुल्छा, ६६. मिरज़ा मुहम्मद रहमतुल्ला बेग ! 


शहर बनारस के रहने वाले ओर मरने वाले जो सराफ़ा का काम करते थे 

६७. बेनीराम पंडित वकील राजा भोसला, ६८. लाला चंपत सदर अभीन शहर बनारस, 
६९. राय ब्रिजलाल, ७०. राय शिव सिंघ, ७१. लाला सुन्दरदास बिरादर लाला चंपत सदर 
अमोन, ७२. मजलिस राय दाखिल भगत ? दीवान लाला चंपत सिंध, ७३. राय साधोराम 
पिसर राय माधोराम दीवान सुबा अलाहाबाद ?, ७४. लाला मोती राम नायब लाला चंपत 
सिंघ, ७५. छाला निहालचन्द बिरादर राय साधोराम मज़क्र, ७६. लाला किशन परशाद, 
७७. लाला पंचलाल, ७८. छाला हरनामहीरा, ७९. छाला बस्ती लाल, ८०. लाला रामधन, 
८१. लछालझा रामबरूश, ८२. लाला संबल सिंघ, ८३. लाला साँवल सिंघ, ८४. लारझा हीरालाल, 
८५, लाला रामदयाल, ८६. लाला शिवजीत, ८७. लाला शिवनरायन, ८८, लाला रामपरशाद, 
८९. मुंशी नानकचन्द, ९०. लाला शिताब राय, ९१. छाला जहाँगीर मल, ९२. राव बहादुर 
सिंत्र मुतूसद्ी बादशाही, ९३ कान्हेदास इलाक़ादार दारउलूज़रब, ९४ लछार मोती लाल, 
९५. है सिंघ, ९६. ऊाला मंगलसेन वकील राजा चेत्तसिघ, ९७. दलूपत राय । 

रोज्ञीदार तथा पंशनयाफ्ता और जागीरदार 

९८. मीर सफ़दर अली जागीरदार मोतल्लिक जौनपुर, ९९. मीर बाक़र 

जली जागीरदार मोतल्लिक जौनपुर, १००. शेख फ़जल अली बिरादरज्ञादा मुनक्‍की 


करमुल्ला, १०१. मीर मुहम्मद इश्नाहीम, १०२. मिरज़ा कामिल अली बेग, १०३. सैय्यद 
नजाकत अली, १०४. सैय्यद मुबारक अली, १०५. भवानी शंकर, १०६. सीताराम 
इंकर, १०७. पातीराम मिस्र, १०८. शाह अहमद अब्दुल्ला, १०९. शाह महमद हुसैन 
बिरादर शाह अहमद अब्दुल्ला, ११०. शाह अमीरुद्दीन अकुबार अहमद अब्दुल्ला, 
१११. झोख ग्रुलाम ग्रौस, ११२. शाह मासूम आलम, इज्ज्ञत अली कुरेशी, ११३. क़ूबत अली, 
११४. नूर अली, ११५. शेख ग़ूलाम मीर, ११६. शेख रहमत अली, ११७. शेख सुजान अली, 
११८. दरवेश अली हुसेनी, ११९. इनायत अली, १२०. रोशन अछी, १२१. ग्रुलाम हसन, 
१२२. फज़ल अली, १२३. गुलाम हुसेन अली, १२४. दोस्त अली, १२५. सैयद क़मर अली, 
१२६. फ़ैज अली, १२७. अली हसनी, १२८. सैय्यद गुलाम अली, १२९. सैय्यद मुहम्मद ग़ौस, 
१३०. हीरा गिरि, १३१. गोसाईं अमर गिरि, १३२. चरन गिरि, १३३. साधोराम, (३४ 
दौलतरामः नानक शाही, १३५. मृशरफ़ अली हसनी, १३६. मुहम्मद अली अहमदिया, 
१३७. सैय्यद अज्धमत अली, १३८. परसराम गिरि, १३९, मनी राम, १४०. रामशरीब, 
१४१, गंगादत्त बिरादर सिरीकिशन, १४२. गोपानन्द, १४३. अभैराम, १४४. दुरगादत्त, 
१४५, गनपत जुघ्ारदार, १४६. रुवाजा मुहम्मद माह, १४७. वाहिद अली, १४८, दिल्‍ूवर 
अली, १४९. मुराद अशरफ़, १५०. शेख फशल अली, १५१. शाह मुहम्मद अली, १५२. शेख 
मुहम्मद नवाज्ञ सिद्दीकी, १५३. शाह मुहम्मद गौस, १५४. सैय्यद जब्बार अली, १५५. गुलाम 
शरफ़्ददीन, १५६. मुहम्मद आफ़ाक़, १५७. शेख इनायत मक़दूम, १५८. रियायत अली, 
१५९. अहमद अली, १६०, हँदर अली, १६१. मुहम्मद खलील, १६२. मिहर अली, १६३. 
गुलाम हुसेन, १६४. इमाम अली, १६५. उम्मीद अली, १६६. मृहयुद्दीन अकबर, १६७. अकबर 
अली, १६८. वाहिद अली, १६९. फबञ्चलुद्दीन, १७०, मुहम्मद अज्जीमुद्दीन, १७१. गूलाम रसूल, 
१७२. सकनुहीन, १७३. ग़ूलाम मीर, १७४. अशरफ़ अली बेग, १७५. मिरज़ा बबर अली 
बेग, १७६. आशूर अली बेग, १७७, मुहम्मद अशरफ़, १७८. मीर रुस्तम अली, १७९. मीर 
हुँदर अली, १८०. निसार अली, १८१. भीखम मिसिर, १८२. सीताराम, १८३. दामोदर 
चरन, १८४, मुहम्मद माह । 


गुजराती में नई पट्टी के महाजनों द्वारा अपने हाथों से लिखे हिंदी लेख का अनुबाद 


हम महाजन और व्यापारी बनारस शहर के निवासी हैं। हम बिलकुल ठीक-ठीक 
बयान करते हें कि गवनेर हेस्टिग्स ने किसी का मालमता नहीं लूटा, न उन्होंने किसी जोर 
जबदेंस्ती से किसी देश और दौलत पर अधिकार किया। वे सर्वदा बड़ों और छोटों को 
अपनी सदिच्छा, दया और मधुर वाणी से खुश करने का प्रयत्न करते रहे । वे ईमानदार और 
अच्छे स्वभाव वाले मालिक, न्याय बरतने वाले और नगर के रक्षक थे। वे हिन्दू और 
मुसलमानों की मदद करते थे और हम सबसे स्नेह करते थे । 


हिन्दोस्तान के रस्मरवाज़ों से परिचित होने के कारण वे हर फ़िरके के ख्याल रखते, 
रिआया को खुश रखते थे और हम सब का न्याय करते थे । हमारे प्रति उनका बाहरी 
और भीतरी व्यवहार समान रूप सेथा।... 


हम सब उनके प्रति बहुत ही संतुष्ट, प्रसन्न और ब्ाभारी हैं। 


हेस्टिप्स के नेकअलमो के बारे में परिपत्र डरे ' 


दस्तखत महाजनान नई पट्टी व सौदागरान वगैरह 

१. नगर सेठ चतुर्भुज दास, २. रामचन्द्र साहू, ३. फ़तहचन्द साहू, ४. मनोहरदास 
साहू, ४. कुंमन दास, ६. राजा बच्छराज, ७, अरजुनजी नाथाज़ी, ८“सुलदेव राय 
कश्मीरी मल, ९. बाबू खुशहाल चन्द, १०. खेतसी तिलोकसी, ११. रामचन्द गोकुरूचन्द, 
१२. भवानी दास, भाई गोपाल दास, १३. कान्ह दास, १४. बाबू कान्ह चन्द, १५. 
गोविन्द चंद, १६. मनन्‍नालाल साहु, १७. खुशाल दास कानन्‍्ह दास सराफ़, १८. जदुदू राम 
हरीशंकर, १९. काशीनाथ नत्द राम, २०. मोहनदास गोकुल दास, २१. रामरूखमी 
नाथ, २२. चेतनाथ बेजनाथ, २३. कौलापत जौहरी, २४. उदे करनदास, २५. गिरधर 
दास गोकुल दास, २६. मोहन लाल मोतीराम, २७. मकुंद हाल, २८. भजनलाल 
जमुना दास, २९. कान्हदास चतुर्भुज दास, ३०. रसिकदास गोपाल दास, ३१. भूधरराय साहु, 
३२. देवीदास मोहनलाल, ३३. झावीलाल तैबरार शीव, ३४. लछमीनारायन, २३५- बैजवाथ, 
३६. जैराम दास, ३७. मनसाराम लालचन्द, ३८. लालजी बुलाकी लाल, ३९. दमोदर दास 
तिरभुवन दास, ४०. गंगाराम शिवबर्श, ४१. ठाकुर दास कान्ह दास, ४२. गंगा विद्यन महादेव, 
४३. हरपरशाद राय, ४४. सेवादास जौहरी, ४५ बिंदराबन मथुरामरू, ४६. भवानी दास पराग 
लाल, ४७. किशन जी, ४८. महादेव बालकिशुन, ४९. माघोदास नरोतम दास, ५०. रूपचन्द 
५१, रामकिशुन खज़ानची, ५२. रमन लाल, ५३. बेजनाथ सीतल बख्द, ५४. कटी दास, 
५५. सिरामन दास, ५६. जमना दास, ५७. गोपाल दास चौधरी, ५८. महंथ जीवन राम नागर, 
५९. चौधरी सुखराज, ६०. जमना दास गोबरधन दास, ६१. दयालर दास प्रतिनिधि काला 
कश्मीरी मल, ६२. बीरबलदास जीहरी, ६३. संभू नाथ, ६४. बैजनाथ जी, ६५. जैकरन 
दास, ६६. सोबराजः चस्‍्थामल, ६७. ब्रिजलोचन दास, ६८. चतुरदास बजाज, ६९, कुबेर 
दास, ७०. ब्रिजरमन दास, ७१. मनमोहन दास, ७२. रसिकलाल, ७३. स्यामदास, ७४. 
साकरचन्द परसोतम दास, ७५. ब्रिजपति दास, ७६: कुंभनदास परमानंद दास, ७७. गोपाल 
दास, ७८, बालम दास, ७९. बेनी दास, ८०. जगजीवन दास, ८१. रामदास मोढ़, ८२. 
लालचंद, ८३. जीवन राम पितम्बर दास, ८४, चपल दास ब्रिजभवन दास, ८५. गोकुल 
दास, ८६. ब्रिजबल्लभ दास, ८७. ग्रोपाल दास, ८८, हरजीवन दास, ८९. कान्‍्ह दास 
रवन दास, ९०. मानिक दास जगजीवन दास, ९१. रघुनाथ जमता दास, ९२. दामोदर दास 
ब्रिजमूख दास, ९३, जग्गू साहु, ९४. गोपाल दास, ९५. लकछ्मन दास, ९६. बेनीधर 
९७. चतुर दास, ९८. ठाकुर दास, ९९. सुरदमन दास, १००. रामजीवनं दास, १०१. 
माधुरी दास, १०२. बालम दास, १०३. जीवन दास, १०४. ब्रिजरतन दास, १०५. रतनदास 
ब्रिजलाल दास, १०६. ब्रिजपत दास, १०७. अनुपन दास, १०८. जेठमल चौधरी बजाज, १०९. 
जग्गू साहु, ११०. जैराम दास, ११ १. देवी सिघ, ११२. कुमन दास, ११३, रामदास, ११४. नरपत 
मिसर, ११५. कान्ह दास मथुरा दास, ११६- रतनचन्द, ११७. जैशंकर पंचशंकर, ११८. राम 
दास, ११९. ब्रिजबल्लभ दास, १२०. सीताराम बजाज, १२१: माधुरी दास परमानन्द दास, 
१२२: जमीरा दास, १२३. घनतदयाम दास कल्याण दास, १२४. जीवन दास, १२५. गोबरधन दास 
” रामदास बजाज, १२६. मोहन दास साहु, १२७. प्रभू दास गोकुल दास, १२८. नरोतम .दास, 
१२९, गोपाल दास, १३०. बिरजानन्द दास, १३१. भगवान दास सामदास, १३२. राजाराम 


हा काशी का इतिहास 


१३३. कुंडामलऊ, १३४. बेनीराम बजाज, १३५. बरजीबन दास जैराम दास, १३६. मीठालाल 
अर्जीवाला, १३७. जग्गू साहु बजाज, १३८. घनशाम दास बजाज, १३९. चतुरदास बजाज, 
१४०, उदे रास, १४१. शिवझ्ंकर, १४२. दयारू दास, १४३. सेवक राम, १४४, बिसनाथ, 
१४५, माधोजी, १४६. ठाकुर दास, १४७. राधेकिशन कन्हँया छाल, १४८. किशोर दास 
राधे किशन, १४९. दया नरायन, १५०. फतेह चन्द भवानी परसाद, १५१. छालचन्द 
१५२. लाल दास पलती दास, १५३. जीवन लाल, १५४. घमंडी मल, १५५. हरगोविन्द 
मिश्र, १५६- महताब राय मिश्र, १५७. मनसुरा दास, १५८. नौनिध, १५९. जीतमल, 
१६०. गोविदपत बजाज, १६१. प्रीतम दास बजाज, १६२. कबलनेन, १६३. गोबरधन दास, 
१६४. घनसाम दास, १६५. अनंतजी दूबे, १६६- मनोहर दास बजाज, १६७. बिजै राम 
१६८. भेज राम, १६९. चुन्तीलाल मुल्नीलाल बजाज, १७०. बदल सिंह बजाज, १७१. 
छबीरू दास, १७२. चित्तू लाल, १७३. गंगा परसाद, १७४, खदेरू मल, १७५. रामचन्द्र 
नायक, १७६. बाबूलाल कल्यान दास, १७७. नरपत राय खत्री, १७८. भवानी दयारू, 
१७९. बालगोविद, १८०. नरायनजी, १८१. काशीनाथ, १८२. किशन दास रलूछमन दास, 
१८३, रामजस दल्ीीप राय, १८४. मसजरराम सलामत राय, १८५. मन्‍्नू छाल, १८६. 
किरपा राम, १८७. रोहामल, १८८. बदली राम, १८९. परभू दास, १९०. लारूजी, 
१९१. बिज राम, १९२. सदानन्द, १९३. बाबूलाल, १९४. कनैय्यूं भगत, १९५. जीतन 
मर, १९६. गनपत, १५९७. केसोराम, १९८. मंगल सेन, १९९, पंजाब दास, २००. हरिसुख, 
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